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Noch einmal: Die
[|Anfragen aus Ordensperspektive™

ufderer Anlass des im Jahr 2003 in ganz

Deutschland mit vielen Veranstaltungen,
Ausstellungen und Vortrdgen gefeierten Ge-
denkens an die Sikularisation! war die Verah-
schiedung des Reichsdeputationshaupt-
schlusses (RHDS) am 25. Februar 18032, Ver-
treter der deutschen Fiirsten legten die Ge-
bietsentschidigungen fest, die rechtsrhei-
nisch fiir die linksrheinischen Verluste infol-
ge der napoleonischen Kriege zu erbringen
seien. Es war der letzte Akt des Heiligen Ro-
mischen Reiches Deutscher Nation. Mit der
Ratifikation der Ergebnisse der Reichsdepu-
tation durch Kaiser Franz I. am 27. April 1803
hirte das Reich faktisch zu existieren auf. In-
haltlich bestimmte der RDHS zundachst die
Mediatisierung der geistlichen Herrschaften
und den Ubergang an Fiirstenhduser bzw.
Mittelstaaten; das bedeutete zum einen das
Ende der Fiirstbistiimer und zum anderen das
Ende der klosterlichen Herrschaftsbereiche.
Dann wurde den neuen Regierungen die Er-
laubnis erteilt, die neu hinzugewonnenen Kir-
chengiiter zu sikularisieren, d.h. ihrem reli-
giosen Gebrauch zu entziehen und anderen

Sakularisation

Zwecken zuzufiihren. Als Ziel dieser Bestim-
mungsinderung legte § 35 RDHS den Auf-
wand fiir Gottesdienste, , gdemeinniitzige An-
stalten” (im Bildungs- und Sozialbereich), die
Ausstattung der Domkirchen und die Bezah-
lung von Pensionen fiir die Mitglieder der auf-
gehobenen Institutionen fest. Aber auch fiir
die ,Erleichterung® der Staatsfinanzen sollten
die Erlose verwendet werden kénnen.

Auch wenn der 25. Februar 1803 als das
Schliisseldatum der Sikularisation gilt — der
Vorgang der Aufhebung der Kloster und des
Ubergangs der geistlichen an weltliche Hery-
schaften hat sich in einem viel weiteren Zeit-
raum vollzogen. Die Spanne reichte von der
Aufhebung des Jesuitenordens 1773 tiber die
Klosteraufhebungen in Bayern unter Kur-
fiirst Karl Theodor (1778-1784)3, in Oster-
reich unter Joseph II. (1780-1782)4, in Mainz
im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts® bis in
die 1830er Jahre®. Im Gebiet des linksrheini-
schen, seit den Revolutionskriegen zu Frank-
reich gehérenden Territoriums?, aber auch in
den angrenzenden rechtsrheinischen Gebie-
ten wurden die Klosteraufhebungen bereits



vor dem 25. Februar 1803 durch Besitzer-
greifung oder formelle Auflosung antizipiert.
Hier waren der Friede von Lunéville vom 09.
Februar 18018 und der Konsularbeschluss
vom 09. Juni 1802 mit der Aufhebung aller
geistlichen Institutionen und ihrer Ubereig-
nung an den Staat das entscheidende Datum
der Sikularisation. In den rechtsrheinischen
Territorien, die im RDHS ausdriicklich er-
wahnt und deren grof3ere geistliche Institu-
tionen namentlich aufgezahlt werden, lassen
sich ebenfalls verschiedene Phasen feststel-
len: Die fundierten Kloster wurden innerhalb
weniger Monate aufgehoben. Eine zweite Sa-
kularisationswelle folgte etwa 1806/1807
nach einer durch die napoleonischen Kriege
und die Auflsung des Heiligen Romischen
Reiches bedingten erneuten Herrschaftsver-
schiebung. Eine dritte Phase war 1810-1812,
wovon dann auch die urspriinglich von der
Sidkularisation ausgenommenen geistlichen
Ritterorden betroffen waren. Die meisten der
bis dahin wegen ihrer nur geringe Rendite
versprechenden Ausstattung ausgenomme-
nen Mendikantenkloster wurden bis etwa
1834 ebenfalls aufgehoben.

Mit ,,Sakularisation® lasst sich also nicht nur
ein einzelnes Ereignis und dessen sofortige
Durchfithrung kennzeichnen. Vielmehr han-
delt es sich um eine Epochenbezeichnung mit
regional sehr unterschiedlichen Phasen und
Schwerpunkten. Die gegenwirtigen For-
schungen zeigen in dieser Hinsicht eine dop-
pelte Richtung auf: Einerseits wird deutlicher,
wie sehr die Sdkularisation eine ganze Epo-
che prigte?, angefangen von der durch die
Aufklarungsphilosophie gepragten Verdnde-
rung der offentlichen Meinung gegentiber
den Klostern und Orden bis hin zu den kon-
kreten Schritten als Folge der franzosischen
Revolutionswirren und der napoleonischen
Kriege. Andererseits zeigen die mittlerweile
fast flichendeckend vorliegenden Regional-
und Lokalstudien, dass von der Sikularisa-
tion eben nicht nur die fundierten, reichen
Abteien der bayerischen und schwibischen
Prilatenorden betroffen waren, sondern eine
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Vielzahl von kleinen und kleinsten Klostern,
die teilweise unter groRen wirtschaftlichen
Schwierigkeiten litten und die keineswegs die
Rendite versprachen, welche sich die neuen
Besitzer davon erhofften. Zur Wirklichkeit
der Sikularisationsereignisse gehort also
nicht nur die vieltradierte Erzihlung von der
Pflasterung unwegsamer Strafsen mit alten
Codices, sondern auch die Enttauschung
staatlicher Aufhebungskommissare tiber die
unvorhergesehene Hohe klosterlicher Schul-
den, in geringerem Umfang freilich auch das
Weiterleben klosterlicher Traditionen in noch
kaum untersuchten Aussterbeklostern.

Die Voraussetzung der Saku-
larisation: Eine klosterfeindli-
che Mentalitat

Die nach der Reformation entstandenen Kon-
fessionen mit ihren eigen gepragten Kulturen
hatten eine sehr unterschiedliche Haltung
gegeniiber den Orden und Klostern entwickelt.
Unbeschadet der Tatsache, dass Ordensleben
in Form von Stiften auch im protestantischen
Raum weiterlebte, bleibt der Gegensatz zwi-
schen einer positiven Einstellung gegentiber
den Orden von seiten der Katholiken und ei-
ner diese Institutionen als konfessionsunter-
scheidend ablehnenden Haltung von seiten der
Protestanten eine der Grundkonstanten der
frithneuzeitlichen Geschichte. Im Verlauf des
18. Jahrhunderts und speziell in dessen letz-
ten Jahrzehnten kam es freilich zu einer Ver-
dnderung, die gleichermafien von innerhalb
der Kloster und von aufen her kam.

Die Kritik richtete sich dabei zum einen ge-
den apostolisch titige Ordensleute. Be-
sonders die Jesuiten und Kapuziner als die
grofRen frithneuzeitlichen Seelsorgsorden
wurden wegen ihres Einflusses und ihres
Stils angegriffen. Erschien beispielsweise den
Anhingern der Jesuiten die Tatsache, dass die
Ratio studiorum tber eineinhalb Jahrhun-
derte unverindert beibehalten wurde, als Zei-
chen der Bestindigkeit und eines gelunge-



nen pidagogischen Entwurfs, so sahen die
Gegner darin eher sture Wandlungsunfahig-
keit am Werk. Zudem wuchs im 18. Jahr-
hundert die Bedeutung der Pfarreien und der
von den didozesanen Instanzen koordinierten
Seelsorge. Dadurch gerieten die Orden, die
sich nicht in diese Strukturen einfiigten, in
die Defensive. In Osterreich iiberlebten die-
jenigen Kloster die Reformen Josephs IL., die
sich in den Dienst der Pfarrseelsorge stell-
ten. In den deutschen Territorien waren es
die auf Miadchenbildung spezialisierten Klos-
ter, die ihrer Aufhebung entgehen konnten.
Eine Mentalititsverdnderung gegeniiber den
Orden kam aber auch von auf3erhalb der Kir-
che. Sie hing zusammen mit der Aufklérung,
die gelingendes menschliches Leben von der
Niitzlichkeit fiir Staat und Gesellschaft her
betrachtete. Unter dieser Hinsicht schnitten
die klgsterlichen Gemeinschaften schlecht
ab, vor allem diejenigen, die hauptsichlich
oder ausschlief3lich kontemplativ lebten.

Uber mehrere Wege wurde diese Klosterkritik
transportiert. Sie fand sich in Vorschldagen zur
Finanzreform der Fiirstenstaaten: Durch ent-
gangene Steuern erwachse den Staaten ein
volkswirtschaftlicher Schaden. Die Steuerfrei-
heit und Immunitit der Ordensleute wie ihre
sonstigen Privilegien seien nicht mehr zeitge-
mifd. Piddagogische Kompetenz wurde den
Monchen und Nonnen bestritten, ihre Aushil-
dung sei mangelhaft; diese urspriinglich von
den Prilatenorden gegen die Jesuiten gerich-
tete Polemik richtete sich nach der Aufhebung
dieses Orden freilich sehr schnell auch gegen
dieanderen Gemeinschaften. Die zunéchst von
auflen herangetragene Klosterkritik wurde
mit der Zeit auch von den Minchen selbst auf-
gegriffen. Reformvorschlige, wie sie etwa der
Ménch der westfilischen Benediktinerabtei
Marienmiinster, Leander van Ef, einbrachte,
sich als Religionslehrer fiir den Staat niitzlich
zu machen!®, zeigen, wie die Sinnkrise mo-
nastischer Existenz bis in die Konvente hinein
vorgedrungen war. Hinzu kam die literarische
Verarbeitung dieser Sinnkrise!!. Sie geschah
durch satirische Werke, die von Denis Diderot
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bis Johann Martin Miller eine eigene Litera-
turgattung begriindeten. Fiir den lesefreudi-
gen Teil der Bevolkerung wurden die Vorur-
teile noch verstarkt durch Reiseberichte trans-
portiert’, Nicht nur die Schilderungen eines
Friedrich Nicolai (1733-1811) iiber die vonihm
besuchten Kldster und die als abstofsend emp-
fundene Physiognomie der Ménche, sondern
auch die anderer Reiseschriftsteller trugen mit
dazu bei, dass in der gebildeten Offentlichkeit
das Kloster als eine tiberlebte Lebensform an-
gesehen wurde. Dass im Zusammenhang mit
der Aufhebung von Klostern nur sehr wenig
von Widerstand der Betroffenen oder der ka-
tholischen Bevilkerung tiberliefertist'®, hangt
ursachlich mit der langfristigen Transforma-
tion der offentlichen Meinung zusammen.

Monopolisierung des Staates

Dieser doppelte Plausibilitatsverlust des Or-
denslebens muss im Kontext einer Verlage-
rung der wissenschaftlichen Grundlagen der
frithneuzeitlichen Gesellschaft gesehen wer-
den!4. Die Theologie verlor im 18. Jahrhun-
dert an Bedeutung®®. An den Universitaten,
vor allem den neugegriindeten protestanti-
schen Universititen wie Halle und Gottingen,
traten die naturwissenschaftlichen Féacher in
den Vordergrund. In erster Linie aber stiegen
die Disziplinen in der Gunst der Wissen-
schaftsforderung, von deren Studium sich der
Staat den groften Nutzen versprach. Der
Schwerpunktverlagerung von der Dogmatik
zu Pastoral und Kirchengeschichte innerhalb
der Theologie korrespondierte die zuneh-
mende Bedeutung der Jurisprudenz und der
Kameralistik. Im Vordergrund der akademi-
schen Ausbildung stand die praktische Nutz-
anwendung - ,Recht, Salus Publica, Policey,
allgemeine Gliickseligkeit“1®. Die ansonsten
durchaus programmatische Toleranz horte
jedoch dort auf, wo Lebensanschauungen,
Weltdeutungen und Lebensformen dem auf-
geklarten Muster widersprachen.

Aus dieser Perspektive wurden dann auch die



Kloster und Orden beurteilt. Diese Wahr-
nehmung, die in den Klostern menschliche
und geistliche Mingel sowie geistige und wis-
senschaftliche Riickstindigkeit zu beobach-
ten meinte, deckte sich jedoch nur zum Teil
mit der Wirklichkeit. Vielmehr lassen sich ge-
rade aus den stiddeutschen Kléstern bedeu-
tende Leistungen namhaft machen, die Giber
das Gebiet der Theologie hinaus auch die Ge-
schichtswissenschaft und die experimentel-
len Naturwissenschaften bereicherten!”.
Diese Schwerpunktverlagerung der wissen-
schaftlichen Disziplinen wirkte sich auch in
einem Bedeutungszuwachs des Staates aus.
Der frithneuzeitliche Staat zog immer mehr
Kompetenzen an sich. Dadurch wurden Be-
reiche, die im Mittelalter weitgehend der
freien Initiative oder der aus religioser Moti-
vation entsprungenen Selbstverpflichtung
iiberlassen geblieben waren, in die Verant-
wortung des Staates iibertragen. Das bezog
sich vor allem auf die Sozialfiirsorge und das
Bildungswesen!8, Urspriinglich vor allem ei-
ne Entwicklung in protestantischen Staaten,
in denen der Herrscher den Summepiskopat
austibte, nahm die Tendenz zu einem omni-
prisenten und omnipotenten Staatim 17. und
18. Jahrhundert auch in den katholischen
Territorien deutlich zu. Beispiele daftir sind
das absolutistische Frankreich oder Bayern
unter dem leitenden Minister Montgelas.
Die Verbindung von Staatsabsolutismus, Auf-
klarungsphilosophie und dem Handeln nach
Niitzlichkeitsmotiven hatte Riickwirkungen
auf die Haltung gegeniiber den Klastern und
Orden. Die religiose Lebensform wurde, wie
alle anderen Lebensformen, mit dem Maf? der
Marktorientierung gemessen. Das Urteil der
Unbrauchbarkeit fiir die Gesellschaft, der
Verschwendung von Humankapital und der
unniitzen Gebundenheit von Finanzen fiihr-
te dazu, dass die Kloster und Orden als ,,Spar-
pfennige” in der Hand der Fiirsten galten. In
diesem Sinn war die Sdkularisation die not-
wendige Folge einer Mentalitat, die sich kon-
sequent aus Absolutismus und Aufklarung
ergab.

Finanzierung und Entschadi-
gung

Ein weiterer Aspekt, der im Zusammenhang
der Forschungen zur Sakularisation eine
Rolle zu spielen beginnt, ist die materielle
Seite der Klosterauflésungen. Es zeigt sich,
dass Gewinne vor allem in den linksrheini-
schen Gebieten gemacht wurden. Die dort er-
folgte Versteigerung der Nationalgiiter er-
brachte normalerweise ein Mehrfaches der
angesetzten Mindestsumme. Durch den Ver-
kauf entledigte sich der franzésische Staat
gleichzeitig der finanziellen Obligationen der
Objekte. Rechtsrheinisch behielt der Staatim
wesentlichen die Gebdude und Lindereien,
mit der Konsequenz freilich, dass auch dar-
auf liegende Hypotheken und Geldschulden
zu tibernehmen waren. Auch die Zahlung der
Pensionen fiir die sikularisierten Ordens-
leute, selbst wenn sie in vielen Fallen nur z6-
gerlich geleistet wurden!®, belastete die
Haushaltskassen in den ersten Jahren sehr
stark.

Die nach dem Wiener Kongress von 1815 be-
gonnenen Verhandlungen um eine Neurege-
lung der Verhiltnisse in der deutschen Kir-
che?’ sahen nun auch Entschidigungen fir
die Sikularisation vor. Der Heilige Stuhl leg-
te deshalb grofRen Wert darauf, dass in den
Konkordaten® und Zirkumskriptionsbullen
die Konsequenzen aus den Schutzklauseln des
RDHS gezogen wurden. § 35 RDHS hatte die
Sikularisation der Kloster erlaubt ,,unter dem
bestimmten Vorbehalte der festen und blei-
benden Ausstattung der Domkirchen®. In § 63
RDHS war der ,Besitz und ungestorte Genufs
ihres eigenthiimlichen Kirchengutes®, d.h. in
erster Linie des pfarreilich gebundenen Ver-
mogens, zugesichert. Aus diesen Paragraphen
liefSen sich also folgende Staatsleistungen an
die Kirche ableiten:

,1. Leistungen fiir den persiénlichen und sach-
lichen Bedarf der allgemeinen kirchlichen
Verwaltung: niamlich fiir die bischoflichen
Stiihle, Domkapitel und bischoflichen Anstal-
ten; 2. Dotationskapitalien fiir Pfarrstellen; 3.



Leistungen fiir Aushildung, Besoldung und
Versorgung von Geistlichen; 4. Baulasten. 2
Nachdem eine urspriinglich in Aussicht ge-
nommene ,Realdotation® der Kirche wegen
der damit verbundenen Zuriicknahme der
seit Beginn des 19. Jahrhunderts vorgenom-
menen Besitzumschichtungen nicht zustan-
de gekommen war und auch bei Revisionen
der Staat-Kirche-Vertrige im 20. Jahrhun-
dert zwar genannt, aber nicht durchgefiihrt
wurde, verpflichteten sich die neuen Mittel-
staaten zu jihrlichen Finanzleistungen?.
Diese werden bis heute gezahlt und machen
in ihrer sehr komplizierten Berechnung je
nach dafiir vorgesehenen Titeln einen guten
Teil der kirchlichen Einnahmen aus, der
nichtmit den Ertrigen aus der Kirchensteuer
verwechselt werden darf. Der bayerische
Staatshaushalt wandte beispielsweise 1994
allein fiir Bischofe, bischéfliche Einrichtun-
gen und Domkapitel 15,283 Millionen DM
auf?. Fiir die anderen Bundeslinder lassen
sich vergleichbare Zahlen ermitteln. Hinzu
kommen Beitrige zur Besoldung der Pfarrer
und Kapline sowie vom Staat zu tragende
Baulasten an kirchlichen Gebiuden. Bis heu-
te lebt die katholische - und in geringeren
Teilen auch die evangelische - Kirche in
Deutschland noch von den Folgen der Saku-
larisation. Der Staat leistet nach wie vor um-
fangreiche Entschidigungen in finanzieller
Weise, auch wenn es nicht generell zu einer
Riickgabe der durch die Sakularisation ver-
loren gegangenen Lindereien und Gebéaude
gekommen ist. Der Gesamtumfang dieser
Staatsleistungen betriigt fiir beide grofien
Kirchen heute etwa 3,5 Milliarden Euro pro
Jahr?3, Ohne Zweifel ist seit 200 Jahren fir
die siikularisierten Domstifte und fir die me-
diatisierten Bistiimer eine ausreichende fi-
nanzielle Kompensation geleistet worden.

Doch betroffen von der Sakularisation waren
nicht nur die Bistiimer und ihre Strukturen,
sondern in erheblichem MaR auch die Klos-
ter und Orden. Thre Existenz war staatlicher-
seits durchaus anerkannt, wie ein Blick in das
Preufische Allgemeine Landrecht von 1794
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und Art. VII des Bayerischen Konkordats von
1817 zeigt. Doch nur in Bayern kam es durch
die Griindung einiger Benediktinerkloster auf
Initiative Konig Ludwigs 1. zu einer auch
durch Dotationen abgesicherten Restaura-
tion des Ordenslebens?®. In allen deutschen
Staaten herrschte bis nach der Revolution von
1848 und teilweise noch weit dartiber hinaus
ein rigides Staatskirchentum. In Wirttem-
berg etwa galt bis 1918 die von dem ehema-
ligen Neresheimer Benediktiner Benedikt
Maria Werkmeister, Mitglied des wuirttem-
bergischen Kirchenrats, vertretene und in die
Verfassungsgesetzgebung eingefiihrte Devi-
se, Monchskloster seien nicht einzufithren®7.
Juristische Existenzmoglichkeit hatten die
religiosen Orden in Deutschland vor 1849 -
mit der Ausnahme Bayerns ab etwa 1835 - kei-
ne. Zwischen 1849 und 1872 konnten sie sich
als Vereinigungen registrieren lassen, bevor
die Kulturkampfgesetze die meisten Orden in
die Emigration zwangenZ. Erst mit der Wei-
marer Reichsverfassung von 1919 fielen die
Restriktionen weg, die die Tatigkeit der Or-
den behindert hatten.

Bei den finanziellen Entschadigungen im Zu-
sammenhang der Konkordate und Zirkums-
kriptionsbullen war jedoch von den Orden in
keiner Weise die Rede. Freilich, sie existier-
ten nur noch in sehr rudimentarer Form. Le-
diglich einige Bettelordensniederlassungen
und Aussterbekldster waren noch vorhanden.
Da sie aber zumindest eine prinzipielle Exis-
tenzmoglichkeit hatten und ihre Sakularisa-
tion ja auch mit eine der Ursachen fiir die
Verhandlungen zwischen dem Heiligen Stuhl
und den Staaten war, ist es bemerkenswert,
dass sie nicht in die Entschédigungsver-
handlungen einbezogen wurden. So kann
nach 200 Jahren eine Bilanz der Entschéadi-
gungen nur dahingehend ausfallen, dass der
Staat seiner Kompensationspflicht in grof3-
ziigiger Weise nachgekommen ist, die finan-
ziellen Mittel aber nur in geringem Ausmaf’
den Institutionen zugeflossen sind, die am
stirksten von der Sikularisation betroffen
waren, den Klostern und Orden.
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Eine ekklesiologische Schief-
lage?

Was ist die Ursache? Es spricht einiges dafir,
dass die Orden nicht ohne Grund aus den
Konkordatsverhandlungen ausgeklammert
wurden. Dahinter lisst sich eine ekklesiolo-
gische Schieflage wahrnehmen, deren Aus-
wirkungen bis in die Gegenwart spiirbar sind.
Sie hangt mit der Entwicklung der Lehre von
der Kirche in der katholischen Dogmatik seit
der Reformation zusammen. Die nachrefor-
matorische Formel von der Kirche als ,so-
cietas perfecta® bezog sich in erster Linie auf
ihre juristische Verfasstheit. Im theologi-
schen Denken der nachreformatorischen
Zeit meint dieser Gedanke etwa bei Robert
Bellarmin ,in analoger Bedeutung sowohl
das moderne Staatswesen wie die Kirche
Christi als Gemeinschaften, die mit allen zur
Erreichung ihrer vorgegebenen Ziele not-
wendigen Mitteln und Vollmachten ausge-
stattet sind“®. Die Kirche insgesamt, aber
auch ihre Teilinstitutionen, ist nach diesem
Verstdndnis unabhéngig von jeder Interven-
tion von auflen. Sie ist hier auf Erden bereits
vollkommen und braucht keine Ergénzung
in einer eschatologischen Perspektive.

Zwei zundchst gegenlaufige Entwicklungen
waren in den Jahrhunderten nach dem Kon-
zil von Trient festzustellen: Zundchst wuchs
die Zustimmung zum Papsttum; die Unfehl-
barkeit der Kirche als Ganzer wurde nach und
nach vom Leib auf das Haupt tibertragen und
dem Papst zugesprochen. Gleichzeitig aber
wurden vor allem in Frankreich ekklesiologi-
sche Konzepte entwickelt, die den Bischofen
eine eigenwertige, nicht abgeleitete, sondern
unmittelbar von Christus empfangene Gewalt
zusprachen®, Die vier Artikel des Gallika-
nismus von 1682 versuchten, Papst und Kir-
che (worunter die Bischofe verstanden wer-
den) in eine Balance zu bringen, bestanden
aber auf der Unabhingigkeit der staatlichen
Macht in weltlichen Angelegenheiten. Die gal-
likanischen Artikel wurden ebenso verurteilt
wie die episkopalistischen Thesen eines Fe-

bronius, der dem Papst nur noch einen ,pri-
matus ordinis ac consociationis“*! zubilligen
mochte. Die Ubertragung des bereits inner-
kirchlich eine solche Sprengkraft entfaltenden
Episkopalismus auf den Staat geschah im Os-
terreich Maria Theresias, umgesetzt vor allem
durch ihren Sohn Joseph II., nach dem dieses
staatskirchliche System Josephinismus gen-
nannt wurde: , Die Religion ist die der Aufklé-
rung; was nicht niitzlich ist, wie die Orden, das
wird unterdriickt. Es gibt eine einzige hoheit-
liche Ordnung, namlich die des Staates inner-
halb der territorialen Grenzen, in denen ein
katholischer Fiirst die getauften Biirger, Kle-
riker wie Laien, regiert. Der Fiirst ist der ,Bi-
schof von auflen’, mit einem jus regium in ec-
clesiasticis. Die Kirche ist im Staat; alles wird
vom Blickpunkt des Staates her gesehen.“3? Bis
weit in das 19. Jahrhundert hinein bestimmite
diese Richtung das Verhaltnis von Kirche und
Staat. Aufgrund seiner Allzustindigkeit bean-
spruchte der Staat eine Oberaufsicht {iber die
Kirche, die keine Entfaltungsmdglichkeit oh-
ne die Erlaubnis des Staates haben sollte. Die-
ses Staatskirchentum wurde zunichst in allen
deutschen Staaten forciert, bis weit in das 19.
Jahrhundert hinein vor allem in Baden und
Wiirttemberg zur Grundlage der Politik ge-
macht. Zum Gegenmodell entwickelte sich die
ultramontane Position, nach der Papst und Ku-
rie Reprisentanten der Kirche sind ,als of-
fentliche, tibernatiirliche, hierarchisch struk-
turierte Gemeinschaft, die ein fiir allemal von
Jesus Christus gegriindet worden ist“3,

So sehr sich von ithrem Grundansatz her auf-
geklirt-josephinisches Staatskirchentum und
restaurativ-ultramontaner  Papstkatholi-
zismus unterschieden, so stark wirkten sie in
der juristischen Festigung ihrer Positionen zu-
sammen. In den Verhandlungen zu den Kon-
kordaten und Zirkumskriptionsbullen, welche
zur Grundlage des Neuaufbaus einer Kirchen-
struktur in Deutschland nach 1815 wurden,
standen sich die beiden Positionen gegentiber.
Auch wenn manches Zugestindnis der Kirche
an den Staat aus der Perspektive der Zeitge-
nossen eine bittere Pille zu sein schien, for-



derte es im Nachhinein doch das Miteinander
der beiden Institutionen: Der Staat band die
Kirche tiber die Institutionalisierung von Bi-
schofen, Domkapiteln und Pfarrern als - staat-
lich zumindest mitfinanziertes - loyales Per-
sonal ein, die Lokal- und Universalkirche hat-
te einen klaren Verhandlungspartner, der zwar
bestrebt war, den Handlungsspielraum einzu-
schrinken, denaber die lokalen Behérden auch
gegen Einmischungen der rémischen Zen-
tralbehorde auszuspielen wussten.

In diesem dogmatisch und juristisch ahgesi-
cherten und ausgebauten System kamen die
Orden nun freilich de facto nicht mehr vor.
Auch quantitativ waren sie nach 1815 ledig-
lich eine quantité négligeable. Sie existierten
nur noch in Form verarmter Kloster oder we-
nig zukunftstrachtiger Aussterbeinstitutio-
nen. Aber ihnen wurde auch inhaltlich-theo-
logisch kein Platz mehr zugesprochen. Koi-
nobitisches Leben in der Nachfolge Christi hat-
te seit seinen Anfingden in der Spatantike die
Tendenz, die Grenzen von Pfarreien und Di6-
zesen zu sprengen. Ob man an das irische Wan-
derménchtum, die mittelalterliche Ostmission
der Zisterzienser, die Beweglichkeit der Bet-
telorden oder die weltweit agierenden Jesuiten
denkt - Ordensleben hatte in der Geschichte
immer etwas den iiberschaubaren Strukturen
gegeniiber Subversives an sich. Bei allen an-
erkannten und bewunderten Leistungen der
Orden herrschte doch auch ein Konkurrenz-
verhiltnis zu den bis ins 18. Jahrhundert oft
schlechter ausgebildeten Didzesanklerikern,
die ihrerseits den Ordensleuten vorwarfen, ih-
re Kompetenzen zu tiberschreiten.

Die Akzentverschiebung, die sich durch die S&-
kularisation erdffnete, war nun fiir die dioze-
san strukturierte Kirche eine einmalige Chan-
ce. Sie wurde in mehrfacher Hinsicht genutzt:
Durch vélkerrechtlich verbindliche Vertrage
wurde den Didzesen eine Absicherung gege-
ben, wie sie in der Geschichte noch nie be-
standen hatte. Die finanzielle Dotierung er-
laubte den Aufbauvon Verwaltungsstrukturen,
die im Laufe weniger Jahrzehnte eine Seel-
sorge ermoglichte, an deren Ende ein relativ
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geschlossenes ,katholisches Milieu“* stand.
Die Ausbildung der Kleriker wurde nicht mehr
in Zusammenarbeit mit den Orden, sondern
mit dem Staat an staatlichen Universitaten
durchgefiihrt. Die anfangs sehr spannungsrei-
che Zusammenarbeit von Kirche und Staat er-
wies sich als Chance zu einer grof3artigen Sym-
biose. Und diese Chance wurde genutzt.
Einwichtiges Mosaiksteinchen im Aufbhau die-
ser Symbiose war die Tatsache, dass die Kon-
kurrenz der Orden zunidchst wegfiel. Und auch
das im Verlauf des 19. Jahrhunderts gewach-
sene Netz religioser Gemeinschaften zeigt ei-
ne doppelte Richtung: Die Frauenkongrega-
tionen liefien sich weitgehend in die Verant-
wortung der Didzesen einordnen, auch als sie
durch den Kulturkampf zu internationaler
Verbreitung gekommen waren. Die Manner-
gemeinschaften tendiertenvon selbst odervon
Rom gedringt dazu, ihre internationale Aus-
richtung zu akzentuieren. Aber ihre Ge-
schichte in den letzten 200 Jahren ist auch
charakterisiert durch die Perioden, in denen
sie aufgrund staatlicher Interventionen oder
besonderer Heranziehung zu offentlichen
Aufgaben dezimiert und in ihrer Entwicklung
starker als die Diozesen behindert wurden; zu
denken ist an den Kulturkampf und die bei-
den Weltkriege des 20. Jahrhunderts.
Festgeschrieben wurde diese Entwicklung
vollends auf dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil®5, Unter historischer Perspektive ist es
schon als ein Erfolg der mittlerweile wieder
erstarkten Orden zu buchen, dass die Exem-
tion der inneren Ordnung erhalten blieb. In
bezug auf Apostolat und Seelsorge wurden die
Orden durch das Konzil in einer bis dahin
nicht gekannten Weise in die Pastoral der Di-
tzesen hineingezogen. Bereits wihrend der
Vorbereitungsphase des Konzils gab es ein
hartes Ringen zwischen den Vertretern der
Orden, die auf ihrer durch die pépstliche
Exemtion gewdhrten Autonomie beharrten,
und vielen Bischofen, die zwar im inneren Be-
reich die Selbststandigkeit der Orden bewah-
ren wollten, sie aber in ihren Tétigkeiten den
Seelsorgserfordernissen der Didzesen unter-
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zuordnen wiinschten. Im Dekret tiber die Hir-
tenaufgabe der Bischife wurde diese josephi-
nistisch-episkopalistische Tendenz festge-
schrieben. Sie entspricht der realen Ent-
wicklung der letzten 200 Jahre und vermittelt
ein Kirchenbild, das in der vertikalen Linie
vom Papst iiber die Bischife zu den Pfarreien
die hierarchische Ordnung akzentuiert.

Das Zweite Vatikanum selbst kennt allerdings
in seiner Kirchenkonstitution ein Gegenge-
wicht dazu. Dort wird die Kirche zwar auch
als hierarchisch geordnete Institution vorge-
stellt, aber gleichzeitig in einer organischen
Perspektive auf die allen gemeinsame Zuge-
hérigkeit der Hierarchie, der Laien und der
Ordensleute zum Volk Gottes hingewiesen.
Die hierarchische Linie erscheint in LG ein-
geordnet zwischen die gemeinsamen Beru-
fungen der Kirche und aller ihrer Glieder zum
neuen Bundesvolk Gottes und zur Heiligkeit.
Die Ordensleute hingegen werden vom Kon-
zil in eine eigene Spannungslinie hineinge-
stellt. Sie finden ihren Platz zwischen der Be-
rufung aller Christen zur Heiligkeit und dem
besonderen Hinweis auf den endgiiltig-escha-
tologischen Charakter der Kirche.

Konsequenzen

Was bedeutet das fiir die Bewertung der Si-
kularisation und die Entwicklung des Staat-
Kirche- und Diozesen-Orden-Verhiltnisses
in den letzten 200 Jahren? Einige Thesen sol-
len das abschliefend verdeutlichen:

1. Die Regelungen zwischen den deutschen
Mittelstaaten und dem Heiligen Stuhl nach
dem Wiener Kongress gehen von der da-
mals konkret existierenden Wirklichkeit
von Kirche aus, nimlich einer durch die jo-
sephinischen und napoleonischen Refor-
men gepragten, pfarrlich verfassten und auf
eine Diozesanverwaltung hin orientierten
Institution. In bezug auf das Verhéltnis der
Bistiimer zum Staat strebten die neuen
Herren ,Landeskirchen, d.h. Kirchenpro-
vinzen unter Landeserzbischofen oder Di-
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tzesen unter Landesbischofen, an.

2. Diese Wirklichkeit entspricht der dogma-
tischen Lehrentwicklung, wie sie sich ins-
besondere in der Aufklarungstheologie
herausgebildet hat: Der Bischof als Zen-
trum und allein zustindiger oberster Seel-
sorger seiner Didzese. Ein grundsatzlich
positives Verhiltnis zum Staat und dessen
Méglichkeit zum Eingriff in die kirch-
lichen Angelegenheit wird im Lauf des 19.
Jahrhunderts abgeldst durch eine absolu-
te Hinordnung der Bischife auf den Papst
und die Kurie. Die Kléster und Orden wer-
den weder in einer staatskirchlich akzen-
tuierten noch in einer ultramontan-infal-
libilistischen Ekklesiologie beriicksich-
tigt. ,Zentrales Argument gegen Kloster
und Orden war in kirchenrechtlicher Hin-
sicht deren ginzliche oder relative Unab-
hangigkeit von der ordentlichen, d.h. di-
tzesan-bischéflichen Kirchengewalt, %7

3. Die finanziellen Entschadigungen fur die Sé-
kularisation werden ausschlie3lich den neu
gegriindeten und umschriebenen Bistii-
mern und ihren Institutionen zugewandt.
Sie entsprechen damit sowohl der Mo-
mentaufnahme der deutschen Kirche nach
1815 als auch der damaligen Ekklesiologie.

4. Die Lehrentwicklung bis zum Zweiten Va-
tikanischen Konzil und in der Folgezeit
bis heute fiihrt zu einer Fortschreibung
der episkopalistischen Linie in den recht-
lichen Festlegungen, in der Praxis der Kir-
chenleitung und im Staat-Kirche-Verhalt-
nis. Die Theologie hat also gewissermaf3en
die juristischen Folgen der Sakularisation
festgeschrieben®.

5. Auch die Finanzierung kirchlicher Institu-
tionen und Aktivititen lauft iiber diese
Schiene. Dass bis heute nicht tiber eine Ein-
beziehung der Orden und geistlichen Ge-
meinschaften, deren Vorlauferinstitutionen
zu den Hauptbetroffenen der Sikularisation
gehorten, in die finanziellen Entschadi-
gungsleistungen der Bundesstaaten an die
Kirche nachgedacht wurde, muss zumin-
dest stutzig machen. Das gilt um so mehr,



als auch fiir die Bistiimer, die Nutznief3er
finanzieller Leistungen des Staates sind,
gilt, dass sie sich zwar in ideeller und no-
mineller Kontinuitét zu den ebenfalls auf-
gehobenen Diozesen des Alten Reichs se-
hen, ihre Griindung aber in mehreren Fal-
len* mit einem bewussten Traditionsbruch
und ausdriicklicher Diskontinuitat zu ihren
Vorgangerbistiimern verbunden war.
Diese vielleicht unzeitgemifien Gedanken
und Uberlegungen wollen zu einer besseren
Kenntnis dessen verhelfen, was geschehen
ist, und sollen Entwicklungsperspektiven
aufzeigen. Dabei soll nicht Entschadigungs-
leistungen oder der Veranderung von Be-
sitzverhdltnissen das Wort geredet werden.
Vielmehr soll sensibel dafiir gemacht werden,
dass in den letzten 200 Jahren historische
Entwicklungen unter bestimmten juristi-
schen und theologischen Pramissen abge-
laufen sind. Manche Situation in der deut-
schen Kirche des 21. Jahrhunderts kann aus
solchen langfristigen Entwicklungen heraus
besser verstanden und in ihrer Problematik,
aber auch Zukunftschance bewertet werden.

Dr. theol. habil. Joachim Schmiedl ISch ist
Professor fiir Kirchengeschichte an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule
Vallendar

* Eine ausfiihrlichere Fassung dieses Beitrags er-
scheint unter folgendem Titel: SCHMIEDL, JOA-
CHIM, 200 Jahre Sakularisation. Bemerkungen zu
einem Jubildum aus der Perspektive der Ordens-
geschichtsschreibung, in: Averkorn, Raphaela /
Eberhard, Winfried / Haas, Reimund / Schmies,
Bernd (Hrsg.), Europa und die Welt in der Ge-
schichte. Festschrift zum 60. Geburtstag von Die-
ter Berg, Bochum 2004, 105-117.

Zu einem ersten Uberblick iiber den Forschungs-
stand vgl. DECOT, ROLF (HRSG.), Sakularisation
der Reichskirche 1803. Aspekte kirchlichen Um-
bruchs (Verdffentlichungen des Instituts fiir Euro-
péische Geschichte Mainz. Abteilung fiir abendlan-
dische Religionsgeschichte. Beiheft. 55), Mainz 2002.

Vgl. HOMIG, KLAUS DIETER, Der Reichsdeputa-
tionshauptschlu vom 25 Februar 1803 und seine
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Bedeutung fiir Staat und Kirche. Unter besonderer
Beriicksichtigung wiirttembergischer Verhdltnisse
(Juristische Studien. 14), Tiibingen 1969; SCHAR-
NAGL, ANTON, Zur Geschichte des Reichsdeputa-
tionshauptschlusses von 1803, in: Historisches
Jahrbuch 70 (1950), 238-259. Der Text ist abge-
druckt in: HUBER, ERNST RUDOLF (HRSG.), Do-
kumente zur deutschen Verfassungsgeschichte.
Band 1: Deutsche Verfassungsdokumente 1803-
1850, Dritte neubearbeitete und vermehrte Aufla-
gde, Stuttgart 1978, 1-28.

Vgl. JAHN, CORNELIA, Klosterauthebungen und
Klosterpolitik in Bayern unter Kurftirst Karl Theo-
dor 1778-1784 (Schriftenreihe zur Bayerischen Lan-
desgeschichte. 104), Miinchen 1994; MULLER, WIN-
FRIED, Die bayerische Klosterauthebungspolitik in
verfassungs- und sozialgeschichtlicher Perspektive
am Beispiel der zweiten Sakularisation der Abtei
Speinshart 1802/03, in: Schuster, Benedikt (Hrsg.),
850 Jahre Pramonstratenserabtei Speinshart. 75
Jahre Wiederbesiedlung durch Stift Tepl 1921-1996
(Kataloge des Bistums Regenshurg. 17), Regensburg
1996, S. 189-209. Zur Politik Bayerns in der zwei-
ten Hilfte des 18. Jahrhunderts vgl. auch KRAUS,
ANDREAS, Probleme der bayerischen Staatskir-
chenpolitik 1750-1800, in: Klueting, Harm (Hrsg.),
Katholische Aufklirung - Auflldrung im katholi-
schen Deutschland (Studien zum achtzehnten Jahr-
hundert. 15), Hamburg 1993, S. 119-141.

Vgl. KOVACS, ELISABETH, Josephinische Kloster-
aufhebungen 1782-1798, in: Osterreichische Lan-
desausstellung (Hrsg.), Osterreich zur Zeit Kaiser Jo-
sephs II. Mitregent Maria Theresias, Kaiser und Lan-
desfiirst. Ausstellungskatalog, Wien 1980, S. 169-173.

Vgl. FRIESENHAGEN, ALOIS, Mainzer Klosterpo-
litik im letzten Drittel des 18 Jahrhunderts unter
besonderer Beriicksichtigung der Klosterverord-
nung von 1771 und den Uberlegungen im Vorfeld
der geplanten Synode, Darmstadt 1979.

Vgl. beispielsweise fiir Westfalen und das ehemali-
ge Kurkoln: KLUETING, HARM, Die Sdkularisation
im Herzogtum Westfalen 1802-1834. Vorbereitung,
Vollzug und wirtschaftlich-soziale Auswirkungen
der Klosterauthebung (Kolner historische Abhand-
lungen. 27), Kéln 1980; KISTENICH, JOHANNES,
Bettelmdnche im dffentlichen Schulwesen. Ein
Handbuch fiir die Erzdiozese Koln 1600 bis 1850
(Stadt und Gesellschaft. 1), Koln 2001.

Vgl. SCHIEDER, WOLFGANG, Die Sdkularisa-
tionspolitik Napoleons in den vier rheinischen De-
partements, in: Crusius, Irene (Hrsg.), Zur Siku-
larisation geistlicher Institutionen im 16. und im
18./19. Jahrhundert (Verdffentlichungen des Max-
Planck-Instituts fiir Geschichte. 124 / Studien zur
Germania Sacra. 19), Gottingen 1996, S. 84-101.



8 Vgl. MAIER, KONSTANTIN, Das Ende der Reichs-
kirche nach dem Frieden von Lunéville 1801, in:
Zeitschrift fiir wiirttembergische Landesgeschich-
fe 61 (2002), 273-284.

9" Vgl. KAISER, GERHARD, Erscheinungsformen der
Sékularisierung in der deutschen Literatur des I8.
Jahrhunderts, in: Rauscher, Anton (Hrsg.), Saku-
larisierung und Sdkularisation vor 1800 (Beitrdge
zur Katholizismusforschung. Reihe B: Abhandlun-
gen, Miinchen 1976, S. 91-120.

10 yg). ALTENBEREND, JOHANNES, Leander van ER
(1772-1847). Bibeliibersetzer und Bibelverbreiter zwi-
schen katholischer Aufklarung und evangelikaler Er-
weckungsbewegung (Studien und Quellen zur west-
filischen Geschichte. 41), Paderborn 2001, 38-44.

Vgl. BOHM, IRMINGARD, Literarische Wegberei-
ter der Sakularisation, in: Studien und Mitteilun-
gen zur Geschichte des Benediktinerordens und
seiner Zweige 94 (1983), 518-537; FRUHWALD,
WOLFGANG, Mdanch und Nonne in der Literatur
der deutschen Romantik, in: Kirmeier, Josef/ Treml,
Manfred (Hrsg.), Glanz und Ende der alfen Klos-
ter. Sakularisation im bayerischen Oberland 1803.
Katalogbuch zur Ausstellung im Kloster Benedikt-
beuren 7. Mai bis 20. Oktober 1991 (Verdffentli-
chungen zur Bayerischen Geschichte und Kultur.
21/91), Miinchen 1991, S. 108-115.

Vgl. NEUTSCH, CORNELIUS, Religitses Leben im
Spiegel von Reiseliteratur. Dokumente und Inter-
pretationen iber Rheinland und Westfalen um
1800, Koln 1986.

13 Eine der seltenen Beispiele bei: WESOLY, KURT,
Widerstand gegen die Sékularisation? Zur Aufhe-
bung der Kloster im Herzogtum Berg im Jahre
1803, in: Mélich, Georg / Oepen, Joachim / Rosen,
Wolfgang (Hrsg.), Klosterkultur und Sdkularisa-
tion im Rheinland, Essen 2002, S. 321-329.

14 zum Folgenden vgl. SCHMIEDL, JOACHIM, Vor
und nach dem Reichsdeputationshauptschluss. Be-
stimmungen und konkrete Mafnahmen zur
Durchfiihrung der Sikularisation am Beginn des
19. Jahrhunderts, in: Decot, Rolf (Hrsg.), Sakula-
risation der Reichskirche 1803. Aspekte kirchlichen
Umbruchs (Veroffentlichungen des Instituts fiir Eu-
ropdische Geschichte Mainz. Abteilung fiir abend-
lindische Religionsgeschichte. Beiheft. 55), Mainz
2002, S. 87-105, 88-91.

Vgl. CASPER, BERNHARD, Die theologischen Stu-
dienpldine des spdten 18. und frithen 19. Jahrhun-
derts im Lichte der Sdkularisierungsproblematik,
in: Langner, Albrecht (Hrsg.), Sakularisation und
Sdkularisierung im 19. Jahrhundert (Beitrage zur
Katholizismusforschung, Reihe B, Paderborn 1978,
S.97-142
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16 HAMMERSTEIN, NOTKER, Was heit Aufkldrung
in katholischen Universititen Deutschlands?, in:
Klueting, Harm (Hrsg.), Katholische Aufklirung -
Aufkldrung im katholischen Deutschland (Studien
zum achtzehnten Jahrhundert. 15), Hamburg 1993,
S. 142-162, 162.

7 Vgl. BOCK, FRANZ-HASSO, Wissenschattliches Le-
ben in den Benediktinerklostern Ottobeuren, Irsee
und Fiissen im Zeitalter der Aufkldrung 1750-1800,
in: Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte 54
(1991), 253-267; HEILINGSETZER, GEORG, Die
Benediktiner im 18. Jahrhundert. Wissenschaft
und Gelehrsamkeit im siiddeutsch-dsterreichi-
schen Raum, in: Klueting, Harm (Hrsg.), Katholi-
sche Aufklirung - Aufkldrung im katholischen
Deutschland (Studien zum achtzehnten Jahrhun-
dert. 15), Hamburg 1993, S. 208-224.

18 Vgl. SCHINDLING, ANTON, Zwilf Thesen zum ka-
tholischen Bildungswesen vor der Sdikularisation
von 1803, in: Rodel, Walter G. / Schwerdtfeger, Re-
gina E. (Hrsg.), Zerfall und Wiederbeginn. Vom
Erzbistum zum Bistum Mainz (1792/97-1830). Ein
Vergleich. Festschrift fiir Friedhelm Jiirgensmeier
(Beitriage zur Mainzer Kirchengeschichte. 7), Wiirz-
burg 2002, S. 83-86.

19 ygl. DOBRAS, WOLFGANG, Folgen der Sikulari-
sation fiir die Sikularisierten. Die Mainzer geist-
lichen Pensionisten (1802-1816), in: Rodel, Walter
G. / Schwerdtfeger, Regina E. (Hrsg.), Zerfall und
Wiederbeginn. Vom Erzbistum zum Bistum Mainz
(1792/97-1830). Ein Vergleich. Festschrift fiir
Friedhelm Jiirgensmeier (Beitrige zur Mainzer Kir-
chengeschichte. 7), Wiirzburg 2002, S. 231-246.
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2 Vgl. zu den Frankfurter Konferenzen der siidwest-

deutschen Staaten die Studien von Dominik Bur-
kard: BURKARD, DOMINIK, Staatskirche - Papst-
kirche - Bischofskirche. Die ,Frankfurter Konfe-
renzen“ und die Neuordnung der Kirche in
Deutschiand nach der Sdkularisation (Romische
Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und
Kirchengeschichte. Supplementheft. 53), Freiburg
2000; BURKARD, DOMINIK, ,,Magna charta liber-
tatis Ecclesiae Catholicae Romanae®. Das Frank-
furter Kirchensystem von 1818. Anspruch und Be-
deutung, in: Rédel, Walter G. / Schwerdtfeger, Re-
ginaE. (Hrsg.), Zerfall und Wiederbeginn. Vom Erz-
bistum zum Bistum Mainz (1792/97-1830). Ein Ver-
gleich. Festschrift fiir Friedhelm Jiirgensmeier
(Beitrige zur Mainzer Kirchengeschichte. 7),
Wiirzburg 2002, S. 393-414.

21 7um Bayerischen Konkordat von 1817 vgl. AMME-
RICH, HANS (HRSG.), Das Bayerische Konkordat
1817, WeiRenhorn 2000; HAUSBERGER, KARL,
Staat und Kirche nach der Sakularisation. Zur bay-
erischen Konkordatspolitik im friihen 19. Jahr-



hundert (Mtinchener theologische Studien 1 His-
torische Abteilung. 23), St. Ottilien 1983.

22 MULLER, WINFRIED, Staatsleistungen an die Kir-
che in Bayern, in: Gatz, Erwin (Hrsg.), Geschichte
des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen
Lindern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts. 6: Die
Kirchenfinanzen, Freiburg 2000, S. 108-126, 111.
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Zur Entwicklung dieser Staatsleistungen fiir Baden
und Wiirttemberg vgl. GUTMANN, GEROLD, Staats-
leistungen fiir die Kirche. Folgen der Sakularisation
in Baden und Wiirltemberg, Stuttgart 2003.
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Vgl. Staatsleistungen an die ..., 115.

25 BESIER, GERHARD, Ablissinnengewdnder im An-
gebot. Die ,,GroBe Sakularisation®: Vor 200 Jahren
wurde in Deutschland eine Kulturrevolution be-
schlossen, in: Die Welt 25. Februar 2003.

% ygl. HOLZFURTNER, LUDWIG, Katholische Res-
tauration in Romantik und Vormdrz - Ludwig .,
in: Brandmiiller, Walter (Hrsg.), Handbuch der bay-
erischen Kirchengeschichte. Band 3: Vom Reichs-
deputationshauptschluB bis zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil, St. Ottilien 1991, S. 131-165; REN-
NER, FRUMENTIUS, Die Restauration des Bene-
diktiner- und Zisterzienserordens seit 1830, in:
Brandmitiller, Walter (Hrsg.), Handbuch der baye-
rischen Kirchengeschichte. Band 3: Vom Reichs-
deputationshauptschiufl bis zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil, St. Ottilien 1991, S. 737-753 ;
KAUFMANN, MICHAEL, Sakularisation, Desola-
tion und Restauration in der Benediktinerabtei
Metten (1803-1840) (Entwicklungsgeschichte der
Benediktinerabtei Metten. 4), Metten 1993.

2T Vgl, zur Entwicklung in Wiirttemberg: LOBMIL-
LER, HANS, Der Staat und das katholische Or-
denswesen in Wiirttemberg. Seit der Sikularisa-
tion bis zur Gegenwart. Ein aktuelles Stiick Rot-
tenburger Didzesangeschichte nach amtlichen
Quellen dargestellt, Rottenburg 1914,

8 Vgl. zur Geschichte der Jesuiten: MURPHY, BAR-
THOLOMEW J., Der Wiederaufbau der Gesellschaft
Jesu in Deutschland im 19. Jahrhundert. Jesuiten
in Deutschland, 1849-1872 (Europiische Hoch-
schulschriften. 23/263), Frankfurt 1985.

29 DIETRICH, THOMAS, Die Theologie der Kirche bei
Robert Bellarmin (1542-1621). Sysiematische Vor-
aussefzungen des Kontroverstheologen (Konfes-
sionskundliche und kontroverstheologische Stu-
dien. 69), Paderborn 1999, 333.

30 Im Konzept von Honoré Tournély (+1729) werden
Papst und Bischéfe einander zugeordnet: ,Die gott-
gesetzte Verfassung dieser Gesellschaft ist die Mon-
archie, allerdings nicht die absolute: der Papst ist
nicht nur an die allgemein akzeptierten Konzils-
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kanones gebunden; er ist auch nicht der einzige,
dessen Aufgabe es ist, als der erste Hirte die Ein-
heit zu wahren. Er steht tiber jedem Bischof, nicht
aber tiber allen Bischifen insgesamt (also als Kol-
legium verstanden).“ - CONGAR, YVES, Die Lehre
von der Kirche. Vom Abendldndischen Schisma bis
zur Gegenwart (Handbuch der Dogmengeschichte.
111/3d), Freiburg 1971, 72.

31 7it. nach: Die Lehre von der Kirche. Vom SRS
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32 Die Lehre von der Kirche. Vom s 19

33 Die Lehre von der Kirche. Vom L0

34 Zu den Forschungen zum katholischen Milieu, die

fast alle die Bedeutung der Orden ausklammern, vgl.
u.a. ARBEITSKREIS FUR KIRCHLICHE ZEITGE-
SCHICHTE MUNSTER, Katholiken zwischen Tradi-
tion und Moderne. Das katholische Milieu als For-
schungsaufgabe, in: Westfilische Forschungen 43
(1993), 588-654; ARBEITSKREIS FUR KIRCHLI-
CHE ZEITGESCHICHTE MUNSTER, Konfession
und Cleavages im 19. Jahrhundert. Ein Erkld-
rungsmodell zur regionalen Entstehung des katho-
lischen Milieus in Deutschland, in: Historisches
Jahrbuch 120 (2000), 358-395 sowie die dort zitier-
ten Studien.

35 Vgl. zur Ordensthematik auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil: SCHMIEDL, JOACHIM, Das Konzilund
die Orden. Krise und Erneuerung des gottgeweihten
Lebens, Vallendar-Schénstatt 1999; SCHMIEDL, JO-
ACHIM, Riickkehr zum Ursprung und Anpassung ans
Heute: Der Erneuerungsimpuls des Il. Vatikanums
fiir die Orden, in: Regnum 35 (2001), 29-44.

36 BURKARD, DOMINIK, Staatsknechte oder Kir-
chendiener? Diozesankonzeptionen und Bischofs-
bilder ,aufgeklirter Staaten, in: Rémische Quar-
talschrift fiir christliche Altertumskunde und Kir-
chengeschichte 95 (2000), 219-249, 222.

37 Staatsknechte oder e AT
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Vgl. den geringen Stellenwert oder das Schweigen
tiber den ekklesiologischen Ort der Orden in den
neueren Ekklesiologien: KEHL, MEDARD, Die Kir-
che. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg
1992; WIEDENHOFER, SIEGFRIED, Das katholi-
sche Kirchenverstandnis. Ein Lehrbuch der Ekkle-
siologie, Graz 1992,

39 Zunennenist etwa die Aufhebung des Bistums Kon-

stanz zugunsten der Neugriindung mehrer deut-
scher und schweizerischer Diézesen; vgl. BISCHOF,
FRANZ XAVER, Das Ende des Bistums Konstanz.
Hochstift und Bistum Konstanz im Spannungsfeld
von Sdkularisation und Suppression (1802/03-
1821/27) (Miinchener kirchenhistorische Studien.
1), Stuttgart 1989.
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