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1. Einfuhrung

Die Bereitschaft in den Didzesen, Ordens-
priester aus dem In- und Ausland in der Seel-
sorge einzusetzen, kannte in der Vergangen-
heit kaum Grenzen. Erst in jlungster Zeit
zeichnet sich in Diozesen, die in Finanznot
deraten sind, eine gegenliufige Tendenz ab.
Stellenkiirzungen werden zum Offenba-
rungseid fiir den Marktwert von Pastoralkon-
zepten, Ordensgestellungsvertrige zum ar-
beitsrechtlich risikofreien Entsorgungspoten-
tial im Sanierungsprozess. Die Position von
Ordensleuten im Dienst von Diozesen scheint
damit noch weniger gesichert als die von Lai-
en. Die Spatfolgen einer solchen ditzesanen
Finanzpolitik sind kaum im Blick. Sie geféhr-
det mit dem Wegfall von gesicherten Ein-
kommenspositionen in den Bilanzen der Or-
densgemeinschaften all die Pastoralprojekte,
die nicht fremd-, sondern eigenfinanziert sind,
z.B. die Arbeit in Exerzitienhiusern, in der Ju-
gendarbeit und in der sozialen Brennpunkt-
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arbeit. Diese neuen Entwicklungen beinhal-
ten aber auch eine Chance. In der Vergan-
genheit hat in den Ordensgemeinschaften die
Arbeit am eigenen Ordenscharisma oft dar-
unter gelitten, dass die besten und oft jiing-
sten Mitglieder nicht mehr fiir die funda-
mentalen ordensinternen Aufgaben zur Ver-
fiigung standen. Wenn Ordensangehdrige zu
den Ersten gehiren, die bei der Sanierung von
diozesanen Haushalten freigesetzt werden,
tun die Orden gut daran, die Zeichen der Zeit
zuverstehen und sich auf die Arbeitsfelder und
Zielgruppen zu besinnen, die sich im Laufe ih-
rer Geschichte als tragfihig erwiesen haben.
Didzesen und Ordensgemeinschaften stehen
damit 40 Jahre nach dem Konzil und 30 Jah-
re nach der Gemeinsamen Synode der Bistii-
mer Deutschlands vor ganz neuen Herausfor-
derungen. Die Verantwortung fiir die Reich-
Gottes-Botschaft nimmt alle Laien, Amtstra-
ger und Ordensleute in Pflicht. Wie miinzt
sich jedoch diese gesamtpastorale Leitper-
spektive in den Pastoralkonzepten aus? Wel-
che Konzepte haben Zukunft, welche gehiren



der Vergangenheit an? Gibt es in den Ordens-
gemeinschaften und Didzesen tberhaupt
tragfahige Konzepte?

Wer die pastorale Situation in den Didzesen
verstehen und die Ordensgemeinschaften in
diesen Koordinaten einer Gesamtpastoral
verorten will, kommt nicht daran vorbei, ak-
tuelle Entwicklungen in den konziliaren Re-
formprozess einzunorden und die entschei-
denden Triebkrifte und Wendepunkte in der
jiingsten Vergangenheit herauszuarbeiten,
um dann von diesen Analysen aus die Frage
nach einem integrativen Pastoralkonzept zu
stellen. Wir beschiftigen uns in einem ersten
Teil mit den Aussagen des Konzils zum Or-
densleben, gehen in einem zweiten Schritt
auf konkrete Aussagen in vorliegenden Do-
kumenten ein, um abschliefiend auf die Aus-
gangsfrage zuriick zu kommen.

2. Berufung und Sendung der
Orden im historischen Kontext

2.1 Kirche und Orden vor dem
II. Vatikanischen Konzil

Orden sind nicht aus der Geschichte der Kir-
che wegzudenken. Das Auftreten und Ver-
schwinden geistlicher Gemeinschaften gehort
zu ihrer Geschichte und wird nur im Kontext
religioser, kirchlicher und gesellschaftlicher
Entwicklungen und Mentalititen verstind-
lich. Das pastorale Wirken der Ordensge-
meinschaften war trotz allen Gleichschal-
tungsversuchen nie identisch mit den Erwar-
tungen und Verwendungszielen von Bisché-
fen und Pipsten, sondern orientierte sich an
den handlungsleitenden Interessen der eige-
nen Spiritualitit und konzentrierte sich auf
soziale, pastorale und missionarische Notla-
gen, Zielgruppen und Herausforderungen in
Forschung, Bildung und Erziehung. Nach
dem verheerenden Niedergang des geistlichen
Lebens in der Aufklirung gelang es den Or-
den und religisen Gemeinschaften tiberra-

schend schnell wieder Fuf? zu fassen und das
Leben in Kirche und Gesellschaft mit zu pra-
gen. Das Engagement von Ordensleuten im
konfessionellen Milieu und in sozialen Brenn-
punkten brachte ihnen eine hohe Akzeptanz
in der Gesellschaft. Die Phase des Antimoder-
nismus fithrte zu einer starken Binnenorien-
tierung in den Gemeinschaften und zur Nor-
mierung von Formen religioser Subjektwer-
dung. Von den Ordensgemeinschaften gingen
jedoch bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil
entscheidende innerkirchliche Reformbewe-
gungen (Laienapostolat, Liturgiereform, Bi-
belwissenschaft) aus, die von Ordensleuten
mit verantwortet wurden, in der Konsequenz,
dass sich die ersten Disziplinierungsmaf3nah-
men schwerpunktmifig auch gegen Ordens-
theologen richteten (z.B. Teilhard de Char-
din). Auf diesem Hintergrund setzte die Or-
densreform von Pius XII. ihre Akzente. Das
Programm des Ordenskongresses von 1950
und die darauf folgende Durchfiihrung der Or-
densreform sollten dazu beitragen, dass die
Reformbewegungen und innovativen Stré-
mungen in den Teilkirchen nicht aufer Kon-
trolle gerieten und der geistlichen Fithrung
in Rom und in den Nationalkirchen nicht aus
den Hinden glitten. Das pastorale Engage-
ment der Ordengemeinschaften konzentrier-
te sich weniger auf die traditionellen pastora-
len Handlungsfelder in der Gemeinde, son-
dern richtete sich auf die kategoriale Seelsor-
ge (Exerzitien, Beichtseelsorge, Bildung, Er-
ziehung, Forschung, Gemeinde- und Welt-
missionsarbeit).

Fiir die Bischiofe stellte vor dem Konzil die
Frage der Exemtion mit der Klarung des Ver-
hiltnisses der Orden zu den Dibzesen das
wichtigste Problem dar. Die Exemtion wur-
de von den Ordensoberen entschieden ver-
teidigt. Fiir sie stand eine theologische Kla-
rung des religiosen Lebensstandes in der Kir-
che im Vordergrund. Die These zum Primat
der Jungfriulichkeit gegentiber dem Ehe-
stand sollte diskutiert werden. Bis zum Kon-
zil galten die Prinzipien der Enzyklika Sacra
Virginitas aus dem Jahr 1954, die eindeutig
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die jungfriuliche Lebensform vor das Leben
im Ehestand setzte. Mit dhnlichen Argu-
mentationslinien wurde die zolibatare Le-
bensform des Priesters begriindet. Die vor-
konziliaren Versuche zu einer Ordensreform
wurden letztendlich jedoch weniger von pas-
toralen und spirituellen Themen bestimmt,
sie konzentrierten sich auf Fragen der Ge-
waltenteilung und Ordensdisziplin.!

2.2 Folgenreiche Akzente des
Pastoralkonzils

Die Sprengkraft dieser theologischen Grund-
fragen zeichnete sich bereits in der Phase vor
dem Konzil ab. Schon 1960 betonte Kardinal
Dipfner die spirituelle Bedeutung von Grup-
pen, Bewegungen und Stdnden auf3erhalb der
traditionellen Ordensgemeinschaften, die bis-
lang kaum angesprochen und in denen Man-
ner und Frauen, die im Stand der Ehe leben,
ihre Charismen einbringen wiirden. Damit
stellte sich die Frage nach einer neuen theo-
logischen Begriindung des Ordensstandes.
Das Konzil beschiftigte sich von Oktober
1962 bis zum Dezember 1965 mit der Or-
densthematik und nahm in drei Dokumen-
ten Stellung zur Bedeutung der Ordensge-
meinschaften in einer gesamtkirchlichen
Pastoral:

Die Kirchenkonstitution setzte sich mit der
Kirchlichkeit des Ordenslebens (LG Nr. 43-
45) auseinander, betonte den Zeichencharak-
ter dieser Lebensform und griff die bereits in
der Vorphase des Konzils diskutierte Frage
der Exemtion (Nr. 45) auf. Die Autoritit der
Bischofe wurde klar herausgestrichen.

Eine ihnliche Thematik bestimmte das Bi-
schofsdekret ,,Christus Dominus“ (CD Nr. 31-
35). Wer die Diskussionen um dieses Dekret
verfolgt, stofdt immer wieder auf die Macht-
frage, wenn es um den Einsatz der Ordensleute
im Apostolat geht. Die Ordensleute sind ver-
pflichtet, am Aufbau der Gesamtkirche und der
Teilkirchen mitzuhelfen (CD Nr. 31), Ordens-
priester gehoren zum Klerus der Diozese (CD
Nr. 32). Die Exemtion betrife damit nur die in-
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nere Ordnung der Ordensgemeinschaften. Ein
Bischof forderte von Seiten der mannlichen
und weiblichen Ordensleute den ,,Geist der Ge-
wohnung an das ditzesane und pfarrliche Le-
ben, dessen wesentliches Zentrum der Ortsor-
dinarius ist und bleibt“2, Andere betonten die
Anerkennung und Achtung der spirituellen
Grundlagen der verschiedenen Ordensinstitu-
te. Skeptiker wie Kardinal Leger bezweifelten
Integrationskonzepte: ,Die spirituelle Lehre
eines bestimmten Ordens unterscheidet sich
stark von dem Geist, der die Bewegung der Ka-
tholischen Aktion oder der Pfarrei leiten soll.®
Christus Dominus hat damit keine Zauberfor-
mel fiir die Integration der Ordensleute in das
Apostolat der Diézesen gefunden. Die Allein-
und Letztzustindigkeit des Bischofs fiir das
Apostolat in der Ditzese wurde deutlich her-
ausgearbeitet. In weiteren Ausfiihrungen des
Kirchenrechts sollten pragmatische Lésungen
zur Integration gesucht werden. Dabei fallt auf,
dass die Chancen der verschiedenen Spiritua-
litdtskonzepte fiir das Apostolat in den Dioze-
sen kaum diskutiert wurden.

Einen Bruch mit dem Primat der Jungfriu-
lichkeit beinhaltet das Dekret {iber die Er-
neuerung des gottgeweihten Lebens, dem
Hauptdokument des Konzils zur Ordensre-
form. Mit dem fuinften Kapitel der Kirchen-
konstitution, in dem eindeutig Heiligkeit und
Vollkommenheit als Berufung jeder Christin
und jedes Christen definiert wurden, konnte
die vorkonziliare Theologie zum geistlichen
Stand als Stand der Vollkommenheit nicht
mehr aufrecht erhalten werden. Im Mittel-
punkt des Dekrets steht die Forderung an al-
le Christinnen und Christen zu einem Leben
nach dem Evangelium. Damit betont das Kon-
zil, dass alle Getauften zur Christusnachfol-
ge berufen sind und damit auch alle in ihrem
Leben das Vollkommenheitsideal einer ,per-
fecta caritas“ verwirklichen kénnen. Die ehe-
liche Lebensform wird nicht mehr abgewer-
tet. Das klare Bekenntnis zur Berufung aller
Getauften am Aufbau der Kirche verscharft
das theologische Legitimationsproblem bei
der Begriindung der ehelosen Lebensform im



Priester- und Ordensstand. Dabei ist zu be-
rlicksichtigen, dass diese neue Sicht des Or-
denslebens weniger auf die Impulse aus den
Orden selbst zuriickging, sondern ganz ent-
scheidend von auffen an die Orden herange-
tragen wurde. Die Folgen waren nach dem
Konzil deutlich zu sptiren. Nach einem stan-
digen Anstieg der Mitgliederzahlen bis in die
Mitte der 60er Jahre kam mit dem Ende des
Konzils der radikale Einbruch. In den Jahren
zwischen 1966 und 1975 verloren die Man-
nerorden 18,5 % ihrer Mitglieder, ein Ader-
lass, von dem sich die Ordensgemeinschaften
bis heute nicht erholen konnten.

2.3 Der Synodenbeschluss: ,Die Orden
und andere geistliche Gemeinschaften.
Auftrag und pastorale Dienste heute”

Abt Dr. Anselm Schulz OSB signalisiert in sei-
ner Einleitung zum Dokument den Aus-
gangspunkt bei den Beratungen: ,,Weder dem
Ordensdekret des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils und noch weniger dem Kompromiss in
der Kirchenkonstitution (LG 6) ist eine wirk-
liche Klidrung der Frage nach der Stellung ge-
glickt, welche die Ordensleute im Gesamtge-
fiige der Kirche einnehmen. Das tiberlieferte
Modell der ,Stande’, das einerseits preisgege-
ben und andererseits doch wiederum festge-
halten wurde, ist gerade fiir die Orden in der
Bestimmung ihres Ortes in der Kirche ein
Hindernis und keine Hilfe.“4 Der Synodenbe-
schluss thematisiert eindeutig die massive
Krise der Ordensgemeinschaften nach dem
Konzil. Der Einsatz fiir Alte, Kranke, Kinder
und Jugendliche werde zwar geschitzt, die re-
ligiose Begriindung eines Lebens nach den
evangelischen Riten jedoch in Frage gestellt.
Dabei wurde immer deutlicher, dass sich in
der Krise der Ordensgemeinschaften wohl am
intensivsten die elementare Glaubenskrise der
Gegenwart ausmiinzte. Eindeutig bekennt
sich die Synode zum Leben nach den evange-
lischen Réten und stellt zu dieser Lebensform
fest, , dass der Mensch um Christi und seiner
Botschaft willen und auf seinen Ruf hin sich
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von irdischen Sicherungen und Erfiillungen
los reifdt, um sich auf das eine Notwendige
(vgl. Lk 10,42) einzulassen® (2.1.3). Das Leben
nach den drei evangelischen Riten ist,,Zeichen
... fur das in Christus angebrochene Heil*
(2.1.1), einer Lebensform, die auch von der er-
sten Jingergemeinde der Urkirche praktiziert
wird. Die Synode entwickelte damit die bereits
von Kardinal Dépfner auf dem Konzil gefor-
derte eschatologische Neuorientierung des
Ordenslebens weiter. Zu der Frage nach dem
Verhiltnis der ,alten” Ordensgemeinschaften
zu den ,neueren” geistlichen Gemeinschat-
ten, die sich in den Ditzesen neu positionie-
ren, nimmt die Synode kaum Stellung. Sicher
ist es ein Verdienst der Synode, zentrale Ele-
mente und die theologischen Grundlagen des
Lebens nach den evangelischen Réiten wieder
in das Bewusstsein zu rufen. Dieser Impuls
richtete sich aber gleichermafRen an Ordens-
leute, an zolibatir lebende Weltpriester und
Laien in entsprechenden geistlichen Gemein-
schaften.? Einen eigenen Akzent fiir die Pas-
toral setzt die Synode bei der Positionierung
der Ordensfrauen. Thre ,Wiirde“ und ,,Rechts-
gleichheit* wird anerkannt. Aus den Ausfiih-
rungen ist zu schliefSen, dass die Synodalen
tiber die Ordensfrau Frauen in der Kirche den
Zugang zu Lektorat, Akolythat und zum Dia-
konat offnen wollten. Die Synode richtete
auch Forderungen an die Gesamtkirche. Sie
muss in die Verantwortung fiir die zukiinfti-
ge Entwicklung der Orden gehen, insbeson-
dere bei der Sorge um geistliche Berufe.

Die Arbeit an spezifischen Pastoralkonzepten
zur Kooperation zwischen Ordens- und Dio-
zesanleitungen kam jedoch nicht voran. Die
Synode begniigte sich mit allgemeinen Hin-
weisen. In einem kurzen Abschnitt kommt
im Abschlussdokument ,der Bezug des Or-
denspriestertums zur Gesamtkirche® (3.4.4)
zur Sprache. Dieser Bezug ,zeigt sich am
deutlichsten in den iiberpfarrlichen und
tiberregionalen Arbeiten und Werken“. Die
Orden werden aufgefordert, den ,gesamt-
kirchlichen Geist zu fordern und Partikular-
interessen auszugleichen. Die Selbstbezo-
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genheit und die Beziehungsdefizite zwischen
,Ordens- und Abteikirchen und zwischen
,Ortsgemeinden und Diozesankirchen” wer-
den direkt angesprochen.b

Die ordenseigenen Werke miissen nach ihren
Zukunftschancen neu beurteilt werden
(3.1.1), die spezifischen Aufgaben der Ordens-
priester gesucht und gefordert (3.1.2), die
kontemplativen Kloster (3.1.3) und die Si-
kularinstitute (3.1.4) nach ihrer eigenen Art
gewertet, Meditations- und Exerzitienange-
bote (3.1.5, 3.1.6 und 3.2.5) ebenso wie ein
Engagement in Jugend- und Erwachsenen-
bildung, gemeindlichen Laiendiensten und
Hausern der Stille und der Begegnung ange-
strebt werden. Schmidl kommt bei der Be-
wertung der pastoralen Leitlinien des Syn-
odendokuments zu folgendem Schluss: ,,Un-
ter der Hand wurde damit ... ein Erwar-
tungsdruck geschaffen, der das Eigenleben
und die freie Initiative der einzelnen Ge-
meinschaften zu wenig wertete und ihr Apos-
tolat in einer aktionistischen Exklusivitat den
Didzesangremien unterordnete. Die Empfeh-
lung 8, die Diézesen mochten doch den spe-
zifischen Auftrag der Orden achten und ihre
Mithilfe fiir die ordentliche Seelsorge nicht
{iberbeanspruchen (4.1.1), versuchte dieser
méglichen Gefahr einen Riegel vorzuschie-
ben. Dass freilich die Eigenstandigkeit der Or-
den zugunsten einer starkeren Einbindung
weniger betont wurde, lag auf der Linie der
seit dem Konzil zu beobachtenden schritt-
weisen Einschrinkungen der durch ihre
Exemtion privilegierten Stellung der Orden.”

2.4 Das Apostolische Schreiben ,Vita
Consecrata“ 1996

In den 90er Jahren haben sich die Ordensge-
meinschaften im Rahmen der Vorbereitung
zur Bischofssynode ausfiihrlich mit demnach-
konziliaren Reformprozess beschaftigt. Diese
Arbeiten sind in das nachsynodale Apostoli-
sche Schreiben ,Vita Consecrata“ vom 25.
Mirz 1996 eingeflossen. Joh. Paul II. betont
in diesem Dokument die Rolle der Frau und
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wertet ihre Position auf und verlangt von den
Orden ein neues Engagement im Erziehungs-
und Kulturbereich. Im Blick auf die Spannung
zwischen Treue zum Griindercharisma und
der bleibenden Sendung in der Welt spricht
der Papst von der schopferischen Treue: ,Die
Institute werden daher eingeladen, als Ant-
wort auf die in der heutigen Welt auftreten-
den Zeichen der Zeit mutig den Unterneh-
mungsgeist, die Erfindungsgabe und die Hei-
ligkeit der Griinder und Griinderinnen wieder
hervorzuheben.“ Der Papst spricht deutlich
das Motivder ,Heiligkeit” auf dem Weg zu Gott
durch all die Priifungen hindurch an, die das
Alltagsleben prigen. Er fordert dazu auf, eine
dynamische Treue zur eigenen Sendung zu
pflegen, indem die Institute in voller Fiig-
samkeit gegentiber der gottlichen Eingebung
Arbeitsfelder und Lebensformen an die neuen
Situationen und verschiedenen Bediirfnisse
anpassen. ,Es muss freilich die Uberzeugung
lebendig bleiben, dass auf der Suche nach im-
mer vollkommenerer Gleichformigkeit mit
dem Herrn die Gewihr fiir jene Erneuerung
gegeben ist, die der urspriinglichen Inspira-
tion treu bleiben will.“ (Vita Consecrata
Nr. 37) Fiir die Frage nach der Positionierung
der Orden in den konkreten Pastoralkonzep-
ten der Teilkirchen gibt dieses Schreiben nur
wenige Hinweise.

2.5 Standortbestimmung

Der kurze Blick in die Geschichte und in zen-
trale Dokumente, die sich mit der Positions-
bestimmung der Ordensgemeinschaftenin der
Gesarmntpastoral beschiftigt haben, lasst viele
Fragen offen. Abt Schulz spricht in seiner Ein-
leitung zum Synodendokument von ,vielen
noch lingst nicht abgeklirten Entscheidun-
gen®, vor denen die Orden in der Pastoral ste-
hen wiirden.® Er hofft auf neue Impulse aus
einer verstirkten Riickbindung der Orden ,an
die Bistiimer und Gemeinden®. Im Bereich der
Berufungspastoral hat sich seit dieser Zeit sehr
viel getan. Dabei wurde deutlich, dass die ko-
pernikanische Wende im ganzheitlichen Ver-



standnis der geistlichen Berufung auch fiir die
zolibatire Lebensform des Priesters nicht oh-
ne Folgen blieb. Der in den 70er Jahren noch
verdringte pastorale Notstand in den Ge-
meinden hat sich verschérft und zwingt die Bi-
schife zur Planung neuer Seelsorgekonzepte.
Heute spricht niemand mehr von einer mag-
lichen Konkurrenz zwischen Ordens- und Ab-
teikirchen auf der einen und Ortsgemeinden
und Diozesen auf der anderen Seite. Gleich-
wohl hat sich am Zustand des Nebeneinander-
herlebens und der pastoralen Planungsdisso-
nanzen nichts verandert.

In den folgenden Perspektiven mochte ich
zum einen die Frage klaren, ob und wie wir
{iberhaupt von einer fundamentalen spiri-
tuellen Krise sprechen kénnen und aufzei-
gen, dass der Notstand in den Gemeinden und
den Ordensgemeinschaften eine gemeinsa-
me Wurzel hat. Nach diesem Versuch einer
tragfihigen Standortbestimmung und Dia-
gnose richtet sich der Blick auf die Pastoral-
konzepte. Dabei besteht die grofite Heraus-
forderung darin, endlich die immer wieder
beklagten Informations- und Planungsdefi-
zite zwischen den pastoralen Zielvorgaben
der Ditzesen und den Aktivititen der Or-
densgemeinschaften zu tiberwinden.

3. Perspektiven

3.1 Die spirituelle Dimension laikaler
Lebensformen

Die Krise, die nach dem Konzil viele Ordens-
gemeinschaften erfasste, ist mehr als eine Mo-
dernisierungskrise.” Sie hat ihre Wurzeln
nicht nur in den vielfach beschriebenen Indi-
vidualisierungstendenzen, einer fortschrei-
tenden Entkirchlichung oder einer so ge-
nannten Sikularisierung, sondern in der neu-
en Doktrin des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, die mit dem Primat des gottgeweihten Le-
bens nach den evangelischen Riten, speziell
mit dem Primat der Jungfriulichkeit gegen-
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iiber dem Leben in Ehe und Familie, gebro-
chen hat und die Berufung aller Glaubenden
zur Fiille des christlichen Lebens und zur Voll-
kommenheit betonte. Alle Glaubenden kon-
nen in ihrem Stand den Willen Gottes finden,
sich dem Dienst am Nichsten verschreiben
und aus der Liebe zu Gott und Christus leben.
Alle Getauften konnen in ihren weltlichen Ta-
tigkeiten das Ideal der Heiligkeit erfiillen und
ihre Sendung in Kirche und Welt wahrneh-
men. In dem apostolischen Mahnschreiben
,Familiaris Consortio“ zu Ehe und Familie
schildert Johannes Paul II. ausfiihrlich die Ehe
als ,Quelle der Heiligkeit“. ,Die allgemeine
Berufung zur Heiligkeit” erstreckt sich auf die
Ehegatten. Sie bestimmt sich fur die Ehegat-
ten aus dem gefeierten Sakrament und wird
konkret auf die dem Ehe- und Familienleben
eigenen Herausforderungen {ibertragen.
Auch eine Ehe- und Familienspiritualitat wur-
zelt und speist sich aus den Themen Schép-
fung, Bund, Kreuz und Auferstehung. Diese
neue Sicht des Lebens in Ehe und Familie
musste bei all den Ordensleuten eine Krise
auslosen, die in ihrer Spiritualitit ein Voll-
kommenheitsideal verfolgten, das sich in der
Abgrenzung gegentiber dem Leben in Ehe und
Familie profilierte. Diese Fakten sind zu be-
riicksichtigen, wenn wir die Identitéitskrise
und den Aderlass verstehen wollen, in den vie-
le Ordensmitglieder nach dem Konzil geraten
sind und von dem sich viele bis heute nicht
erholt haben.

Die neue Doktrin beschiftigt jedoch nicht nur
die Ordensleute; ihre Auswirkung zeigt sich
in einer erheblichen zeitlichen Verzogerung
auch in den Diézesen. Immer weniger junge
Minner sind bereit, sich fiir eine zolibatare Le-
bensform als Priester zu entscheiden. Von Jahr
zu Jahr stehen immer weniger Priester fiir die
Leitung von Gemeinden zur Verfiigung. Nie-
mand hétte in den Diozesen mit der Planung
von neuen Seelsorgekonzepten begonnen,
wenn es nicht diesen radikalen Einbruch bei
den Priesterberufen gegeben hatte. Auf die-
sem Hintergrund wage ich die These, dass die
Krise der Ordens- und der Priesterberufungen
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und damit neben vielen anderen auch der pas-
torale Notstand in den Gemeinden — auf sie
kann an dieser Stelle nicht weiter eingegan-
gen werden — eine gemeinsame Wurzel in der
beschriebenen neuen Doktrin zur Ehe- und
Familienspiritualitit haben. Dazu kommt das
neue Selbstverstindnis der Laien in der Kir-
che, die durch die Taufe am Lehr-, Priester-
und Hirtenamt Jesu Christi partizipieren. Das
Konzil bestdtigte weiter das gemeinsame
Priestertum aller Glaubenden, das mit dem
amtlichen bzw. hierarchischen Priestertum
auf besondere Weise an dem einen Priester-
tum Christi teilhat (vgl. LG Nr. 10).

Wenn diese These stimmt, dann ergeben sich
fir die Arbeit an den neuen Seelsorgekonzep-
ten ganz neue Perspektiven. Ordensleute und
Priester, die sich fiir die z6libatire Lebensform
entschieden haben, stehen vor den selben spi-
rituellen Fragen und Herausforderungen. Jo-
hannes Paul II. hat in ,Familiaris Consortio®
unter dem Titel , Berufung des Menschen zur
Liebe" noch einmal bestatigt, dass ,,die christ-
liche Offenbarung ... zwei eigentliche Weisen*
kennt, , diese Berufung der menschlichen Per-
son zur Liebe in all ihren Teilen zu erfiillen:
die Ehe und die Jungfriaulichkeit”. Beides ist
in seiner je eigenen Form eine konkrete Ver-
wirklichung der hochsten Wahrheit vom Men-
schen, der Wahrheit namlich, gemaf3 der er
(der Mensch) ,nach dem Bilde Gottes ge-
schaffen ist* (Familiares Consortio Nr. 11).
Wenn wir uns bewusst machen, dass es letzt-
lich Gott ist, der Menschen mit seinem Ruf
und seiner Gnade in die Nachfolge zu einem
Leben in Jungfraulichkeit und Zolibat befa-
higt, dann sind wir in der gegenwartigen Kir-
che praktisch mit der Tatsache konfrontiert,
dass Getaufte unserer Tage ihre Berufung vor
allem in der Ehe sehen und nicht in einer zé-
libataren Lebensform. Gleichzeitig sind je-
doch viele dieser Getauften in dieser Lebens-
form bereit, als Theologen und Theologinnen
an der Verwirklichung des Reiches Gottes in
den Gemeinden mitzuwirken und die Ge-
meinden aufzubauen. Auf diesem Hinter-
grund empfiehlt es sich, nicht vorschnell von
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einer spirituellen Krise zu sprechen. Wir le-
ben in einer Phase des Umbruchs. Manner und
Frauen sind seit dem Konzil erst dabei, ihr Le-
ben in Ehe und Familie spirituell durchzu-
buchstabieren. Konnte es nicht sein, dass wir
weniger in einer spirituellen Krise, sondern
eher in einem Wandel spiritueller Lebensfor-
men stehen und dabei so etwas wie eine neue
spirituelle Alphabetisierung in Kirchen, Or-
den und Gemeinden erleben? Damit stellen
sich aber die Fragen nach den Prinzipien der
Planung von neuen Seelsorgeeinheiten und
nach der Position der Ordensleute in diesen
Einheiten in einem ganz neuen Licht. Unab-
hiangig von den Aufgaben der Gemeindelei-
tung durch einen Priester muss sich der Blick
auf die Mobilisierung der Berufung aller Ge-
tauften zum Aufbau der Gemeinde richten.
Konkret muss dies bedeuten, Manner und
Frauen die Kompetenzen in dem Gemeinde-
aufbau zuzusprechen, die ihnen qua Taufe zu-
stehen. Je weniger dies geschieht, umso stir-
ker werden die Gemeinden spirituell verkiim-
mern. Je starker es geschieht, umso schneller
werden Minner und Frauen wieder den Wert
der Berufung derer spiiren, die sich in Frei-
heit um des Reiches Gottes willen zur Ehelo-
sigkeit entschieden haben und damit in ihrem
Leben die Gottesbeziehung radikalisieren, aus
der heraus auch die Eheleute ihre Liebe leben
und ihre eigene Berufung zum Aufbau des Rei-
ches Gottes verstehen. Die Zukunft der Kir-
che liegt nicht nur in der spirituellen Mono-
kultur eheloser Lebensformen, sondern in
dem Zulassen und der Anerkennung all der
Charismen und der Berufungen, die der Geist
Gottes, der ,,weht wo er will¢, in Kirche und
Welt zum Leben bringen will. Es gibt Doku-
mente, in denen diese Weite bereits themati-
siert wird. Auf sie méchte ich in den kom-
menden Ausfithrungen zu sprechen kommen.

3.2 Die eschatologische Herausforde-
rung der Reich-Gottes-Botschaft

Welche Perspektiven ergeben sich nun fiir ei-
ne Positionshestimmung von Ordensleuten



und Ordensgemeinschaften in den neuen
Seelsorgekonzepten der Didzesen? Die Analy-
sen haben gezeigt, dass wir mit zwei unter-
schiedlichen Prozessen konfrontiert sind, ei-
ner krisenhaften Entwicklung innerhalb der
Ordensgemeinschaften, ausgelost durch Aus-
tritte und einen radikalen Riickgang der Be-
rufungen, auf der anderen Seite mit dem Zu-
sammenbruch bisheriger Pastoralkonzepte in
den Dibzesen, ausgeldst durch das Fehlen von
Priestern mit der Konsequenz, dass ein Grof3-
teil der Gemeinden nicht mehr mit einem
Priester als Gemeindeleiter besetzt werden
kann. Das Didzesanforum in der Diozese Miin-
ster stellt dazu fest, dass ,die derzeitige per-
sonelle und seelsorgliche Situation unserer
Kirche zu der notwendigen Einsicht einer ver-
bindlichen Kooperation von benachbarten Ge-
meinden® fithren muss. Das Didzesanforum
fithrt verschiedene Faktoren an, die fiir diese
Kooperation verantwortlich sind. Erst an
sechster Stelle wird der zentrale auslosende
Faktor ftr diese Entwicklung benannt: ,Ein
wesentlicher Anlass fiir die Kooperation von
Gemeinden ist der Priestermangel. Aus-
gangspunkt einer Kooperation der Gemein-
den ist haufig der Ausfall eines Pfarrers.“1?

Wenn die These stimmt, dass die beiden kri-
senhaften Entwicklungen in den Ordensge-
meinschaften und Ditzesen eine gemeinsa-
me spirituelle Wurzel in der Neubesinnung
des Zweiten Vatikanums auf ,das gemeinsa-
me Priestertum der Glaubigen® gegeniiber
~dem Priestertum des Dienstes” (LG 10) und
in einer vollig neuen Bewertung des Lebens
in Ehe und Familie gegeniiber der ehelosen-
zolibatiren Lebensform in einer Ordensge-
meinschaft oder dem Priesterstand haben,
dann muss die Positionsbestimmung mehr
umfassen als die Frage, ob sich Ordensleute
auf den pastoralen Notstand bei der Beset-
zung der Gemeindeleitungen einlassen sollen
oder nicht. Es stellt sich die Frage, ob ,die
Leitung“ der Gemeinde unbedingt an ,das
Priestertum des Dienstes angebunden sein
muss. In all den bislang praktizierten Misch-
formen zu einer partizipativen Leitungs-
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struktur bleibt die Letztverantwortung in den
bestehenden Pastoralkonzepten der Didzesen
beim Priester. In diesem Sinn bezeichnet das
Diozesanforum Miinster Formen der koope-
rativen Pastoral als eine ,Praxis des Uber-
gangs“. Es fordert in einem entsprechenden
Beschluss: ,Angesichts der gegenwirtig sich
abzeichnenden kirchlichen Notsituation ...
sollte die Zeit dazu genutzt werden, die mis-
sionarische Situation kreativ aufzugreifen
und neue Formen der Gemeindeleitung zu
entwickeln und zu erproben. Der starke Riick-
gang der Priester und die grofle Zahl der
haupt- und ehrenamtlichen ,Laien’, Manner
wie Frauen, sind als ,Zeichen der Zeit’ zu ver-
stehen. Es ist deshalb darauf hinzuwirken, das
die Zulassungsbedingungen zum priester-
lichen Amt verandert werden.“!!

Die pastorale Notsituation in den Gemeinden
konnte jederzeit durch eine entsprechende
Anderung der Zulassungsbedingungen ge-
16st werden. Die spirituelle Dimension die-
ser Notsituation hat eine andere Qualitét als
die in den Ordensgemeinschaften. Die Her-
ausforderung in den Gemeinden besteht da-
rin, die Zeichen der Zeit zu deuten und das
Bestehen der Gemeinden dadurch zu si-
chern, das die Kirche offensiv mit den Cha-
rismen von Mannern und Frauen arbeitet, die
der Geist heute den Gemeinden schenkt. In
bewundernswerter Klarheit positioniert sich
in diesen Fragen wiederum das Diozesanfo-
rum in Miinster. Kommission 8 stellt das ge-
samte Wirken der Kirche in Gemeinden, Or-
den und geistlichen Gemeinschaften unter
den ,,Communio“-Gedanken, einem zentra-
len Anliegen des Zweiten Vatikanums (1962-
1965) und der Gemeinsamen Synode der Bis-
titmer (1971-1975). ,,‘Communio’ im Sinne
der Geschwisterlichkeit verlangt ein neues
Verstindnis von der Stellung des ,Laien’ in
der Kirche.“!2 Die , Geistbegabtheit und die
unterschiedlichen Charismen aller Chris-
ten/Christinnen verlangen nach einer ko-
operativen Gemeindepastoral®, in der ,Laien
in der Gemeindeleitung mitwirken.’® Die
Orden werden bei der Suche nach Losungen
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fiir den pastoralen Notstand in den Gemein-
den nicht direkt angesprochen, ein Zeichen
daftir, dass die Dibzese in diesem Bereich
nicht mehr mit ihnen rechnet.

Die Herausforderung der Ordensgemein-
schaften bei der Bewaltigung ihrer eigenen
Krisensituation, die sie seit dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil durchleben, riihrt an die
Fundamente des geistlichen Lebens. Hier
helfen keine juridischen und strukturellen
Maf3nahmen. Diese Krise bertihrt die Sinn-
frage: Ist es heute iiberhaupt noch méglich,
ein Leben nach den evangelischen Réiten zu
fithren, ein Leben, das nur von der radikalen
Orientierung an der Reich-Gottes-Botschaft
aus zu verstehen und zu leben ist, indem
Menschen in radikaler Weise wie der reiche
Jiingling im Markusevangelium nach dem
Willen Gottes in ihrem Leben fragen: ,Guter
Meister, was muss ich tun, um das ewige Le-
ben zu gewinnen? ... Geh, verkaufe, was du
hast, gib das Geld den Armen, und du wirst
einen bleibenden Schatz im Himmel haben
... Dann komm und folge mir nach!* (Mk
10,17,21) Jesus verbindet diese Entschei-
dung zur Nachfolge mit der Prasenz des Rei-
ches Gottes, das mit ihm bereits angebrochen
ist. Die Frage des Schriftgelehrten nach dem
ersten Gebot beantwortet Jesus klar und ein-
deutig auf der Grundlage von Deuterono-
mium 6,4f: ,Hore, Israel, der Herr, unser
Gott, ist der einzige Herr. Darum sollst du
den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem
Herzen und ganzer Seele und mit all deinen
Gedanken und all deiner Kraft. Als Zweites
kommt hinzu: Du sollst deinen Nachsten lie-
ben wie dich selbst.“ (Mk 12,29-32) Dem
Schriftgelehrten, der sich zu diesem Gebot
existentiell bekennt und die Gottes- und
Nachstenliebe tiber jegliche Kult- und Op-
ferpraxis stellt, spricht Jesus das Reich Got-
tes zu: ,,Du bist nicht fern vom Reich Gottes.
Und keiner wagte mehr, Jesus eine Frage zu
stellen.” (Mk 12,34) Damit beriihren wir wohl
die wichtigste Sendung, die Ordensleute zu
allen Zeiten und auch heute trotz allen De-
fiziten und Begrenztheiten, selbst in
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Schrumpfungs- und Vergreisungsprozessen,
in Kirche und Gemeinden zur Geltung brin-
gen konnen: das Bekenntnis zu einem Gott,
von dem sich ein Mensch ganz in Anspruch
nehmen lassen kann und damit zum Me-
dium, zum Zeichen fiir diese Existenz Got-
tes und fiir das angebrochene Reich Gottes
wird. Nur auf diesem Hintergrund ist zu ver-
stehen, wie Menschen unserer Tage auf das
Wirken und Auftreten eines von einer un-
heilbaren Krankheit gezeichneten Papstes
reagieren. Damit Hand in Hand geht das
Zeugnis der Minner und Frauen, die im
Stand der Ehe leben, trotz allen Defiziten und
Begrenztheiten zu ihrem Ja stehen und in
dieser Treue das Ja Gottes zu unserer Welt
auf ithre Weise in der Gemeinde sakramental
bezeugen und aktualisieren. Diese Krisen
unserer Tage verlieren in den Ordensge-
meinschaften und in den Gemeinden ihren
Schrecken, wenn es gelingt, sich auf die spi-
rituellen Grundlagen in den verschiedenen
Lebensformen zu besinnen, sich gegenseitig
anzuerkennen, um dabei neu die Gemein-
schaft aller, die sich rufen lassen, ,in Chris-
to“ zu erfahren.

In diesen Koordinaten einer ,,Communio“-
Theologie, die von der ,fundamentalen
Gleichheitaller Christen und Christinnen®im
Sinne des Galaterbriefes: ,Ihr alle seid einer
in Christus Jesus“ (Gal 3,27f, vgl. 1 Kor
12,13)¥ ausgeht und alle Getauften in der , ge-
meinsamen Verantwortung fiir die glaub-
wiirdige Bezeugung der Botschaft Jesu“l®
sieht, positioniert das Didzesanforum Ge-
meinden, Orden und geistliche Gemein-
schaften. Diese theologische Grundlegung ist
sicher in sich stimmig. Im Mittelpunkt der
Uberlegungen des Didzesanforums stehen je-
doch eindeutig die Fragen nach der Stellung
der Laien in der Kirche und beim Aufbau der
Gemeinden. Lediglich auf den letzten vier Sei-
ten behandelt das Forum die Stellung der Or-
den und geistlichen Gemeinschaften als Or-
te der ,,communio®, In den Ausfithrungen die-
ser Kommission zum Communio-Verstind-
nis wird von der ,glaubwiirdigen Bezeugung



der Botschaft Jesu® gesprochen. Mit diesem
Begriff der Glaubwiirdigkeit des Zeugnisses
geht es trotz aller Gleichheit von Christinnen
und Christen um ein inhaltliches Kriterium,
um eine Qualifizierung und Graduierung des
gelebten Zeugnisses. Wer legt ein glaubwiir-
diges Zeugnis ab? Bereits das Neue Testament
kennt diese Frage und legt sie dem reichen
Jiingling in den Mund.

Wenn die Orden und geistlichen Gemein-
schaften im Sinne des Didzesanforums ,das
innerste Wesen unserer christlichen Beru-
fung” darstellen und mehr sind als eine ,,iso-
lierte Randerscheinung®, weil sie als ,Ge-
meinschaft versuchen, das Evangelium zu le-
ben“, dann miisste ihre Position auch vom
innersten Kern aus einer Communio-Theo-
logie und Pastoralplanung gedacht und be-
stimmt werden. 16

Das Forum hat folgende Option mit nur einer
Gegenstimme verabschiedet: ,Das Ditzesan-
forum hilt das spirituelle Exbe und den Auf-
trag der Orden in unserem Bistum fiir unver-
zichtbar. Es ist ihm sehr daran gelegen, dass
die Orden und geistlichen Gemeinschaften in
unseren Gemeinden ein lebendiges Anliegen
bleiben und sie mit den Gemeinden Wege der
Begegnung und der Zusammenarbeit ge-
hen.“1” Was das Forum als ,Auftrag der Or-
den® versteht und in entsprechenden Punk-
ten entfaltet, orientiert sich im Wesentlichen
an den Aussagen des Konzils und der Wiirz-
burger Synode. Ein neuer Akzent wird da-
durch gesetzt, dass den Orden und geistlichen
Gemeinschaften eine ,unverzichtbare kir-
chenkritische Funktion“ bei Fehlentwicklun-
gen inder Kirche zugesprochenwird. Im Blick
sind dabei Aspekte communialer Lebensfor-
men, die das geschwisterliche Miteinander in
der Kirche beriihren, ,in denen die Wiirde der
menschlichen Person, Freiheit und Individu-
alitit gefordert werden, damit Jesu Wunsch
Gestalt gewinnt: Alle sollen das Leben in Fiil-
le haben (vgl. Joh 10,10)“1%, Dabei stellt sich
natiirlich die Frage, wie die Orden und geist-
lichen Gemeinschaften diese ,kirchenkriti-
sche Funktion® wahrnehmen kinnen. Dies ist
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nur moglich, wenn sie in den Strukturen und
Institutionen einer Diozese Sitz und Stimme
haben. Von zentraler Bedeutung ist dabei der
Ordensrat in einer Dibzese, der sich aus Ge-
meinschaften zusammensetzt, die in der Seel-
sorge engagiert und nicht engagiert sind. Die
engagierten Gemeinschaften sind in dem Seel-
sorgerat vertreten, die in der Seelsorge nicht
engagierten Gemeinschaften kénnen direkt
Vertreter in den Didzesanrat entsenden.!?
Faktum ist, dass das Diozesanforum Miinster
die Orden nicht in die Pflicht nimmt, wenn es
um den sich weiter zuspitzenden Notstand in
der Leitung der Gemeinden durch einen Pries-
ter geht. Orden und geistliche Gemeinschaf-
ten werden lediglich dazu aufgefordert, ,mit
den Gemeinden Wege der Begegnung und Zu-
sammenarbeit zu suchen®. In den Beschliis-
sen der entscheidenden Kommission 13, die
sich mit den Seelsorgeeinheiten beschiftigte,
kommen Orden und geistliche Gemeinschaf-
ten konsequenterweise auch nicht vor. Ob-
wohl sie theologisch neben der ,,Gemeinde®
als ,eigene kirchliche Erfahrungsraume” ge-
nannt werden, tauchen sie in dem Organi-
gramm zur Struktur der Mitverantwortungs-
gremien nicht als eigene Entititen auf. Sicher
sind sie vertreten im ,,Ordensrat®. Dabei bleibt
jedoch offen, wie die relativ autonomen Lei-
tungsgremien der einzelnen Orden und geist-
lichen Gemeinschaften ihre vom Konzil zu-
gewiesene Verantwortung fiir das Wohl der
Gesamtkirche auf der Ebene von Gemeinden
und Didzesen wahrnehmen kénnen. Trotz ei-
ner stimmigen theologischen Grundlegung
und Positionierung von Orden und geistlichen
Gemeinschaften bleiben damit bei den Pla-
nungen des Didzesanforums in Miinster die
zentralen Fragen offen, die der Abt Anselm
Schulz bereits nach der Wiirzburger Synode
gestellt hat, namlich die Frage nach der kon-
kreten Stellung der Orden im Gesamtgefiige
der Kirche und ihrer Ditzesen.

Dieses Defizit tiberrascht, zumal im Diozesan-
forum Ordensleute vertreten waren und da-
mit die Moglichkeit gehabt hitten, sich ins-
gesamt zu positionieren und mit ihren Kon-



D

zepten einzubringen. Wenn dies nicht ge-
schehen ist, dann diirfen wir vermuten, dass
Vertreterinnen und Vertreter der geistlichen
Gemeinschaften und Orden selbst nicht tiber
ein Konzept verfiigen und damit zufrieden wa-
ren, wenn ihre Existenz grundsatzlich akzep-
tiert und anerkannt wurde. Die Planungsde-
fizite fallen damit auf diese Gemeinschaften
selbst zuriick. Auch sie missen sich fragen
lassen, wie sie ihre Verantwortung fir die Ge-
samtpastoral verstehen. Die lateinamerikani-
schen Bischofskonferenzen, in denen viele Or-
densleute vertreten sind, sprechen in ihrem
Eingabedokument, der ,Secunda Relatio®,
selbstkritisch die Aspekte an, welche , die pro-
phetische Dynamik der religiosen Gemein-
schaften in Lateinamerika bremsen. Wir mei-
nen damit das Fortbestehen von traditionel-
len Modellen der Orden, die sich an ihre Grof3-
unternehmungen klammern und den besser
destellten Gesellschaftsschichten verhaftet
bleiben; die sich dem Wandel widersetzen, sich
auf die Realitit nicht einlassen, die Heraus-
forderung der Inkulturation nicht begreifen
und nicht sehen, wie dringlich die Gesamt-
pastoral ist. Bestimmte Pfarreien und Gottes-
dienstzentren, die von Ordensleuten geleitet
werden, verweigern sich einer Integration in
die Gesamtpastoral; sie erneuern ihre Pasto-
ral nicht.“20

Wenn die Verantwortlichen in den Ordens-
gemeinschaften und Diozesen endlich die
seit dem Konzil breit diskutierten Planungs-
defizite in ihrer jeweiligen Letztverantwor-
tung fiir die Evangelisierung unter Kontrol-
le bringen wollen, dann miissen sich beide
Gruppen aufeinander zu bewegen und sich
einmal intensiver mit einer Analyse zu den
bestehenden Defiziten beschiftigen.

3.3 Impulse zu einer integrativen
Pastoralplanung in Diozesen und
Ordensgemeinschaften

Am 20. Januar 2003 hat der Stindige Rat der
Deutschen Bischofskonferenz ein Dokument
verabschiedet, in dem regelmiRige Treffen der
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Leitungsverantwortlichen in Didzesen und
Orden festgelegt wurden.?! Mit diesem Be-
schluss konnte eine neue Phase in der Zu-
sammenarbeit zwischen Ordensgemeinschaf-
ten und den Ditzesen beginnen. Ziel dieser
Kontaktgespriche ist eine ,notwendige Ab-
stimmung pastoraler Planungen und des seel-
sorglichen Einsatzes”. Der Beschluss umfasst
formale Orientierungspunkte fiir die Durch-
fiithrung der Kontaktgesprache und skizziert
mogliche Inhalte. Im Mittelpunkt stehen da-
bei pastorale und personelle Planungsvorha-
ben in den (Erz-)Diézesen und den Ordens-
gemeinschaften. Dabei wird ein ,Interessen-
ausgleich zwischen Bistum und Orden bei pas-
toralen Einsatzen® angestrebt.

In den Konzilsdokumenten wird klar die
Letztverantwortung des Ortsordinarius in
der pastoralen Planung angesprochen und
die der Ordensoberen auf ihre Mitglieder in
den Ordensgemeinschaften eingeschrinkt.
In den Ordens- und Abteikirchen kam es in
der Geschichte im Blick auf diese Letztver-
antwortung immer wieder zu Uberschnei-
dungen, die oft auch zu Konflikten zwischen
einer Ordens- und Gemeindekirche gefiihrt
haben (z.B. Einschrankung der Gottes-
dienstzeiten). Dariiber redet in der gegen-
wartigen Notsituation niemand mehr. Im
Gegenteil, es verscharft sich die Frage nach
einer Integration der Ordens- und Abteikir-
chen in den Pastoralplan der Ortskirche.
Wenn in der zukiinftigen Entwicklung die
Seelsorgeeinheiten in ihrer raumlichen Aus-
dehnung immer gréfRer werden miissen, weil
immer weniger Priester fiir immer grifiere
Rdume die pastorale Letztverantwortung
libertragen bekommen, ist zu kliren, wie die
Ordens- und Abteikirchen in diesen Riaumen
in einen Pastoralplan zu integrieren sind. Das
Diozesanforum in Miinster vertritt mit sei-
ner Doktrin zur ,,Communio“-Pastoral eine
klare Trennung der pastoralen Aktivititen
der Ortsgemeinden von denen in den Or-
densgemeinschaften. Im Can. 213 des neuen
Kirchenrechtes wird als erstes Recht der
Glaubigen das Recht benannt, ,,aus den geist-



lichen Giitern der Kirche, insbesondere dem
Wort Gottes und den Sakramenten, Hilfe von
den geistlichen Hirten zu empfangen®. Wer
die Geschichte der Orden kennt, weif3, dass
sich diese Gemeinschaften zum weitaus
grofRten Teil nie aus der Verantwortung fiir
die Seelsorge zuriickgezogen haben, im
Gegenteil, sie sind oft in die Liicken nachge-
riickt, die in der Seelsorge entstanden sind.
Im Blick auf die zukiinftige Entwicklung be-
steht damit sowohl auf Seiten der Ortskir-
chen wie auf Seiten der Orden und geist-
lichen Gemeinschaften Planungs und Hand-
lungshedarf. Die Entwicklung in Frankreich
hat gezeigt, dass pastorale Planungen, die
sich noch vorwiegend an den gewachsenen
Gemeindestrukturen orientieren, weder den
schwindenden personalen Ressourcen in der
Kirche selbst gerecht werden und erst recht
nicht zu den sozial-raumlichen Entwicklun-
gen und Verschiebungen passen, die eigent-
lich eine véllig neue pastorale Planung ver-
langen.

Prof. P. Dr. Udo Fr. Schmdilzle OFM ist Inha-
ber des Lehrstuhls fiir Pastoraltheologie und
Religionspddagogik an der Kath.-Theol. Fa-
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