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Mit Leidenschaft fur Christus

und die Menschheit

| Instrumentum Laboris. ;.

Ordenskongress — Rom, 23. — 27. November 2004 i

Einleitung

[. Am Beginn des 21. Jahrhunderts

1. Jesus Christus, unser auferstandener Herr,
der Mittler des Neuen Bundes und des Gottes-
reiches, ist unser Zeitgenosse. So wie er nicht
zur Vergangenheit gehort, so ist auch das ge-
weihte Leben, unsere Form des christlichen
Lebens, keine Ding der Vergangenheit. Zur Zeit
ist das geweihte Leben in manchen Lindern
in dramatischer Weise vom Phinomen der
Uberalterung betroffen, aber in anderen Welt-
gegenden ist das Durchschnittsalter der Or-
densleute viel niedriger. In den letzten Jahren
sind neue Formen monastischen Lebens und
des Ordenslebens zu den Jahrhundert lang be-
kannten Formen hinzugetreten. Einige Cha-
rismen, die vor Jahrhunderten aufgetreten
sind, haben neue Aspekte tibernommen, die ih-
nen neue Vitalitat geben. Nach dem Zweiten
Vatikanum hat das geweihte Leben einen gro-
BSen AnstoR bekommen und hat bedeutende
Verdnderungen durchgemacht. Der gegen-
wirtige sozio-kulturelle und religise Kontext
verlangt noch tiefer einschneidende Verdnde-
rungen. Inmitten vieler gegenwartiger Veran-
derungen nehmen wir die Giiltigkeit und Be-
deutsamkeit wichtiger Werte wahr, die fiir un-
sere Lebensform konstitutiv sind. Ebenso fiih-
len wir uns gedringt, diese Werte auf eine in-
tensive und bezeichnende Weise fiir uns und
andere zu leben. Wir leben in einer Zeit der
Gnade und der Herausforderung.
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2. Die Leidenschaft, die Christus fiir die
Menschheit gefiihlt hat, hat sich in seinem
ganzen Leben gezeigt und in besonderer
Weise am Kreuz. Auch sie ist keine Sache der
Vergangenheit. Sie setzt sich durch die gan-
ze Geschichte fort, wo wir klare Zeichen ih-
rer Fruchtbarkeit sehen kénnen. Am Beginn
des 21. Jahrhunderts teilt Christus das Kreuz
von Millionen von Menschen in verschiede-
nen Teilen der Welt. Sein Ruf ist heute filir
Méanner und Frauen des geweihten Lebens
fordernd und Leben gebend. Es ist der Ruf,
ihm mit Leidenschaft zu folgen und — moti-
viert durch sein Erbarmen — seine Leiden-
schaft fiir jeden Menschen zu teilen.

[I. Der Kongress

3. Wir wollen auf die Stimme Gottes auf-
merksam sein, auf die Lehren Jesu und auf
das Drangen des Geistes, das immerfort neue
Horizonte offnet und uns antreibt zu einer
neuen Evangelisierung. Wir wollen auf-
merksam sein auf die Herausforderungen,
die die Kirche uns stellt, auf die Notwendig-
keiten der heutigen Gesellschaft und die Not-
wendigkeiten des geweihten Lebens. Deshalb
werden sich Reprdsentanten des geweihten
Lebens aus der ganzen Welt in diesem Kon-




10)

gress versammeln. Wir wollen auf diese Stim-
men in einer interkulturellen Perspektive ho-
ren und dabei sorgsam die Perspektiven von
Ménnern und Frauen mit einbeziehen. Zu
dieser Aufgabe wollen wir alle unsere Erfah-
rungen mithringen — als Generalobere, Pra-
sidentlnnen von nationalen und kontinenta-
len Vereinigungen, Theologen und Theolo-
ginnen, Leiter von Zentren der theologischen
Reflexion zum geweihten Leben und Her-
ausgeber von Zeitschriften tiber das Ordens-
leben. Die jungen Ordensleute, die dabei sein
werden, werden ihren begeisterten Glauben
einbringen, der in Einklang steht mit den
gegenwartigen kulturellen Werten. Wir
mochten die Reflexion und Unterschei-
dungsarbeit fortsetzen, die mit der Synode
tiber das geweihte Leben begonnen hat und
dabei neue Dinge entdecken, die der Geist in
uns zum Leben bringt (Jes 43,18-19) am Be-
ginn des 3. Jahrtausends (VC 13). Auf diesen
Grundlagen hoffen wir einige Vorschlige und
praktische Schritte vorlegen zu kinnen, um
unsere Hoffnung neu zu beleben und uns auf
dem Weg zu halten, den der Geist uns fiihrt.

a) Ziele des Kongresses

4. Das Hauptziel des Kongresses ist gemein-

sam in Unterscheidung zu erkennen, mit ei-

nem globalen Blickwinkel, was der Geist Got-

tes unter uns hervorruft, wohin der Geist uns

fuhrt und wie wir auf die Herausforderungen

unserer Zeit antworten konnen und so das

Reich Gottes aufbauen ,zum Wohl aller” (1

KRor 12,7).

5. Dieses allgemeine Ziel setzt sich aus den

folgenden Teilzielen zusammen:

¢ Die Gultigkeit des Neuen, das unter uns
aufscheint, entdecken und es unterschei-
den / es wahrnehmen (discern).

¢ Dieses Neue als Geschenk von Gott and als
Ausdruck der Hingabe / des Engagements
annehmen und fordern.

¢ Die Spiritualitit und Sendung, die wir mit
dem Volk Gottes teilen, stirken und die Ge-
meinschaft und Solidaritat unter Mannern
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und Frauen des geweihten Lebens festigen.

4 Uns selbst verpflichten, unsere Leidenschaft
ftir Christus und die Menschheit in neuen
Umstédnden zu teilen: das geweihte Leben
ist gedringt, eine ,Leidenschaft” fiir Gott
und fiir die Menschen zu kultivieren und
dies zu seiner Prioritiat zu machen (VC 84).

¢ Dem geweihten Leben aus den eigenen Rei-
hen heraus eine Stimme geben.

b) Methode und Geist des Kongresses

6. Die Ziele dieses Kongresses werden in die-
sem Arbeitspapier konkretisiert. Es ist ein Aus-
druck einer ernsthaften und kontinuierlichen
Teamarbeit. Vor der Entstehung dieses Doku-
ments wurde eine Ankiindigung dieses Kon-
gresses zum geweihten Leben verschickt mit
vier Fragen, die helfen sollten, Zeichen der Vi-
talitdat, Herausforderungen, Hindernisse und
Traume zu entdecken. Eine ,\Visioning Group*
(Arbeitsgruppe , Vision) hat die Antworten, die
aus den Fragebogen hervorgingen, analysiert
und daraufhin daran gearbeitet, das Thema des
Kongresses auf den Punkt zu bringen, seine
Inspiration, seine Ziele und den Prozess. Nun
stellt die ,,Theologische Kommission“ dieses
Arbeitspapier vor, das den erhaltenen Antwor-
ten treu bleiben und eine kreative Synthese an-
bieten will, welche einige Intuitionen fiir zu-
kiinftige Richtungsentscheidungen aufschei-
nen lasst. Dieses Arbeitspapier wird allen Teil-
nehmern des Kongresses zugesandt, damit sie
es mit thren Reaktionen und Beitragen berei-
chern konnen. Wahrend des Kongresses selbst
werden die Teilnehmer sich tiefer in die The-
men einarbeiten, Themen, die durch ver-
schiedene Vortriige, Austauschgruppen und
Antrége entwickelt werden.

7. Das vorliegende Arbeitspapier hat nur zum
Ziel, der Vorbereitung der Antrage / Vor-
schlage / Empfehlungen, die vermutlich aus
unserem weltweiten und gemeinsamen
Unterscheidungsprozess wihrend des Kon-
gresses sich entwickeln werden, eine Richt-
linie zu geben. In diesem Arbeitspapier legen
wir verschiedene Elemente, Bereiche oder



Aspekte vor, die helfen kénnen, unsere Arbeit

zu konzentrieren oder zu leiten.

8. Esist uns ein Anliegen, den ,,Geist“ des Kon-

gresses, der all seine unterschiedlichen ,,Kom-

ponenten inspiriert, in den folgenden Zeit-

wortern oder dynamischen Haltungen auszu-

driicken. Sie haben uns beim Schreiben die-

ses Dokuments inspiriert: Willkommen hei-

fen, sich verwandeln, neu beginnen, feiern.

¢ Willkommen heifden: das beinhaltet sehen,
entdecken, horen auf das, was der Geist
anbietet und wahrnehmen, wie das Evan-
gelium uns zu einer Antwort bewegt.

¢ Sich verwandeln: das umfasst Offenheit zu
lernen und die Geister zu unterscheiden,
die uns bewegen.

¢ Neu beginnen: legt den Willen nahe, ent-
schieden zu sein und Vorschlige zu ma-
chen, die dazu helfen, unsere konkreten
Handlungen zu verwandeln, neu zu struk-
turieren, zu erneuern und zu tiberdenken.
Solche Vorschliage verlangen sowohl per-
sonliche wie gemeinschaftliche Bekeh-
rung und die Verwandlung von Umgebung
und Strukturen.

¢ Feiern: ruft eine authentische Feier-Haltung
hervor, die wiahrend des ganzen Kongresses
notig ist. Das verlangt die Fahigkeit, Sym-
bole zu schaffen, zu meditieren, frohlich zu
sein, um Vergebung zu bitten, Fiirbitte zu
halten, Dank zu sagen und zu loben.

¢) Die Ikone: Die samaritische Frau und der
barmherzige Samariter

9. Der Kongress stellt sich dem Thema: , Mit
Leidenschaft fiir Christus und mit Leiden-
schaft fiir die Menschheit“. Seine Inspiration
fiir den Unterscheidungsprozess und die Vor-
schldge findet er in der Doppelikone von der
samaritischen Frau und dem barmherzigen
Samariter. Beide Symbole, die traditioneller-
weise nicht auf das Ordensleben angewendet
wurden, kénnen zu jener Inspiration werden,
die das geweihte Leben in diesem Moment
braucht.

10. Die samaritische Frau traf Jesus an einem
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Brunnen (auf ihrem Weg). Sie fuhlte sich in
ihrem Herzen von seiner Person angezogen,
von seinem Geheimnis und seiner Botschaft.
Sie liefd ihren Wasserkrug stehen, das be-
deutet ihr fritheres Leben und wurde zu ei-
ner Zeugin, die die Gute Botschaft aussit (Joh
4,2-52). Eines Tages traf ein Samariter einen
anderen Menschen, halb tot, ein Opfer von
Raub und Gewalt. Er fiihlte sich in seinem
Herzen zur Barmherzigkeit gedringt. So in-
derte er seinen Weg auf Grund dieser Person.
Er wurde zum ,Nichsten® und sorgte sich
um ihn mit einer grandiosen GrofRRziigigkeit
(Lk 10,29-37). Die samaritische Frau und der
samaritische Mann sind Symbole des Weges,
auf den der Geist heute das geweihte Leben
fuhrt. Sie sind Symbole von Liebe und Barm-
herzigkeit, welche der Geist in unseren Her-
zen hervorruft. Diese Doppelikone hat sich
als kraftvolle Inspiration durch die ganze Ge-
schichte der Spiritualitit gezeigt. Heute ldsst
sie ihre verdndernde Kraft auch auf das ge-
weihte Leben tiberstromen. Die samaritische
Frau und der samaritische Mann sind Siin-
der, aber Gnade und die Offenheit fiir das Gu-
te fehlen ihnen nicht. Wir als Minner und
Frauen des geweihten Lebens sind ihnen sehr
dhnlich. Wir fiithlen uns herausgefordert
durch den Durst der Frau und ihrer Sehn-
sucht nach lebendigem Wasser und durch die
Barmherzigkeit des Mannes dem Verwunde-
ten gegentiber, dem er auf den zufilligen
Wegen des Lebens begegnet.

11. Wir leben in einer entscheidenden Peri-
ode der Geschichte. Wir sind eine Welt, eine
Kirche, ein geweihtes Leben, das die Fiille
des Lebens genauso erfihrt wie furchtbare
Zeichen des Todes. Der Geist fithrt uns zu
Quellen des Lebens und gleichzeitig zu den
Briidern und Schwestern, die erschipft und
sterbend auf dem Weg liegen.

d) Die Perspektive: Unterscheiden, um in ei-
nen Prozess des refounding einzutreten

12. Der Brennpunkt dieses Dokuments: Wir
verstehen das geweihte Leben als eine Gabe
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des Geistes an die Kirche fiir die Welt. Die
Kirche ist Mutter und Lehrerin. Sie ist der
Raum des Handelns und der Sendung fiir die
Ordensleute (EN 8,24). Im Volk Gottes steht
das Ordensleben zum Dienst am Reich Got-
tes bereit, das sich in unserer Welt Bahn
bricht. Wir miissen darauf achten, dass die
Welt und die neue Kultur in ihr, die geboren
wird, ein menschliches Gesicht haben wird
und darauf, dass die Kirche ein ,Sakrament
der Vermenschlichung® ist. Damit dies Wirk-
lichkeit wird, braucht das geweihte Leben ei-
ne radikale Re-vitalisierung, die ihm ein neu-
es Gesicht geben wird. In diesem Dokument
ist alles darauf ausgerichtet, diesen neuen
Prozess einer geistlichen Unterscheidung zu
unterwerfen, ein Prozess, der bereits von ei-
nigen Ordensfrauen und -madnnern angesto-
en wurde, von einigen Gemeinschaften, ei-
nigen Kongregationen. Dieser Prozess der
Unterscheidung wird in den Tagen der Vor-
bereitung auf den Kongress fortdauern und
wahrend des Kongresses vertieft werden. Zu-
letzt wird er geteilt werden mit dem Ganzen
des geweihten Lebens. Unsere Intention ist,
die Beitrige der Theologie des Ordenslebens,
der Ekklesiologie und der Anthropologie ein-
zubeziehen, ohne diese gedanklichen Linien
selbst zu entfalten

e) Das Logo

13. Die Botschaft dieses Dokuments ist ein-
gefangen durch die Kraft und Schionheit des
Logos, das sich auf der ersten Seite findet.
Dieses Logo besteht aus vielen einzelnen
Punkten — sie stehen fiir die vielen, aus de-
nen sich die Welt, die Menschheit, Gottes
Reich zusammensetzt. Die Manner und Frau-
en im Ordensleben machen zusammen eine
Million dieser Punkte aus. In der Zu-
sammensetzung der Zeichnung lasst sich ei-
ne Bewegung ausmachen, in der ein Symbol
in das andere in einem unablassigen Rhyth-
mus tberfliefdt. Sie bewegen sich zur Mitte,
zum Wesentlichen, zu der Liebe, die alles um-
fingt. Sie bewegen sich auch nach auf3en, zu
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der Welt, die den Leib Christi das Volk Got-
tes, darstellt. Diese doppelte Bewegung flief3t
aus vom Kreuz, dem Zeichen fiir Leben und
Hoffnung. Das ganze Logo ruft das Herz je-
des Ordenschristen wach, in dem Leiden-
schaft fiir Christus und fiir die Menschheit
sich in einer einzigen Dynamik vereinen. Die
Farben rot und blau erinnern uns an die Kraft
der Gnade Christi, welche die Menschheit mit
all ihrer Zirtlichkeit und Lebenskraft durch-
triankt. Das geweihte Leben mochte an die-
ser Bewegung teilnehmen. In diesem be-
deutsamen Symbol des Ordenslebens konn-
te nicht der Ruf zu Eifer, zu Intensitat und
der Ruf zu Sendung und zu Bekehrung feh-
len. Das ruhmreiche Kreuz Christi zieht uns
an sich. Es verwandelt uns und sendet uns.

TEIL 1
DIE REALITAT DIE UNS HERAUSFORDERT

Dort befindet sich der Jakobsbrunnen.
Jesus war miide von der Reise und setzte sich
neben der Quelle nieder (Joh 4,6)

Und als er ihn sah,

ging er auf die andere Seite.

Aber ein Samariter ...

wurde von Barmherzigkeit ergriffen,
als er ithn sah (Lk 10,31-33)

14. Wie Jesus uns gelehrt hat, entdecken wir
den Willen Gottes, das erneuernde Wirken
des Geistes, die Richtung, in die wir uns be-
wegen sollten, die Gegenwart Gottes und
Gottes Pline fiir uns in den Zeichen der Zeit.
Die Kommentare derer, die auf den Frage-
bogen zum Kongress geantwortet haben, ha-
ben uns geholfen, Einsichten zu sammeln
und ein Profil des geweihten Lebens der
Gegenwart vorzuschlagen.

15. Wenn wir auf die Realitat schauen, die uns
umgibt, gibt es eine Reihe Fragen, die sich uns
in dieser Stunde der Geschichte, in dieser Welt
und in dieser Kirche, die wir sind, stellen:



¢ Welche Gestalt des geweihten Lebens ruft
der Heilige Geist heute im geweihten Le-
ben hervor?
¢ Wie sollen wir sie erkennen, wie sie be-
schreiben, wie sie darstellen?
¢ Wie lassen wir uns in sie einfithren und
wie werden wir fiir sie ausgebildet?
¢ Wie sollen wir die Leitung beschreiben,
welche diese Situation benétigt?
¢ Wie sollen wir entdecken, was hindert, dass
dieses Neue Realitit wird?
¢ Zuwelchen ,,Quellen“ und zu welchen neu-
en Wegen fiihrt uns dieses geweihte Le-
ben, das im Entstehen ist?
¢ Welchen Namen kénnten wir diesem Pro-
zess, in den wir verwickelt sind, geben?
16. Im Folgenden stellen wir die Herausfor-
derungen und Chancen der Gnade vor, die
wir entdeckt haben, aber ebenso die Hinder-
nisse, welche unsere Traume unmaglich oder
schwierig machen, oder noch konkreter de-
sagt, nicht nur unsere Triume, sondern un-
sere Leidenschaft fiir Christus und fiir die
Menschheit. Ein wichtiges Kriterium fiir uns
sind die vier grofRen Dimensionen der Treue,
wie sie in dem Dokument Das Ordensleben
und die menschliche Férderung benannt
wurden:; , Treue zur [Menschheit] und unse-
rer Zeit, Treue zu Christus und zum Evan-
gelium, Treue zur Kirche und ihrer Sendung
in der Welt, Treue zum Ordensleben und zum
besonderen Charisma jedes Institutes” (RPH
1980, nos. 13-31). Wir sind treu gegeniiber
der gegenwirtigen Realitit genauso wie
gegeniiber den groRen spirituellen und
kirchlichen Wirklichkeiten. Die zwei Per-
spektiven — Horizontale und Vertikale — sind
miteinander verquickt und néhren sich
gegenseitig. Wir werden jede Realitit oder Si-
tuation in Relation zum Ordensleben be-
trachten, um die Einfliisse und Herausfor-
derungen zu sehen, die sich dort finden. Un-
ser Ziel ist nichts anderes als ,bereit zu sein,
mit der Weisheit des Evangeliums auf die Fra-
gen zu antworten, die sich heute durch die
Angste und dringenden Note des mensch-
lichen Herzens stellen* (VC 81).
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Herausforderungen und
Chancen

17. Das geweihte Leben, heute globaler als je
zuvor, fihlt sich von verschiedenen neuen
Phinomenen herausgefordert. Darunter
zdhlen: 1) Die Globalisierung mit ihrer Mehr-
deutigkeit und ihren Mythen, 2) die mensch-
liche Mobilitit mit den Phinomenen der Mi-
gration und der beschleunigten Prozesse; 3)
das ungerechte und destabilisierende neoli-
berale Wirtschaftssystem; 4) eine Kultur des
Todes und der Kampf um die Férderung des
Lebens angesichts der Herausforderungen
von Biotechnologie und Eugenik; 5) der Plu-
ralismus und die zunehmende Differenzie-
rung; 6) postmoderne Haltungen und Men-
talitat; 7) der Durst nach Liebe und die Ver-
zerrung von Liebe; und 8) der Hunger nach
dem Heiligen und der sikularisierte Materi-
alismus. _
18. Solche Herausforderungen stellen uns
mitten hinein in ein Feld von Spannungen
und gegensitzlichen Kriften, die wir weder
vergessen noch gering achten konnen. Das
macht es umsonotwendiger zu erkennen, wo-
hin der Geist uns fiihrt in diesem ,,neuen Jahr-
tausend, das anbricht“ (Nove millenio ineun-
te): Welche Moglichkeiten bietet uns der Geist
an zum Wachstum, zur Erneuerung und zur
Neu-be-griindung (refundacién)? Zuwelchen
praktischen Entscheidungen inspiriert er
uns, um zu wachsen und uns zu erneuern?
Zu welchem Prozess der Ausbildung treibt er
uns an? Was sind die Schwierigkeiten oder
Steine des AnstofRes, die uns erwarten?

| Die Globalisierung und ihre
Mehrdeutigkeit

19. Wir leben in einer globalen, den ganzen
Planeten umfassenden Welt. Dank neuer
Technologien kreist Information leicht um
den ganzen Planeten und bringt wirtschaft-
liches, politisches und strategisches Krifte-
spiel hervor, an das man bisher noch nicht
gedacht und das man nicht erwartet hat. Wir
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fithlen uns einander niher und wir kénnen
unsere Unterschiede besser verstehen. Den-
noch — da dieses Kriftespiel im Dienst jener
Kriifte steht, die zwar keinen offiziellen Sta-
tus dafiir aber einen immensen Einfluss ha-
ben, partikulare Interessen vertreten und der
neoliberalen Ideologie dienen, haben sie sehr
negative und diskriminierende Konsequen-
zen. Sie verursachen Armut, demiitigen die
Wiirde derer, die nur wenig Mittel haben, auf-
erlegen allein ein einziges neoliberales Wirt-
schaftsmodell und driangen Kulturen, Men-
schen und Gruppen an den Rand, die nicht
ihren Interessen dienen.

20. Auch das geweihte Leben ist in den Pro-
zess der Globalisierung verwickelt. Unsere
Charismen haben sich in neuen religiosen
und kulturellen Plitzen und Kontexten ver-
wurzelt. Diese Unterschiedlichkeiten ma-
chen unsere Institute zu tibernationalen Ge-
meinschaften, die sich der gleichen globalen
Identitat erfreuen. Dennoch — es gibt auch
die Gefahr, dass die dominierende Kultur im
Institut die eigene Kultur den anderen tiber-
stiilpt und so den Prozess der Inkulturation
und der Umsetzung des Charismas in neue
Kontexte verhindert (vgl. VC 73 und 79). Die-
ses universalistische Modell kann dhnlich
negative Konsequenzen haben wie jene des
neoliberalen Projekts, das sich gegen die Ar-
men und Ausgeschlossenen richtet (spa-
nisch: kinnte in die gleiche Falle der Auftei-
lung [der Welt] gehen wie das neoliberale
Projekt ...).

21. Die Herausforderung der Globalisierung
kann die Chance beinhalten, die Einheit in
der Verschiedenheit zu erkennen, die es in
dieser Welt, die Gott so sehr liebt, gibt. Ein
prophetischer Einsatz fiir Gerechtigkeit und
Frieden und die Sorge um die Schipfung ist
eine Dimension christlicher Mission / Sen-
dung, in welcher die Kirche und das geweihte
Leben in Opposition zum neoliberalen Mo-
dell der Globalisierung gehen und ein Modell
globalen Bewusstseins [mundializacion] ver-
teidigen, ohne irgendjemand auszuschliefsen
und oder in die Verarmung zu treiben. Die-
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se Form globaler Sensibilitat dffnet uns fiir
reale Moglichkeiten der Inkulturation und
Kontextualisierung unserer Charismen und
auch fiir engere Zusammenarbeit mit ande-
ren Kongregationen und mit anderen For-
men christlichen und menschlichen Lebens.

|l Menschliche Mobilitat und das Phano-
men der Migration

22. Verschiedene politische und soziale Kon-
flikte wie Armut, Kriege, politische Instabi-
litat und religiose Intoleranz zahlen zu den
Griinden verschiedener Migrationswellen,
welche die Zusammensetzung mancher Na-
tionen veridndern. Weite Kreise der Mensch-
heit fithlen sich verschleppt, entwurzelt und
tiber die ganze Welt zerstreut. Der standigde
Kampf ums Uberleben, der in solchen Um-
stinden erforderlich ist, hindert die Weiter-
gabe von Traditionen, ausgewogene Bildung
und gesunde, wiirdevolle Entwicklung. Die-
se Situation fordert uns bis zu dem Punkt
heraus, dass wir in der Aufnahme des ande-
ren unsere eigene christliche und religiose
Identitat aufs Spiel setzen. Aus diesem Wur-
zelgrund erwachsen bewundernswerte Hal-
tungen von Gastfreundschaft und Aufnah-
mebereitschaft, aber auch Fremdenfeind-
lichkeit, Ethnozentrismus und Rassismus,
die wir nicht tolerieren diirfen.

23. Auch im geweihten Leben erfahren wir
die Mobilitét, die so charakteristisch ist fiir
unsere Zeit. Wir sind dazu gerufen, , Exodus-
Gemeinschaften” zu sein und Menschen, die
sich wiinschen, eine Haltung des Dialogs mit
Leben und Kultur aufzubauen, eine gedank-
liche Offenheit und eine Fihigkeit zur Ver-
anderung. In einer ungerechten und geteil-
ten Welt miissen wir Zeichen und Zeugen des
Dialogs und des Vertrauens, der Gemein-
schaft und der geschwisterlichen Bereit-
schaft zur Aufnahme sein (VC 51).

24. Heute hat das geweihte Leben die Chan-
ce, den Menschen in ihrer Mobilitit zu be-
gegnen. Es hat die Chance, mit so vielen
Mannern und Frauen das Empfinden von



Entwurzelung von der eigenen kulturellen
Identitit zu teilen genauso wie den Prozess
der Anpassung und der Schaffung einer neu-
en Synthese. Ordensleute miissen , Samari-
ter sein, indem sie wissen, wie man will-
kommen heifdt, begleitet und fiir diese ver-
wundeten und marginalisierten (an den Rand
geschobenen) Menschen sorgt. [hre Sendung
bekommt wesentlich die Ziige von Gast-
freundschaft, Barmherzigkeit und interreli-
giosem und interkulturellem Dialog (VC 79).
Das alles setzt voraus, dass das geweihte Le-
ben sich einer tiefgehenden Restrukturie-
rung von Lebensstil, Mentalitit und pro-
grammatischen Eigentiimlichkeiten unter-
zieht.

Ill Das ungerechte Wirtschaftssystem
und neue Formen von Solidaritat

25. Eine andere grofde Herausforderung ist
der Ausschluss, dem weite Teile der Mensch-
heit im Namen des gegenwirtigen Globali-
sierungsprozesses unterworfen werden. Eine
Wirtschaft der Ausheutung bringt Entbeh-
rung / Mangel und neue Arten von Armut
hervor (vgl. NMI 50). Das fiihrt letztendlich
zu einer fortlaufenden Geringschitzung des
Lebens. Die Liberalisierung der Weltwirt-
schaft hat es nicht zustande gebracht, solche
verderblichen Auswirkungen, die die Schwa-
chen sowie die weniger entwickelten Men-
schen und Linder zermalmen, zu verhin-
dern.

26. Als geweihte Minner und Frauen kénnen
wir uns ruhig vorstellen, dass wir selbst in
diese Wirtschaft, welche so viele ausschlief3t,
verwickelt sind. Diese Herausforderung stellt
die Wahrheit unserer Solidaritit mit den Ar-
men, den Ausgeschlossenen und denen, die
in ihrem Lebensrecht bedroht sind, wahrhaft
auf die Probe. Gleichzeitig priift sie unseren
Einsatz fiir ihre Befreiung. Wir erkennen,
dass Solidaritit ein wesentlicher Teil unseres
Glaubens an Jesus ist und ein wesentlicher
Teil der prophetischen Dimension unseres
geweihten Lebens und unserer Jesus-Nach-
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folge. Der evangelische Rat der Armut sollte
mehr und mehr zu einer personlichen und
gemeinschaftlichen Praxis von Solidaritit
mit den Armen, von Uneigenniitzigkeit, von
Freilassen, von Vertrauen in die Vorsehung
und vom Zeugnis eines einfachen Lebens
werden (VC 82).

27. Das Bewusstsein von der Existenz dieser
ungerechten wirtschaftlichen Systeme gibt
uns auch die Gelegenheit, unseren Lebens-
stil mit dem Evangelium und den dréangen-
den Noten der Armen zu konfrontieren. Es
fordert uns heraus zu einer Wirtschaft der
Solidaritdt, die dem gegenwartigen wirt-
schaftlichen System kritisch gegeniiber
steht. Es ruft uns dazu, unsere Mittel und In-
stitutionen in den Dienst an den Armen und
an der Schopfung zu stellen, indem wir ak-
tiv teilnehmen an der Verteidigung und For-
derung von Leben, Gerechtigkeit und Frie-
den durch Zusammenarbeit mit anderen re-
ligiosen und zivilen Organisationen.

IV Gefahrdetes und verteidigtes Leben

28. In der Natur und in der Menschheit ist
das Leben tiberflieRend und in fruchtbarer
Weise da. Heute zeigt sich in vielerlei Weise
eine Wirdigung, Verteidigung und Leiden-
schaft fiir das Leben. Es gibt Leute und Or-
ganisationen, die fiir die Armen arbeiten, fiir
Menschenrechte und Frieden. Zu gleicher
Zeit sind die grofden Fortschritte, welche die
Wissenschaften, die Biotechnologie und die
moderne Medizin, fiir die Menschheit ein Zei-
chen sowohl der Hoffnung als auch der
Furcht. Das gilt in besonderer Weise fiir die
Manner und Frauen des geweihten Lebens,
die sich fiir die Forderung und den Schutz
des menschlichen Lebens engagieren.

29. Es gibt viele Anzeichen von Gewalt und
Tod in unserer Welt. Das Leben auf unserem
Planeten ist gefihrdet, z.B. durch Wasserver-
schmutzung und -mangel, durch Zerstérung
der Wilder, durch Verunreinigung, giftige Ab-
falle. Das menschliche Leben wird entwertet
von der Empfangnis bis zum Tod, z.B. durch
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Abtreibung, Gewalt gegen Frauen und Kinder,
sexuelle Gewalt, Totalitarismus, Terrorismus,
Kriege, Todesstrafe, Euthanasie. Die Quellen
des Lebens und sein Reichtum (seine Frucht-
barkeit, Vielfalt) werden oft skrupellos und oh-
ne jegliche ethische Kriterien manipuliert. Zu
Zeiten bekommen wir den Eindruck, dass sich
die Wissenschaft wie Schausteller gebirdet.
Religioser Fundamentalismus verschiedener

Art ruft eine Weise der Gewalt hervor, die , hei-

lig" genannt werden kinnte und von der auch

wir nicht ganz frei sind.

30. Die Herausforderungen sind zahlreich,

vor allem fiir Méanner und Frauen des ge-

weihten Lebens, die im Bereich des Gesund-
heitswesen arbeiten:

¢ Ethische Herausforderungen: Abtreibung,
Euthanasie der Sterbenskranken, Ge-
brauch therapeutischen Klonens und von
Embryos zur Heilung einiger Erbkrank-
heiten;

¢ Die Herauforderung von grofRen drtlich be-
schrankten und epidemischen Krankhei-
ten, wie HIV, Malaria, Ebola, SARS;

4 Die Herausforderungen im Bereich der Ge-
rechtigkeit: es ist moralisch nicht zulis-
sig, dass die pharmazeutische Industrie
Medizin massenweise einlagert, wihren
die Armen wegen des Mangels an Medika-
menten sterben. Die Midnner und Frauen
des geweihten Lebens kénnten zu diesen
armen Menschen genauso zihlen wie sie
Verteidiger von deren Menschenrechten
sein konnen.

31. Diese dramatische Situation ersffnet neue
Moglichkeiten fiir uns. Wir kénnen nicht lin-
ger weiterleben, ohne wirklich tief betroffen
zu sein von den Situationen, die Mutter Erde
und unsere menschliche Gemeinschaft be-
dréngen. Wir sollten aufmerksam darauf sein,
nicht mitverantwortlich zu werden fiir eine
~Kultur des Todes“. Unsere apostolischen Pli-
ne machen keinen Sinn, wenn sie uns nicht
dazu stimulieren, mit groRerer Hingabe je-
nen zu dienen, deren Leben beeintrichtigt
wird, oder wenn sie nicht dazu fithren, eine
wirkliche ,,Kultur des Lebens® aufzubauen.
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V Pluralismus und wachsende Differen-
zierung

32. Wir leben in einer pluralistischen Welt
und wir sind sensibler denn je fiir Differen-
zen, die aus ethnischen, kulturellen, religis-
sen, auf Geschlecht und Generationen bezo-
genen Griinden herriihren. Die Akzeptanz
des Pluralismus macht unsere Art des Den-
kens und Handelns schwierig und kompli-
ziert. Einige Kulturen werden ausgeschlos-
sen. Der Respekt vor Differenzen und Plura-
lismus kommt oft in Konflikt mit Netzwer-
ken von partikuliren Interessen. Oft domi-
nieren Mehrheiten iiber Minderheiten,
Macht tiber Vernunft, Wirtschaft iiber Soli-
daritat, Gesetz tiber Freiheit, Ausschluss von
Geschlechtern tiber Inklusivitit, Diktatur
iber Demokratie. Die Tendenz zu einem al-
lein giiltigen Weg zu denken und die Eineh-
nung von allem rufen grofe Spannungen
und Unbehagen hervor.

33. Das geweihte Leben macht sich mehr als
in anderen Zeiten Pluralismus und Vielfalt
zu eigen. Das geweihte Leben selbst ist ge-
rufen, in seinen Mitgliedern und in den Cha-
rismen, die der Geist gibt, vielfiltig zu sein.
Deshalb fiihlen sich Mianner und Frauen des
geweihten Lebens unwohl in uniformen
kirchlichen oder sozialen Systemen und in
Monokulturen, die weder offen noch partizi-
pativ sind, d.h. Teilnahme aller erméglichen.
Die Herausforderung zum Dialog auf allen
Ebenen versucht einen neuen Stil des ge-
weihten Lebens in Umrissen zu zeichnen. Zu
gleicher Zeit miissen wir anerkennen, dass
es auch im Ordensleben die Auferlegung kul-
tureller Formen, Aktionsweisen, ethnischen
Fanatismus und Kastenunterschiede gege-
ben hat. Ein reifer Ordensgehorsam, d.h. ei-
ne Ubung in aufmerksamem Horen auf Got-
tes Wiinsche und die der anderen, in freier
Unterordnung und in einer ganzheitlichen
personlichen und gemeinschaftlichen Ver-
pflichtung, ein solcher Gehorsam hilft uns,
in angemessener Weise auf diese Herausfor-
derung zu antworten.



34. Diese Aufgabe wird zu einer Chance, wenn
wir fahig sind, als Unterschiedliche miteinan-
der in Gemeinschaft zu treten. Individuelle
Charismen werden anerkannt, befreit und in
den Dienst der anderen gestellt. Geweihtes Le-
ben, in dem die Unterschiede von Geschlecht,
Alter, Kultur, Riten und Empfindung respek-
tiert und geférdert werden, bekommit eine be-
merkenswerte Zeichenqualitit in unserer
Welt. Auf diese Weise gewinnt das geweihte
Leben ein besseres Verstandnis vom Plura-
lismus in unserer Gesellschaft und ist besser
ausgeriistet, ihn zu verteidigen und ihn mit
der Weisheit des Evangeliums zu erleuchten.

VI Postmoderne Mentalitat und Verhal-
tensweisen

35. Die so genannte ,postmoderne Menta-
litdt“ ist ein globales Phanomen, das in er-
ster Linie die jiingeren Generationen betrifft.
Sie sind empfanglicher / sensibler fiir die Re-
alitit, die uns umgibt und nehmen mehr Plu-
ralismus und Komplexitit in sich auf. Des-
halb sind sie auch verletzlicher. Das begiin-
stigt Gefiihle von Ungewissheit, Unsicherheit
und Instabilitit. Daher kommt die narzissti-
sche Tendenz, hier und jetzt zu geniefden, oh-
ne Verantwortlichkeit fiir oder Hoffnung in
die Zukunft. Es sollte nicht iiberraschend
sein, dass fundamentalistische, reaktionire
Bewegungen, die danach suchen, Sicherheit
durch Wiederherstellung des Vergangenen
zu etablieren, als Reaktion darauf entstehen.
36. Auch im geweihten Leben sehen wir, dass
die Komplexitit unserer Welt und eine post-
moderne Mentalitit vor allem in den jiinge-
ren Generationen einen Persinlichkeitstyp
hervorbringen, der komplexer ist und weni-
ger klar definiert. Das hat besondere Aus-
wirkungen auf das Leben und die Sendung
der Ordensleute. Es zeigt sich in Haltungen,
die toleranter gegeniiber Verschiedenheit
sind und zentrierter auf das Subjektive, zu-
gleich weniger daran interessiert, eine le-
benslange und definitive Lebensbindung ein-
zugehen. Alles wird relativ unter dem Ein-
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fluss von Emotionalitat und Vorlaufigkeit.
Daraus erkennen wir die Notwendigkeit, We-
de zu finden, um das Evangelium authen-
tisch und kreativ in dieser neuen postmo-
dernen Kultur zu leben.

37. Diese postmoderne Verhaltensweise gibt
uns die Chance, unsere eigenen Grenzen zu
erkennen und den Triumphalismus der Ver-
gangenheit zu vermeiden. Sie sollte uns auch
verletzlicher und barmherziger machen, so-
wohl unseren eigenen Gemeinschaften
gedentiber als auch gegentiber allen Men-
schen. Wir sehen eine Chance darin, Barm-
herzigkeit gegentiber dem Leiden unserer
Welt wieder zu gewinnen. Das Gespiir fiir
Zeitlichkeit / Vorlaufigkeit und kulturelle
Schwierigkeiten mit Bestandigkeit und Sta-
bilitat konnen uns dazu flihren, die Mog-
lichkeiten zu studieren, Formen des geweih-
ten Lebens ,auf Zeit“ vorzuschlagen (VC 56
und Propositio 33), ohne dass dies als ,,Fah-
nenflucht” oder Aufgeben verstanden wiirde.

VIl Der Durst nach Liebe und die Verzer-
rungen der Liebe

38. Wir nehmen wahr, dass es in unserer Welt
einen tiefen Durst nach Liebe und Intimitat
gibt. Dies driickt sich in so vielen unter-
schiedlichen Weisen aus, dass wir uns
manchmal verwirrt fiihlen. Da gibt es den
Wunsch nach einer Art von Ehe und Fami-
lie, die Heim und Gemeinschaft sind, nach
Sicherheit inmitten einer feindlichen, frem-
den, sich schnell verdndernden und gewalt-
tatigen Welt. Wir wissen sehr gut, wie schwie-
rig es sein kann, an einer Liebesbeziehung
zu arbeiten, wie sie immer wieder unterbro-
chen werden kann, wie sie sogar scheitern
und in Selbstbezogenheit enden kann. Es gibt
verschiedene Griinde fiir die Schwierigkei-
ten in diesem Bereich: die kulturelle Domi-
nanz eines Geschlechts iiber das andere (Ma-
chismo oder Sexismus), Vorgaben der Ar-
beitswelt, die von aufden auferlegt werden
und nicht die Stabilitit fordern, welche Fa-
milie und Ehepaar brauchen, der Wunsch
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nach Autonomie und Selbstverwirklichung
etc. Die Zahl der Scheidungen ist hoch und
zur gleichen Zeit ist die Lebenserwartung
linger geworden. Mehr Maglichkeiten fiir
Beziehungen zwischen Personen des glei-
chen oder des anderen Geschlechts sind auf
die Biihne getreten. Es ist offensichtlich, dass
die Institutionen von Ehe und Familie, wie
sie auf uns gekommen sind, in Krise sind. All
das bringt eine ,Verzerrung von Liebe* her-
vor, die schwer zu bewdltigen ist.

39. Die Kirche beklagt, dass ihre Botschaft
und Lehre — vermittelt unter ganzheitliche-
ren und padagogisch ausgerichteten Vorzei-
chen — nicht gentigend aufgenommen und
umgesetzt werden, nicht nur von der Ge-
sellschaft sondern auch von ihren eigenen
Glaubigen. Das geweihte Leben ist auch von
dieser Situation betroffen, sowohl was das
konkrete Leben des Zolibats bzw. der ge-
weihten Keuschheit betrifft als auch in ge-
meinschaftlichen und interpersonalen Be-
ziehungen. Der konstante Strom derer, die
diese Lebensform verlassen, die Skandale im
sexuellen Bereich und die affektive Unreife
der Mitglieder zeigen an, dass die Situation
fiir nicht wenige nicht zufrieden stellend ist.
Sie finden auch keinen Weg, um die Wider-
stinde und Blockaden zu tiberwinden. Der
Zolibat, auf den wir uns im geweihten Leben
verpflichten, verlangt nach einer reifen, frei-
giebigen, fruchtbaren und gesunden Weise,
unsere Affektivitdt und Sexualitit zu leben.
Dieses Zeugnis wird zu einer prophetischen
Geste in einer Gesellschaft, die so stark ero-
tisiert ist wie die unsere (VC 88).

40. Eine theologische und anthropologische
Reflexion kann sich nicht auf dieses Thema
und die Probleme beschrinken, die mit dem
Zolibat und dem Leben in Gemeinschaft ver-
bunden sind. Es ist jedoch wahr, dass, wann
immer von Ehelosigkeit und Gemeinschaft die
Rede ist, wir die Beitrige der neueren Anthro-
pologie beachten miissen. Nur so kénnen wir
auf neue Situationen antworten und eine bes-
sere Orientierung finden fiir die Ausbildung in
Liebe und Ehelosigkeit, indem wir die relatio-
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nale und integrative Dimension von Geist und
Korper hervorheben. Diese Anthropologie soll-
te auch andere Bereiche des Ordenslebens be-
einflussen. Bis jetzt ist es uns nicht gelungen,
ihre Implikationen fiir Aushildung und Beru-
fungspastoral, fiir vielfaltige interpersonale Be-
ziehungen, fiir Weisen der Leitung und der Or-
ganisation und fir die Sprache zu formulie-
ren. Wenn wir nicht der menschlichen Grund-
lage, auf der sich das geweihte Leben aufbaut,
Aufmerksamkeit schenken, dann konnte es
leicht passieren, dass wir auf Sand bauen.

VIIl Durst nach dem Heiligen und der sa-
kularisierte Materialismus

41. Dieses Thema steht nicht am Ende, weil
es weniger wichtig wire, sondern weil es der
Schlissel ist, der allem, was bisher gesagt
wurde, Bedeutung gibt. Eine authentische
Erneuerung des geweihten Lebens und eine
Revitalisierung seiner Mission kommt aus ei-
ner gesunden und lebendigen Spiritualitit.
Wir erkennen in unserer Welt einen Durst
nach dem Heiligen und eine Sehnsucht nach
Spiritualitit, nach Sinn und nach Transzen-
denz. Auf der anderen Seite bringt uns ein
zu grofdes Vertrauen in uns selbst, in Macht,
Technologie und Gesundheit weg von der
letzten Realitét. In unserer Welt werden neue
Gotzen verehrt, was die Verehrung des einen
und wahren Gottes verhindert. Eine sakula-
risierte Sicht der Realitit ist weltumfassend,
besonders in den reichen Landern. Wir fin-
den uns selbst hinein geworfen in eine Welt
ohne Transzendenz, eine synkretistische, ag-
nostische und rein funktionale Welt. Mit an-
deren Worten: eine Welt ohne Seele.

42. Sowohl in der Kirche als auch im geweih-
ten Leben fordert das sikulare Umfeld eine Ten-
denz in Richtung eines Gotzendienstes, der
sich ausdriickt in einem Kult der Medien, der
Méchtigen, der Institutionen, Briuche, des Ri-
tualismus und der Gesetze. Das macht die Be-
kehrung zu dem einen und einzig Absoluten
und Notwendigen schwierig. Es macht auch
die Leidenschaft fiir Gott und fiir das Reich



Gottes schwierig. Die Herausforderung einer
tiefen Gotteserfahrung und einer Leidenschaft,
die auf die Sendung hin orientiert ist, die in-
novativ und prophetisch ist, wird heute als Be-
kehrung zum lebendigen Gott gesehen. Der
Hunger nach Gott nahrt unseren Exodus und
die Sendung gibt unserer christlichen Beru-
fung und unserer Berufung zum Ordensleben
Nahrung. Aufierdem sollten wir erkennen,
dass neue Erfahrungen und Formen von Spi-
ritualitat nicht nur Friichte menschlichen Su-
chens sind, sondern auch wahre Anrufe und
Herausforderungen des Geistes fiir eine Ge-
sellschaft und eine Menschheit, die nicht die
Wege zur Transzendenz gefunden hat, sondern
immer noch eifrig sucht nach dem geheim-
nisvollen Angesicht Gottes (VC 84).

43. Der Durst nach Gott und nach einer ge-
sunden Spiritualitat flir unsere Tage bieten
uns zusammen mit der gotzendienerischen
und sdkularen Tendenz die Moglichkeit, un-
sere Vision von dem, was religios ist (was Or-
densleben ist?), zu reinigen und neue Weisen
des Ausdrucks zu finden, um so unsere Lei-
denschaft fiir den Gott des Bundes auszule-
ben. Das geweihte Leben wird seine Identitat
wieder erhalten, wenn es als Zeuge fiir Gott
auftritt und handelt, wenn es als Bote fiir Got-
tes Reich auftritt und sich ernsthafter spiri-
tueller Mittel bedient, um intelligent und ein-
fithlsam die Empfindungen des menschlichen
Herzens zu erlauschen. So wird es den Dienst
geistlicher Vaterschaft und Mutterschaft un-
seren Zeitgenossen anbieten, die genau das
brauchen. Das Zeugnis fiir den wahren Gott
verlangt auch, dass die Ordensleute bereit
sind, auch — in extremen Fillen — ihr Leben
zu riskieren, bis hin zum Martyrium (VC 86).
Diese Situation bietet uns neue Gelegenhei-
ten fiir evangelisierende Kreativitit in der Ver-
kiindigung des Auferstandenen Jesus.

44. Eine Spiritualitit, die auf der Hohe der Zeit
ist, im Blick auf die Herausforderungen und
die Erwartungen von Méinnern und Frauen un-
serer Zeit, muss genahrt werden durch ein tig-
liches Horen auf das Wort im Gebet. Sie muss
sich stark machen (wortlich: sich gerade auf-
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richten) gemifR den Anforderungen des Pa-
scha-Mysteriums, das wir tiglich feiern; sie
muss sich einlassen auf den nicht immer leich-
ten oder vorgezeichneten Pfad des Volkes Got-
tes in dieser Welt, in einen offenen Dialog ein-
treten, der fihig ist, die Utopien und Wunden
der gegenwirtigen Menschheit in Unterschei-
dung zu erkennen. Nur wenn wir diese Erfah-
rung des Lebens im Geist als Ausgangspunkt
nehmen, konnen wir eine neue Epoche in der
Geschichte des Kommens des Reiches Gottes
und in der Geschichte des geweihten Lebens
anregen und ermuntern. Den verschiedenen
kulturellen und religiosen Kontexten gemafs
kann diese Spiritualitidt mehr die Elemente von
Innerlichkeit oder mehr jene der Verpflichtung
der Geschichte gegeniiber betonen, aber nie-
mals darf die unaufhorliche Suche nach einer
dynamischen Balance zwischen diesen beiden
Perspektiven fehlen. In der Begegnung mit
Gott begegnen wir einer grofden Liebe fiir das
menschliche Wesen, besondern fiir die ,Klei-
nen“ und die Schwéchsten. In der Begegnung
mit den Armen und Verwundeten werden wir
in unserem tiefsten Wesen bewegt und unse-
re Augen sehen in ihnen das Bild Gottes, auch
wenn es entstellt und verachtet ist.

Hindernisse

45, Manchmal ist es schwierig oder sogar un-
moglich, auf den Wegen zu gehen, auf die der
Geist uns fiihrt. Das geweihte Leben scheint
zuriickgehalten mit angezogenen Bremsen
und blockiert durch verschiedene Hinder-
nisse. Einige von ihnen verursachen wir
selbst, andere sind von der Kirche und der
Welt, in der wir leben, verursacht.

| Hindernisse, die wir selbst verursachen

a) Personliche und gemeinschaftliche
Grenzen

46. Unsere Institute scheinen in erster Linie
blockiert durch die Begrenzungen der Per-
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sonen, die Mitglieder sind. Unter diese Gren-
zen sind zu zihlen: in einigen Landern das
fortschreitende Alterwerden ihrer Mitglieder
und der Institute selbst; die Herkunft neuer
Berufungen, die manchmal durch familidre
oder soziale Traumata betroffen sind oder die
nicht gut ausgewahlt wurden oder in gerin-
ger Weise begleitet wurden in ihrem Forma-
tionsprozess; Arbeitsiiberlastung einiger;
Oberflichlichkeit in Unterscheidung oder
Mangel an ernsthafter Anfangsausbildung
und permanenter Formation. Diese Grenzen
setzen auch der Fihigkeit der Institute, auf
die Herausforderungen unserer Zeit und un-
serer Orte zu antworten, eine Grenze. Das al-
les reduziert unsere Leidenschaft fir Chris-
tus und die Menschheit oder verschlingt sie
sogar in einigen Fillen. Aus diesen Griinden
tibersteigt die programmatische Vision, wie
sie in unseren Dokumenten dargelegt ist, oft
die realen Moglichkeiten, und sie bleibt in
den Anfiangen einer unrealistischen Utopie
stecken. Das bringt innere Unruhe und Frus-
tration hervor. Feierliche theoretische Pro-
klamationen und eine Sprache, die weit weg
ist vom tiglichen Leben, enthiillen mehr die
Tiicke der Welt als die evangelische Weisheit.

b) Untreue und mangelhafte Antwort auf die
Berufung

47. Ein anderes Hindernis kommt von unse-
rer Untreue bzw. von einer mangelhaften
Antwort auf das Geschenk der Berufung. Ei-
ne biirgerliche Mentalitéit oder ein starker
Drang danach, gut situiert zu sein, entstan-
den durch ein ausuferndes Interesse an Kom-
fort und Giitern, ersticken zusammen mit ei-
nem Mangel an evangelischer Einfachheit,
der aus einer iibertriebenen Anhinglichkeit
an die materiellen Giiter kommt, die Offen-
heit und einen missionarischen Geist. Sie
triiben unseren kontemplativen Blick und
machen uns unempfindlich fiir die Armen
und Ausgegrenzten und hindern ein au-
thentisches Leben in Gemeinschaft.
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48, Direkte oder indirekte Verwicklung in se-
xuelle oder dkonomische Skandale und in
Machtmissbrauch beraubt uns unserer
Glaubwiirdigkeit sowie unserer moralischen
und evangelischen Autoritit und lihmt so-
mit die Umsetzung unserer Projekte. Um in
Beriihrung mit der Realitdt zu bleiben, diir-
fen wir diese ernsten Tatsachen nicht igno-
rieren. Es ist schwer, die Konsequenzen wirk-
lich abzuwiegen, aber es gibt keinen Zweifel,
dass all das die evangelische Radikalitat die-
ser Lebensform in Frage stellt, die doch auf-
leuchten sollte.

¢) Angste und ausschlieSendes Verhalten

49. Das Wirken des Geistes ist in uns blo-
ckiert, wenn wir uns bestimmen lassen von
der Angst, irgendein Risiko einzugehen und
wenn wir davor zurtickschrecken, angemes-
sene Entscheidungen zu treffen, die das Miss-
fallen einer dominanten Gruppe oder Auto-
ritit finden konnten. Angst lihmt. Sie redu-
ziert unsere Fahigkeit, ein Risiko einzuge-
hen und bringt uns dazu, sichere Position zu
suchen. Wirwerden zu Traditionalisten, Kon-
servativen, zu Menschen, die gegentiber Er-
neuerung und neuen Aufbriichen verschlos-
sen sind.

50. Wenn Obere es zulassen, dass sie von der
Angst beeinflusst werden, dann entsteht ei-
ne schwache Leitung, die danach strebt, al-
len und allem zu gefallen. Das Ergebnis ist,
dass sie sehr unentschlossen wird oder ho-
heren Autorititen zu sehr unterworfen. Mit
einem Wort: solche Oberen sind mehr dar-
auf aus zu gefallen als zu handeln. In dieser
Situation ist es schwierig, Autoritat und Ge-
horsam in evangelischer Weise auszuiiben.
Heute fehlen uns Manner und Frauen mit ge-
niigender moralischer Autoritit, um die Ge-
meinschaften in kreativer Treue zu ihrem
Charisma zu leiten.

51. Konservative Gruppierungen, die immer
noch die konziliare Erneuerung hindern wol-
len, auferlegen ihre Gesetze in bestimmten
Aspekten des Lebens und in bestimmten Um-



stinden. So verursachen sie, dass sich das ge-
meinschaftliche Charisma in Routine und in
etwas Dekadentes verwandelt. In solchen Fal-
len werden kreative Personen mit Argwohn
bedugt und kontrolliert. Das Auflerste, was
ihnen gestattet wird, sind einige oberfldchli-
che Anderungen, die den Status Quo nicht
bedrohen. Auf diese Weise wird der ,neue
Wein“in ,alte Schldauche gegossen (Mt 9,17).
52. Angst bringt uns dazu, nach Sicherhei-
ten zu suchen, die uns dann dafiir in unsere
eigene kleine Welt einschlieRen, sei es im Re-
ligivsen (im Orden?), in der Kirche, in der
Provinz oder der Nation. Wir hangen dann in
ungeordneter Weise an unserer eigenen
Sprache und Kultur. Angst fihrt uns zur Iso-
lierung in unserem eigenen Charisma oder
unserer religiosen Tradition (Ordenstradi-
tion). Wir werden blind fiir die Zeichen des
Geistes und toten alle Initiative und Kreati-
vitiat, die wir brauchen, um auf die grofRen
Notwendigkeiten unserer Zeit antworten zu
konnen. Wir bediirfen dringend einer neuen
Inspiration durch das Zweite Vatikanum, was
uns Mut geben und erleuchten wird, damit
wir dem Evangelium treu bleiben.

Il Von Kirche und Gesellschaft her

53. Die Kirche ist der Leib Christi in bestan-
digem Wachstum (MR 11). Das geweihte Le-
ben findet in ihr Raum, Ausbreitung und
Wachstum. Dennoch — es fiihlt sich auch blo-
ckiert, wo immer ein geschlossenes kirchli-
ches System dominiert, sei es auf gesamt-
kirchlicher Ebene oder in lokalen Kirchen,
wo das System misstrauisch ist und die evan-
gelische Freiheit, die so oft das geweihte Le-
ben bewegt, als verdichtig betrachtet. In sol-
chen Umstinden fiihlt sich das geweihte Le-
ben zuriickgesetzt auf eine inferiore Position
und nicht gentigend gewiirdigt im Vergleich
zu anderen Gruppierungen, die fligsamer
sind. An einigen Orten werden seine Initiati-
ven und Werke erschwert und erleiden Dis-
kriminierung. Wenn die Ordensleute dann
sich fiir eine Konformitit mit der Situation
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entscheiden, dann verlieren sie den Kontakt
mit ihrer wichtigsten prophetischen Quelle.
Wenn sie sich dazu entscheiden, ihre pro-
phetische Berufung zu leben, werden sie aus-
geschlossen. Die prophetische Dimension, die
sowesentlich fiir das geweihte Lebenist, muss
genihrt und gefordert werden (VC 84-85).
54. Die Gesellschaften, in denen wir leben, be-
einflussen uns sehr stark, in solcher Weise, dass
ihre Hindernisse auch unsere Hindernisse
sind, in ziemlich der gleichen Weise, wie ihre
Tugenden unsere Tugenden sind. Wir brau-
chen dazu nur die Hindernisse benennen, die
aus diktatorischen Regimen her kommen, Ge-
sellschaften also, die sehr ,,geschlossen in sich
selbst sind ohne jede Offenheit fiir globale Re-
alititen, oder eben auch aus Gesellschaften, die
in Materialismus und Sakularismus versinken.
Es gibt viele Gruppierungen, Strémungen und
kulturelle Tendenzen, die uns blockieren: der
Mangel an Glaubwiirdigkeit der bestimmen-
den Organisationen (politische Parteien, Ge-
werkschaften, soziale Projekte, religiose Orga-
nisationen), der Kollaps der grofRen Utopien,
was den Kampf fiir eine bessere Zukunft noch
schwieriger macht, sowie Terror und Gewalt.
All das macht uns jeden Tag und tiberall im-
mer unsicherer und furchtsamer.

lIl Hoffnung, die nicht von Hindernissen
zertrimmert wird

55. Diese Realitit fordert uns zwar heraus,
aber sie zertriimmert nicht unsere Hoffnung.
(Auch) unsere Zeit ist Zeit unseres Bundes-
gottes, unseres Gottes, der ,,immer grofser”
ist, unseres Gottes, dessen Gaben unsere
Wiinsche {ibersteigen.

56. Mitten in der Menschheit und in der Kir-
che durchleben wir als Personen des geweih-
ten Lebens entscheidende Momente. Wir miis-
sen Entscheidungen von grof3er Tragweite fiir
die unmittelbare Zukunft treffen. Wir sind ent-
scheidenden Optionen gegeniiber gestellt: Wir
konnen das Leben froh machen oder schwie-
rig. Wir konnen in der Gemeinschaft wachsen
oder einen gréfieren Abstand zwischen uns
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schaffen. Wir kénnen uns von den Schwierig-
keiten tiberwiltigen lassen oder ihnen ins Ge-
sicht sehen. Wir haben keine Zeit zu verlieren.
Neue Realitdten verlangen neue Antworten.
Gott spricht zu uns durch diese neuen Situa-
tionen und Herausforderungen. Unsere Ant-
worten miussen im realen Leben verwurzelt
sein, aber sie miissen auch geboren und ge-
nahrt werden durch Gottes Weisheit und durch
das Wort, durch das Gott zu uns kommt und
uns erleuchtet, uns provoziert, uns erzieht, uns
reinigt, uns fithrt und uns neu inspiriert. Es
ist die Stunde, auf Gottes Stimme zu horen.
Die gegenwartige Periode der Geschichte des
geweihten Lebens ist nicht seine beste Zeit,
aber es ist auch nicht seine schlechteste Zeit.
Es ist unsere Stunde, die eine, die zu leben uns
aufgegeben ist und der wir uns stellen miissen
aus einem Glauben heraus, der aus Liebe han-
delt und Hoffnung moglich macht.

57. Wir kénnen uns nicht bewegen in einem
Ideal des geweihten Lebens, das weit entfernt
ist von der Realitdt. Noch kénnen wir auf die-
se Realitdt vergessen, um iiber eine Zukunft
fernab von der realen Welt zu sprechen, noch
konnen wir aus einem sterbenden Paradigma
heraus diese Zukunft bauen, bevor sie gebo-
ren wird. Es ware gut, die Fahigkeit wieder zu
gewinnen fiir eine wirkliche Revitalisierung
dervorgeschlagenen Modelle, und dabei zu ak-
zeptieren, dass man vorangeht mit zerbrech-
lichen und provisorischen Lisungen, ohne al-
les im Voraus bestimmen zu wollen.

TEIL 2
ERLEUCHTUNG: DIE IKONE

~Wenn er kommt, wird er auch alles
lehren” (Joh 4,25)

~Was steht geschrieben ... Was liest du?“
(Lk 10,26)

58. Angesichts der Realitiit, die uns heraus-
fordert und angesichts der Blockierungen,
die uns lihmen, suchen wir Licht und Kraft
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im Wort Gottes. So haben es auch unsere
Griinder und Griinderinnen getan. ,Aus dem
hiufigen Umgang mit dem Wort Gottes ha-
ben sie die notwendige Erleuchtung fir jene
individuelle und gemeinschaftliche Unter-
scheidung geschopft, die ihnen geholfen hat,
in den Zeichen der Zeit die Wege des Herrn
zu suchen® (VC 94). Das Wort Gottes fiihrt
uns dazu, den Willen Gottes zu erkennen —
das, was ihm gefallt, das Vollkommene (R6m
12,2) — sowie seine Wege zu sehen in den Zei-
chen der Zeit und in Treue und Weisheit zu
handeln.

59. Wir wollen uns — wie wir schon gesagt
haben — auf unserem Weg des unterschei-
denden Erkennens von zwei biblischen Bil-
dern erleuchten lassen: die Erzdhlung von
der Begegnung der Samariterin mit Jesus am
Jakobsbrunnen (Joh 4,1-42) und der Parabel
vom Samariter (Lk 10,29-37). Das erste bi-
blische Bild wurde bereits von den Frauen
des geweihten Lebens bei ihrem Beitrag zur
Synode im Jahr 1994 verwendet. Hier wird
es dazu verwendet, um daran die leiden-
schaftliche spirituelle Suche nach dem le-
bendigen Wasser fest zu machen, ,die kon-
templative Leidenschaft®, die wir alle — Or-
densméanner und -frauen — im Herzen tragen
und die nur Jesus allein sattigen kann. Das
zweite biblische Bild wird vorgeschlagen als
Beispiel des aktiven und sorgfaltigen (rasch
handelnden) Mitleids gegen jede Person, die
verletzt ist an Korper oder Seele. Beide Bil-
der konnen auch heute, am Beginn dieses
neuen Jahrhunderts, unser unterscheiden-
des Erkennen inspirieren und uns neue Per-
spektiven und weise Orientierungen erdff-
nen. Sie 6ffnen uns neue und ungeahnte Ho-
rizonte, die uns in der neuen Kombination
Orientierung geben konnen.

Samariterin und Samariter

60. Entgegen der Erwartung, die in jenen Zei-
ten allgemein verbreitet war und die lautete,
dass man von einem Samariter oder einer Sa-



mariterin kein Benehmen erwarten kann, das
dem Willen Gottes konform wire, sind die
beiden Protagonisten in einen Prozess der
Verwandlung verwickelt, das in Gesten und
besonderen Reaktionen zum Ausdruck
kommt, die unser Leben inspirieren konnen.
In beiden Ikonen sieht das geweihte Leben,
sowohl das weibliche als auch das ménnliche
—sein geistliches Abenteuer der Leidenschaft
fiir Gott und des Mitleids fiir das menschli-
che Sein widergespiegelt.

|. Die Ikone der Samariterin: Der Durst
und der befreiende Dialog

61. Die Episode des Dialogs mit der Samari-
terin findet sich im Johannesevangelium im
Kontext der ersten Reaktionen Jesus gegen-
iber: jene des Juden Nikodemus, der Klar-
heit bekommen will, aber sich dagegen teil-
weise sperrt, weil er von Skeptizismus gde-
kennzeichnet ist (Joh 3,1-21); jene der sa-
maritischen Frau, die sich von der Neuheit
faszinieren und leiten lasst (Joh 4,1-42) so-
wie des heidnischen Beamten, der sich mit
seiner ganzen Familie bekehrt (Joh 4,46-54).
In der Tradition wird das vierte Kapitel des
Johannesevangeliums als eine einzige grof3e
Taufkatechese betrachtet. Auf ihrem Lebens-
weg begegnet die samaritische Frau Jesus
(Joh 4,1-42). Jesus, miide vom Weg, sitzt am
Jakobsbrunnen; bewegt von der Liebe des Va-
ters, die um Antwort gleichsam bettelt, und
den Vorurteilen und Tabus seiner Zeit trot-
zend (Joh 4,27), initiiert er die Begegnung
mit der Frau, indem er sie um etwas zu trin-
ken bittet. Gegentiber ihrem anfinglichen
Strauben reagiert Jesus nicht drgerlich (lasst
sich nicht stéren). Der Dialog entwickelt sich
in sieben Antworten, welche die Frau gibt
und in sieben Sitzen Jesu. Dieser Dialog be-
rithrt die Herzen beiden. Jesus selbst atmet
tief auf und bittet darum, dass man ihm
glaubt. Er spricht von der wahren Gottes-
verehrung im Geist und in der Wahrheit (Joh
4,23-24). Er geht so weit, ihr das tiefste Ge-
heimnis seiner Person anzuvertrauen und er-
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offnet ihr, dass ,er der Messias ist, der kom-
men soll“ (Joh 4,26). Auf der Stelle sptirt die
Frau die Kraft seiner Worte und die starke
Anziehungskraft seiner Person. Nach und
nach entdeckt sie das Geheimnis dieses Man-
nes, der ihr das lebendige Wasser anbietet
und die Méglichkeit einer neuen Beziehung
zu Gott, jenseits des institutionalisierten
Kultes, der auf dem Berg oder im Tempel
praktiziert wird.

62. Diese Frau tragt in ihrem Herzen eine
Geschichte von verwundeten Beziehungen;
vielleicht um nicht gesehen zu werden
kommt sie zum Brunnen zu einer unge-
wohnlichen Zeit. Sie kennt ohne Zweifel ei-
nige Elemente religioser Praktiken, aber sie
bedarf etwas Neuem und Tieferem. Wenn sie
es gefunden hat, dann verwandelt sie sich in
eine andere Person. Die Leere ihres Lebens
ist sehr gut im Krug symbolisiert. Jesus
nimmt das innere Misshefinden wahr, das aus
ihrer abenteuerlichen Vergangenheit her-
kommt. Jesus deckt nach und nach die Be-
unruhigung auf, die er in der Frau entdeckt.
Sie verandert sich, von der Ironie geht sie
iiber zu einer Verlockung, die sie entwaffnet,
von der Leere zu einer Fiille, die sie begei-
stert. Sie wird nachdenklich und beginnt zu
vertrauen, denn der geheimnisvolle Meister
verurteilt sie nicht, sondern spricht zu ihr
mit neuen Worten, die ihr bis ins Herz drin-
gen, das nach intensiven Beziehungen diir-
stet. Die Begegnung mit Jesus verwandelt sie
zu einer Botin: Sie lduft in die Stadt und for-
dert ihre Mitbewohner mit der Botschaft her-
aus von einem ,Messias®, der weif? ohne zu
verurteilen und der den Durst hinlenkt zu
den Wassern, die ins ewige Leben springen
(Joh 4,39). Der Krug, Symbol des mensch-
lichen Durstes und der Affekte, die sie nie-
mals gesattigt haben, wird nun unniitz. Sie
lasst ihn stehen (Joh 4,28). In der Zwischen-
zeit sagt Jesus seinen Jungern an, dass die
Ernte reif ist und es Zeit ist zum Ernten (Joh
4.35-38). Die Frau weckt in der Stadt den
Glauben an Jesus und fiihrt ihre Mitbewoh-
ner zu Jesus (Joh 4,39).



63. In diesem biblischen Bericht finden wir
ein Bild unserer Berufung wieder, als Erfah-
rung einer Begegnung mit Jesus und einer
Verpflichtung zur Verkiindigung des Evan-
geliums. Am Ort der Begegnung — bar aller
sakralen Zeichen — 6ffnet der Dialog das Herz
fiir die Wahrheit. Er enthiillt und heilt. Gott
zeigt sich zerbrechlich und durstig in Jesus.
Der Durst Gottes trifft auf den Durst der Frau,
auf unseren Durst. Der, der um einen Trank
bittet, ist bereit, neues und ewiges Wasser an-
zubieten, das neu zum Leben bringt und das
Leben verwandelt. Die Beziehung wird zu ei-
nem Spiel und zu einem Blick, zu Vertrauen
und Neugeburt. Jesus betrachtet die unruhig
gewordene Menschheit nicht argwdhnisch.
Seine Gelassenheit und seine innere Freiheit
erlauben es, dass sie, reprasentiert durch die
Frau, sich selbst als Hauptperson fiihlt, die
nach dem Rhythmus ihrer eigenen Unruhe
tanzt, bis sie das lebendige Wasser findet, das
zum ewigen Leben hin springt. Der Durst Je-
su und der Durst der Frau sind der rote Fa-
den eines befreienden Dialogs, der innere
Wunden heilt, die bis jetzt unheilbar waren,
die rassistische und religitse Vorurteile noch
unertriglicher gemacht haben. Die ,arme®
Liebe Gottes in Jesus bittet uns — rastlose
Menschheit — ihm zu trinken zu geben und
bietet uns gratis das Wasser des Lebens an.

64. Wir sehen uns in der Frau widergespie-
gelt, denn so oft werden wir in den gegen-
seitigen Beziehungen verletzt, wir diirsten
nach Wahrheit und Authentizitdt. Wir ent-
decken auch, dass wir unfihig sind, unsere
Affelkte zu verstehen, hinter denen sich un-
ser auf Abwegen geratenes Herz versteckt.
Beim Nachsinnen iiber diesen Text konnen
wir unser Leben mit dem Wort (Gottes) er-
leuchten. Einfache und gewohnliche Le-
bensumstinde gefallen Jesus. Sie verwandeln
sich in besondere Momente der Gnade und
der Offenbarung. Die Gabe, Menschen um
sich zu sammeln, die diese Frau mit einer so
dunklen Geschichte hat, {iberrascht uns. Zur
gleichen Zeit lehrt sie, Vertrauen zu haben
in die kleinen Dinge und die bescheidenen
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Mitteln. Die Vorurteile, mit denen die Jiin-
ger diese Szene betrachten (Joh 4,26-27) zeu-
gen von einer Macho-Mentalitdt, die sich bis
in unsere Tage fortsetzt. Die gleiche Gelas-
senheit Jesu, die aus einem klaren Bewusst-
sein seiner Mission herkommt, erlaubt es
ihm auch, mit Geduld die rechte Frage zu er-
warten und den Moment des totalen Ver-
trauens. Die Jiinger kehren zu der Stadt zu-
riick, um etwas zu essen zu kaufen. Die Frau
kehrt alleine in die Stadt zuriick, aber sie
bringt es zustande, dass viele Samariter den
Weg des Glaubens ,an den Retter der Welt*
(Joh 4,39-42) betreten.

Il Das Symbol des Barmherzigen
Samariters

65. Auf der StraRe des Lebens — so erzahlt es
das Gleichnis — trifft ein Samariter auf eine
andere Person, die Riauber halb tot haben lie-
gen lassen. Tief betroffen von diesem Anblick,
nahm er sich seiner an (Lk 10:25-37). Auf ei-
ne heimtiickische Weise herausgefordert von
einem Gesetzeslehrer tiber das, was man tun
soll, um das ewige Leben zu erlangen und
wer sein Nichster ist, verweist ihn Jesus als
Allererstes an das Gesetz — das oberste Gebot
— und dann, um die Idee des Nichsten zu er-
kliren, gibt Jesus ein Beispiel in Form einer
Geschichte, durch die er die Perspektive
wechselt. Die wichtigste Sache ist nicht un-
bedingt zu wissen, wer mein Nachster ist, um
ihn zu lieben, sondern vielmehr geht es da-
rum, im Herzen die Bereitschaft zu tragen,
sich von Mitgefiihl bewegen zu lassen und
sich jedem zu ndhern, der bediirftig ist. An
diesem Punkt findet der Wandel statt von sei-
nem Verstindnis des Nichsten als Objekt der
Aufmerksamkeit, wo man einige dazuzahlt
und andere ausschlie3t, zu einem Verstand-
nis des Nichsten als einem Subjekt, das die
liebende Nihe lebt, denn nur das gelebte Mit-
gefithl macht uns zu Néchsten.

66. Wir konnen unterscheiden zwischen dem
Samariter der tragischen Stunde — der, der
dem Opfer der Diebe hilft, an dem Ort, wo er



gerade ist, sofort und effektiv, um seinen Tod
zuverhindern—und dem Samariter des nich-
sten Tages — der die Genesung organisiert
entsprechend den Anforderungen der Zeit
und der Wirtschaft, indem er andere zur Mit-
arbeit auffordert.

67. In diesem Text sah die theologische und
pastorale Tradition die verwundete und ver-
lassene, sich selbst tiberlassene Menschheit
widergespiegelt gefunden. Gleichzeitig sah
sie in diesem Gleichnis einen Widerschein
von Gottes Erbarmen, das sich, durch seinen
Sohn, niederbeugt, um sie zu heilen. Diese
Interpretation basiert auf dem Verb — , Mit-
geftihl / Erbarmen fithlen“ kai esplanchnis-
thé — das hier ebenso verwendet wird wie in
der Erzdahlung von der Witwe von Nain (Lk
7:13) und ebenso den Vater des Verlorenen
Sohnes motiviert, diesem entgegen zu lau-
fen (Lk 15:20). Diese wunderschéne und fes-
selnde Interpretation ist heute noch giiltig
und lehrt uns, die gleichen Gefiihle wie Chris-
tus zu haben, niederzuknien wie er vor einer
verwundeten und verletzten Menschheit,
und mit all unseren Mitteln den Verwunde-
ten und Verlassenen zu helfen, die halb tot
am Rand unserer Gesellschaft herumliegen.
68. In diesem Gleichnis sehen wir, wie Jesus
auf der einen Seite denen eine Nebenrolle zu-
weist, die Zeichen religioser Macht sind,
wenn sie nicht von Mitgefiithl bewegt werden,
und auf der anderen Seite macht er einen
Mann zur Hauptperson, der so bewegt ist,
dass er arme und einfache Gesten des Hei-
lens ausfiihrt, mit 01, Wein, Verbinden, sei-
nem eigenen Lasttier und der Herberge. Die
unmittelbare Hilfe wird angeboten als , Erste
Hilfe* (span.: in der bestmoglichen Form),
aber der Samariter bittet auch den Wirt fiir
den Mann zu ,sorgen®. So bringt er ihm Auf-
merksamkeit, Hilfe, Respekt und Vertrauen
entgegen und verlangert das in die weiter ge-
hende Zeit hinein. Aber auch dem Samariter
war jenes arme Opfer weiterhin so im Be-
wusstsein und in seiner Sorge, dass ihn das
zurlickkehren lieR, um die angewendete Be-
handlung zu kontrollieren und die Kosten zu

307

iibernehmen. Ex ladt die Fiirsorge nicht ein-
fach anderen auf, sondern fiir ihn wird sie zu
einem Stimulus seiner aktiven Solidaritat.
Die abschlieBende Aufforderung Jesu, ,es
ihm gleich zu tun® (Lk 10:37) orientiert auf
einen praktischen Zusammenhang hin und
nicht auf theoretische Prinzipien.

69. Die StrafSe des Samariters ist heute ein
immens breiter Raum, wo Mianner und Frau-
en, Kinder und alte Leute sich dicht drin-
gen, die an ihrem Korper, der ,halb tot ist,
die Wunden tragen, die alle Arten von Gewalt
ihren Korpern und Seelen zugefiigt haben.
Zahllos sind die von Gewalt und Ungerech-
tigkeit entstellten Gesichter: die Gesichter
von Auswanderern und Fliichtlingen auf der
Suche nach einer neuen Heimat, die Ge-
sichter ausgebeuteter Frauen und Jugend-
licher, von Alten und Kranken, die ihrem ei-
genen Schicksal tiberlassen werden, Gesich-
ter gedemiitigt von rassistischen und religi-
osen Vorurteilen, Gesichter von an Korper
und Seele traumatisierten Kindern, Gesich-
ter entstellt von Hunger und Folter. Das sind
die Geschlagenen und Gebrochenen der Er-
de, die am Rande unserer Geschichte dar-
nieder liegen und um kreatives Erbarmen
betteln, das traditionelle wohltitige Einrich-
tungen sich wandeln lassen soll zu einer Ant-
wort auf die neuen Néte und zu einem neu-
en Zeugnis der Nihe. Ein Nichster zu sein
bedeutet, die Situation aus der Perspektive
des Armen zu betrachten, welcher der Letz-
te (éschaton) der Gesellschaft ist und das ent-
scheidende Kriterium am Tag des Letzten Ge-
richts (Mt 25:31-45). Ein Nachster zu sein be-
deutet auch, die Situation aus der Perspek-
tive der dringenden Nite der Armen und ih-
res Prozesses der Heilung und Befreiung zu
sehen. Die grof3e Herausforderung heute be-
steht darin, die Priorititen anders zu setzen,
um die Dynamik der erbarmenden Nihe zu
fordern.

70. Die wichtigste Herausforderung ist die,
in Aktion zu treten, den Bediirftigen Prioritit
zu geben, Menschen und nicht Geschiften,
Heilungsprozessen und nicht den heiligen
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Normen, die uns des Mitgefiihls berauben,
wie das dem Priester und dem Leviten pas-
siert ist. Die Leute der Institution wussten
nicht die Phantasie der Liebe frei zu setzen.
Sie blieben strikt auf ihrem Weg, um rein zu
bleiben im Sinne des Gesetzes und des Kul-
tes. Der Mann jedoch, der seine Religiositat
und seine Gottesverehrung in einer Form
ausgetibt hat, die nicht korrekt war und so-
gar von den offiziellen religiosen Fiihrer ver-
achtet wurde, er zeigte sich als Einziger fa-
hig, wirklich Liebe zu tiben. Frei von duf3e-
ren religiosen (sakralen) Zwingen hatte er
ein sensibles Inneres (entrafias) und ein
barmherziges Herz. Wenn wirklich ,unsere
Eingeweide” (entranas) erschiittert werden,
kénnen sogar so einfache Mittel wie O1, Wein
und Verbidnde Zeichen grofler, tiefer Werte
werden. Aber wir miissen von unserem Last-
tier absteigen, das uns zu privilegierten Per-
sonen macht und das uns zu so vielen Mit-
reisenden in Distanz bringt, die keine Wiir-
de, keine Heimat oder Ziel haben. Wir miis-
sen {iber ihre Wunden das Ol unserer Kon-
templation giefSen, damit es nicht nur zum
einsamen Ego-Trip wird. Zusammen mit dem
Ol giefRen wir den Wein unserer Zirtlichkeit
und Zuwendung ohne Berechnung (gratui-
dad), damit die Hoffnung zuriickkehrt und
die Sehnsucht zu leben.

71. Die samaritanische Gemeinschaft kon-
stituiert sich um Jesus herum. Es ist die Ge-
meinschaft derer, die mit ihm sind und die
sein Erbarmen fiir die Menschheit teilen. Sie
werden ausgesandt, wie er, um zu predigen.
Sie erhalten ebenso die Kraft, Dimonen aus-
zutreiben (Mk 3:15) und die Kranken zu hei-
len, indem sie sie mit Ol salben (Mk 6:13).
Auf diese Weise formiert sich die wahre Ge-
meinschaft Jesu in einer Welt der Gewalt und
Ungerechtigkeit.
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Geweihtes Leben in der
Weise der Samariterin und
des Samariters

|. Schlissel einer ,relecture”

72. Diese Bilder (Ikonen) zeigen uns — zusam-
men betrachtet -, wie das geweihte Leben aus
einer Erfahrung von Berufung erwichst, die
aus einer Begegnung und einem Lebens-Dia-
log mit Jesus, der uns anfragt, und einer Be-
gegnung mit den Armsten entspringt. Der
Mann und die Frau aus Samaria drangen uns
dazu, die verwundeten Beziehungen unseres
geweihten Lebens ans Licht zu bringen, damit
sie mitfithlend angenommen, unentgeltlich
und sorgfiltig geheilt werden, indem wir {iber
ihnen das Ol der Kontemplation ausgiefen
und den Wein der Zartlichkeit und der Zu-
wendung ohne Berechnung. Beide Bilder er-
maglichen es uns, uns an so viele ,Brunnen®
zu setzen, wo besorgte und einer befreienden
Hoffnung bediirftige Herzen hingehen, um ih-
ren Durst zu l16schen. Oder auf den Wegen zu
gehen, wo die Armen unsere Hilfe brauchen.
Beide Bilder bringen uns dazu hin, ruhig und
ohne Vorurteile Dialoge zu fiihren, ohne Zeit
oder Prestige zu berechnen, unsere Leiden-
schaft fiir Wasser zu teilen, das wirklich be-
friedigt, wiederbelebt und verwandelt; von un-
serem ,hohen Ross“ herabzusteigen — Privile-
gdien, rigiden Strukturen, heilige Vorurteilen —
um uns an das Schicksal der Gekreuzigten die-
ser Erde zu binden, und gegen jede Gewalt und
Ungerechtigkeit zu kampfen. Auf diese Weise
beginnen wir eine neue Phase der Heilung und
der Solidaritat.

Il. Das ,neue Modell“

73. Unter dem Impuls des Geistes, der uns auf
dem Pfad zur vollen Wahrheit fiihrt (Joh 16,13)
ist ein geweihtes Leben mit neuen Charakter-
zligen im Entstehen. Wir spiliren immer 6fter
das Bediirfnis nach einer intensiven, kontem-
plativen Erfahrung, gelebt inmitten der Qua-



len und Hoffnungen des Volkes, besonders der
schwichsten und unbedeutendsten. Ein neu-
es Paradigma des geweihten Lebens ist dabei,
sich wiederherzustellen—geboren aus dem Er-
barmen fiir die Geschidigten und Geschlage-
nen der Erde. Es baut sich auf rund um neue
Priorititen, neue Modelle der Organisation
und der offenen und flexiblen Zusammenar-
beit mit allen Mannern und Frauen guten Wil-
lens. Die Elemente, die diese christliche Beru-
fung in der Geschichte ausgemacht haben und
seine grofde und reiche Tradition ausdriicken,
werden in einer neuen Synthese zusammen-
gebracht. Das erlaubt dem geweihten Leben,
das Evangelium wieder als seine oberste Norm
zu sehen, das Hauptgebot des Bundes als sei-
nen Kernund die Gemeinschaft sowohl als Vor-
schlag als auch als Prophetie inmitten einer
geteilten und ungerechten Gesellschaft. Dabei
lebt es die Leidenschaft fiir die Menschheit mit
einem groflen Vermogen an Phantasie und
Kreativitat. Die Erfahrung, ganz unter den Ar-
men und Ausgeschlossenen zu leben (inserci-
on), hat das geweihte Leben wieder zum ,sa-
maritanischen” Leben gemacht, das das Evan-
gelium mit neuen Ausdrucksformen verkiin-
det. ,Wie viele Manner und Frauen des ge-
weihten Lebens haben sich als barmherzige Sa-
mariter tiber die unzahligen Wunden der Brii-
der und Schwestern gebeugt —und beugen sich
Jetzt noch — , denen sie unterwegs begegne-
ten* (VC 108).

74. So ist ein neues Bild einer osterlichen
Kirche, einer dienenden Kirche, die berei-
chert ist durch das Zeugnis der Mirtyrer, im
Entstehen —wenn auch inmitten grofRer Zer-
brechlichkeit. Beispiele und Exfahrungen ge-
schwisterlicher und solidarischer Gemein-
schaften, die beten und kithn sind, die be-
stindig im Guten und wachsam im Erbar-
men, Gemeinschaften, die mutig sind in ih-
ren Initiativen und fréhlich in der Hoffnung
sind dabei, sich auszubreiten. ,Braucht die-
se unsere Welt ... nicht auch Ménner und
Frauen, die es durch ihr Leben und ihre Ti-
tigkeit verstehen, Samen des Friedens und
der Geschwisterlichkeit zu sden?“ (VC 108).
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TEIL.3
AUF DEM WEG ZUR TAT

»Gib mir zu trinken!* (Joh 4,7)
yJu das und du wirst leben! ... Dann geh
und handle genauso (Lk 10,28.37)

75. Die eindringlichen Worte Jesu zu dem Ge-
setzeslehrer gdelten heute uns: ,Tut das und
ihr werdet leben!“ Fiir das geweihte Leben sind
die beiden biblischen Bilder / Ikonen Stimu-
lus und Lebensprogramm und Verpflichtung.
Uns ist es aufgetragen, die hermeneutische
Aufgabe zu iibernehmen, iiberall und jeder-
zeit zu interpretieren, wie man diese Bilder
Realitat werden ldsst. Im geweihten Leben ha-
ben wir viele Dinge einfach vorausgesetzt, nur
weil sie uns bekannt sind und wir dariiber re-
den. Jedoch, wir sollten nicht mehr voraus-
setzen, als das, was wir auch leben. Es dreht
sich darum, das zu tun, damit wir leben.

76. Wir erkennen vor allem, dass es nicht da-
rum geht, eine blofd willensmifige Anstren-
gung zu suchen. Gott wirkt bereits in uns
und durch uns. Es gibt Anzeichen von Neu-
heit / Erneuerung, Vorlaufer der Gabe, die
uns angeboten wird und die wir bereits er-
kennen sollten. Aber es gibt auch Bereiche
und Felder, auf denen wir unsere Bereitschaft
zeigen muissen, mit Gnade zusammenzuar-
beiten sowie die kreative und phantasievolle
Kraft der Freiheit und der Phantasie der Lie-
be zu zeigen (NMI 50).

Anzeichen des Neuen:
~Wohin fuhrt uns der Geist?*“

77. Der Heilige Geist wirkt weiterhin in der
Welt, in der Kirche und in uns. Zeichen der
Hoffnung und des Lebens erscheinen tiber-
all. Jene, die empfianglich sind fiir den Geist
und die Wahrheit ,kennen die Gabe Gottes"
(Jn 4:10) und wissen auch, was getan werden
muss, um zu leben und Leben zu geben. Zei-
chen all dessen gibt es im geweihten Leben,
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Zeichen, die wir lesen und manchmal inter-
pretieren konnen sollten. Vor allem miissen
wir darum wissen, wie wir in die Prozesse
eintreten sollen, die es erlauben, das zu ei-
nem guten Ende zu bringen, was im Aufblii-
hen ist.

I. Die Macht der Quellen: Dort entspringt
das lebendige Wasser

78. Vom Zweiten Vatikanischen Konzil bis
heute hat das geweihte Leben grofe An-
strengungen unternommen, zu seinen Quel-
len zurtickzukehren, um Gottes Gabe zu be-
gegnen. Es hat danach gestrebt, dem Wort
wieder zu begegnen, mit seiner ,grundle-
genden” Inspiration und Identitét.

79. Das Wort Gottes wurde in die Mitte des

Lebens gestellt und betrifft alle Lebensherei-

che. Wir horen es mit dem ganzen Volk Got-

tes im Kontext unserer Zeit. Das geweihte Le-
ben ,ist dem Wort wiederbegegnet (VC 81 &

94). Im Wort finden wir die Kraft zu leben,

Orientierung fiir den Weg, und Ansporn fiir

unsere Projekte. Im Wort griindet unsere in-

karnierte und inkulturierte Spiritualitat.

Ausgehend von dem Wort beziehen wir alle

unsere Lebensbereiche ein: Gebet, Gemein-

schaft und Mission. Das wurde auf eine be-
sondere Weise erreicht durch die Entde-
ckung und Verbreitung der alten Tradition
der ,lectio divina“. So wird das Wort zu le-
bendiger Weisheit, die ,herausfordert, Orien-

tierung gibt und Existenz formt“ (NMI 39).

So genihrt durch das Wort verwandeln wir

uns alle zu ,Diener des Wortes mit der Ver-

pflichtung zur Evangelisierung® (NMI 40).

80. Einige Ordensinstitute sind zuriickge-

kehrt zu der Ursprungsinspiration unserer

Griinder und Grunderinnen, entsprechend

dem Geist des Zweiten Vatikanischen Kon-

zils (PC2), Wo dies geschehen ist, hat man

Folgendes erreicht:

a) Man nahm die andauernde Frische des
Charismas und seiner vereinenden, ver-
wandelnden und prophetischen Stirke
wahr (VC 84-85); die Riickkehr zu den Ur-
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springen des Instituts lieff uns ,uns als
Familie betrachten®;

b) Man verstand, dass das ererbte Charisma
ein Geschenk fiir die ganze Kirche ist und
deswegen mit anderen geteilt werden
kann und soll (VC 54-56);

¢) Man entdeckte eine neue Realitit, die sich
in einer neuen Sprache ausdriickt: ,gde-
teiltes / gemeinsames Charisma“, ,geteil-
te / gemeinsame Spiritualitdt®, , geteilte /
gemeinsame Sendung”, , geteilte Gemein-
schaft” (RdC 30-31);

d) Man modifizierte unser Verstiandnis des In-
stituts bis dorthin, uns als ,,Familie® zu se-
hen. Wir belebten wieder unser Fiithlen mit
der Kirche und mit anderen Gemein-
schaften (vida consagrada compartida);

e) Wir sahen uns zum Enthusiasmus wieder-
geboren und gewannen die kreative Phan-
tasie unserer Urspriinge in neuen Kon-
texten wieder und indem wir auf neue Be-
diirfnisse antworteten (VC 37).

f) Wir definierten unsere Identitit neu —nicht
nur von wesentlichen Elementen her, son-
dern auch aus der Bezogenheit auf alle
Formen christlichen Lebens, vom be-
scheidenen Dienst an allen her und aus ei-
ner Haltung des Teilens heraus (CfL 55);

g) Man antwortete auf die Bitten von Laien
und Priestern, unsere spirituelle Inspira-
tion zu teilen.

Il. Begegnungen, die verwandeln: Wir
sind gegangen, um an derselben Quelle
Zu trinken

81. Der Geist Gottes fahrt fort, ,Neues” zu
schaffen, er fahrt fort, durch die Propheten
zu uns zu sprechen, und uns zu einer Treue
voll Liebe und apostolischer Kithnheit zu ru-
fen (VC 82). Im heutigen geweihten Leben
gibt es Spuren der erneuernden Priisenz des
Geistes. In diesem geweihten Leben gibt es
neue ,Begegnungen®, die verandern und be-
leben, die aber auch neue Fragen und Her-
ausforderungen stellen (VC 73). Die Schop-
fung ist eine Begegnung, ebenso wie Men-



schwerdung und Erlsung. Diese Begegnun-
den miissen, wenn sie fruchtbar sein sollen,
im ,,Zelt der Begegnung® stattfinden, wie es
bei Moses der Fall war (Ex 33:7). Im Prozess
der bereits begonnenen Neu-be-griindung
(refundacién) hat sich das geweihte Leben
entwickelt von Isolation und Distanz zu Di-
alog, Teilen, Kommunikation, Prisenz und
Interaktion. Neue Formen von Beziehung
haben sich vervielfacht.

82. Unter den bedeutendsten und wichtig-
sten Begegnungen und unter denen, die gri-
Bere Konsequenzen fiir die Ordensleute ha-
ben, miissen wir auf Folgende hinweisen:
Begegnungen zwischen Minnern und Frau-
en und zwischen Ordensleuten und Laien.
Durch beide Begegnungen lernen wir nach
und nach, vom gleichen Brunnen zu trinken
und durch das Leben der Kirche und der Ge-
sellschaft zu gehen — mit beiden Beinen, mit
unseren beiden Ohren horend und mit un-
seren beiden Augen sehend.

Begegnungen zwischen verschiedenen Kul-
turen und verschiedenen Generationen neh-
men zu. Wir lernen mit kultureller Vielfalt
und mit Menschen verschiedenen Alters zu
leben und diese Unterschiede als groflen
Reichtum zu sehen.

Begegnungen zwischen Ordensleuten und
Armen: die Erfahrung des Eingehens in das
Leben der Armen (insercion), der Solidaritit
und des mit den Armen geteilten Lebens wa-
ren sehr fruchtbar, wenn sie stattgefunden
haben (VC 82).

Es gab Begegnungen zwischen Glaubenden
und Nicht-Glaubenden zwischen Anhéngern
verschiedener Religionen und zwischen Glie-
dern verschiedener Kirchen. Wir strengen uns
an, viele Arten von Barrieren und Trennung zu
durchbrechen, Briicken zu bauen und Ge-
meinschaft zu schaffen. Wir erfahren auch den
Reichtum der verschiedenen Formen des reli-
giosen Lebens in den verschiedenen Traditio-
nen, durch Dialog und Austausch.

Eine groRe Bereicherung fiir Ordensleute ist
die Begegnung mit der Mutter Erde. Die éko-
logische Dimension kann wichtige Konse-

quenzen flir unsere Mission und Spiritualitit
mit sich bringen (VC 103; NMI 56).

Die Begegnung verschiedener Kongregatio-
nen, die von einfacher Zusammenarbeit iiber
Konfoderationen zu Foderationen und Fu-
sionen fiihrt (VC 52, 53), erlaubt uns, das
deutlich herauszuarbeiten, was fiir das ge-
weihte Leben wesentlich und gemeinsam ist,
ohne die fiir die einzelnen Gruppen spezifi-
schen Aspekte zu verlieren. Diese (gegensei-
tige) Hilfe wird dazu beitragen, das neue Pa-
radigma zu finden, das wir alle auf die eine
oder andere Weise suchen.

83. Diese Begegnungen — gelebt als Ereignisse,
als Prozesse, als Gnade — zeigen die unent-
behrlichen Elemente der neuen Formen des
geweihten Lebens. Sie haben bereits begon-
nen, Wirklichkeit zu werden, brauchen aber
noch die Kreativitat und die Klarheit vieler, um
in der heutigen Situation der Kirche und Ge-
sellschaft Form anzunehmen. Alle diese Be-
gegnungen sind anspruchvoll, und manchmal
bahnen wir sie an, aber ziehen sie nicht bis
zum Ende durch. Nichtsdestoweniger kom-
men in diesen und durch diese Begegnungen
neue Formen des evangeliumsgemifien Le-
bens zum Vorschein, die einfach sind, radikal,
okumenisch, mitten unter den Menschen, fle-
xibel in den Strukturen, einladend, offen fiir
symbolische Sprache, offen fiir den heutigen
Lebensrhythmus und offen fiir die Anforde-
rungen, die eine tiefe Gemeinschaft mit Gott
und mit den Menschen stellen (VC 12 und 62).

IIl. Die Sprache des singenden Wassers:
es quillt und lauft

84. Diese Zeichen der Vitalitit, die der Geist
im geweihten Leben hervorruft, haben uns die
Notwendigkeit erkennen lassen, auf eine neue
Weise das Neue auszudriicken, mit einer neu-
en Sprache und dadurch, dass wir symboli-
sche Schemata schaffen, die dem Ursprung
entsprechen. Darum sprechen wir von einem
,neuen Paradigma®, einem ,neuen Modell®,
»neuen Formen®, von ,Wiedergriindung® (re-
fundacion) und von ,kreativer Treue“. Die
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Weise zu leben modifiziert und formt Spra-
che, und Sprache modifiziert und formt die
Weise zu leben. Es ist nicht verwunderlich,
dass die neuen Lebensformen des geweihten
Lebens unsere Ausdrucksformen und Organi-
sationsformen verindern, und dass diese neu-
en Worte auch unsere Art zu leben verdndern.
Ordensleben ist immer ein Versuchslabor fiir
neue kulturelle und organisatorische Model-
le gewesen. Es hat so die authentischen Wer-
te des Evangeliums in unterschiedlichen Kon-
texten und unter unterschiedlichen kulturel-
len und religitsen Bedingungen ausgedriickt.
Im Ordensleben hat eine starke Tendenz exis-
tiert in Richtung Inkulturation, die bis in un-
sere Zeit hinein reicht und die wir re-aktuali-
sieren sollen (VC 6 und 98).

85. Vor allem haben wir die Notwendigkeit
entdeckt, Jesus Christus und das Evangelium
vom Reich Gottes mit neuen Ausdrucksfor-
men und neue Methoden in unserer Zeit zu
verkiinden. Das geweihte Leben, das von sich
weil3, dass es gerufen ist, an dem grofsen Pro-
jekt der ,neuen Evangelisierung” teilzuneh-
men, ist sich bewusst, dass dies von ihm ei-
nen ,,neuen Eifer” (eine , neue Glut®) oder ei-
ne neue spirituelle Sprache verlangt, die Mis-
sion und Spiritualitit vereint, Gemeinschaft
und Individualitat, Korper und Geist.
Schlief3lich weifs das geweihte Leben, dass
die Option fiir die Armen und Ausgeschlos-
senen fiir diese neue Evangelisierung eine
Ausdrucksweise ist, die nicht verhandelbar
ist [d.h. unbedingt notwendig] (NMI 49).
86. Manche Symbole und symbolische
Sprechweisen der Vergangenheit haben ihre
Kraft verloren und werden von anderen For-
men der Kommunikation abgeldst, die bes-
ser zu der heutigen Menschheit passen. Der
Kontakt mit der sozio-kulturelle und kirch-
lichen Wirklichkeiten vermenschlicht uns,
erneuert uns und fiihrt uns zur Anpassung.
Wir entwickeln eine andere Sensibilitit; der
Heilige Geist fiihrt uns zu neuen Missions-
und Lebensformen. All das verlangt von uns
die ernste Verpflichtung, dieses Geschenk,
das Gott uns gibt, zu pflegen.
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IV. Neue Beziehungen in einer Kirche der
communio: reiche Frucht einer gut
bewasserten Erde

87. Die fortlaufende Entwicklung einer Com-
munio-Ekklesiologie, die vom Zweiten Vati-
kanischen Konzil stammt, hat allméhlich al-
le Mitglieder des Volk Gottes eingeladen, ge-
meinsam auf den Wegen der Heiligkeit, der
Evangelisierung und der Solidaritit zu gehen.
Das Bekenntnis zum Geheimnis der Dreifal-
tigkeit und die Anerkennung der Rolle des Hei-
ligen Geistes in der Kirche, als Ausdruck von
Fruchtbarkeit, Gemeinschaft und missionari-
scher Dynamik, haben den Reichtum der ver-
schiedenen Berufungen und Lebensformen
innerhalb der Kirche offenbar gemacht und
gleichzeitig ihre wechselseitige Beziehung
und Gegenseitigkeit herausgestrichen (CfL
55). All das verursacht eine Ausweitung der
Beziehungen und gleichzeitig deren Qualifi-
kation. Das macht es maglich, auf einer tie-
fen Ebene die Gotteskindschaft, die Ge-
schwisterlichkeit und die allen christlichen
Berufungen innewohnende Sendung zu le-
ben. Eine Spiritualitit der Gemeinschaft zu
fordern, wie sie Papst Johannes Paul II ver-
fochten hat (VC 46; NMI 43; PG 22), macht die
Kirche sichtbar als eine Gemeinschaft von
Glaubigen und Aposteln; ihre missionarischen
Horizonte werden erweitert, der Dialog wird
fruchtbar in alle Richtungen und mit ver-
schiedenen Gesprichspartnern, die Pfade der
Solidaritit werden vermehrt, und — was das
Gleiche ist — man lebt im ,samaritanischen®
Geist (Ecclesia in Asia 31, 34, 44).

88. Die Beziehungen zwischen den Ordens-
leuten wurden in den letzten Jahren ausge-
dehnt, vervielfacht und verbessert. Die Auf-
merksamkeit gilt nicht nur den Beziehungen
zu den Bischofen sondern auch zu den Laien,
und auf ganz besondere Weise zu denen, die
das gleiche Charisma und die gleiche Sendung
teilen. Es gibt Beziehungen mit Diozesan-
priestern, die fiir Verbindungen in das Innere
der christlichen Gemeinden sorgen, denen sie
vorstehen; ebenso gibt es Beziehungen zu all



denen, die mit gutem Willen an der Verinde-
rung der Welt arbeiten. Wir Ordensleute ver-
suchen, in ein Netzwerk der Solidaritat ein-
zutreten, das eine Alternative zur unperson-
lichen Globalisierung darstellt. Wir sind uns
bewusst, dass dies Probleme verursachen und
zu Konflikten fithren kann. Wir halten es fiir
unsere Pflicht, den Unheil bringenden Aus-
wirkungen der Globalisierung vorzubeugen
und die Initiativen jener Organisationen zu
unterstiitzen, die daran arbeiten, dieses Be-
wusstsein zu schaffen und ein tiefes Verlan-
gen nach Gemeinschaft nihren, aber es ge-
lingt ihnen manchmal nicht, diese Gemein-
schaftlichkeit gut zu leben. Andere Male wird
dieser Einsatz nicht gut aufgenommen.

Die Antwort auf die Gabe:
die Kraft der Einbildung und
der Kreativitat

89. Der Herr lddt uns ein: ,, Tu das und du wirst
leben!“. Wir miissen das in die Tat umsetzen.
Der Kongress ladt das geweihte Leben ein, ei-
ne neue Praxis ins Leben zu rufen und fort-
zufithren und entscheidende und ernste
Schritte vorwirts zu gehen. Indem wir das tun,
setzen wir uns ein zweifaches Ziel, das einer
zweifachen Dringlichkeit im geweihten Leben
entspricht. Es wird von uns Intensitat verlan-
gen, Eifer, mit einem Wort: Leidenschaft fiir
den Herrn und fiir die Menschheit. Es verlangt
von uns, dass wir einen Fokus (einen Brenn-
punkt) haben und klare Ziele. In diesem Ab-
schnitt mochten wir die Zukunft anschauen
und aufnehmen, die Gott fiir uns wiinscht, in-
dem wir auf bestmdgliche Weise die Antwort
beschreiben, die wir auf den Vorschlag, den
Gott uns macht, geben miissen.

90. Es ist nicht einfach, herauszustellen, was
wir tun miissen, damit das Ordensleben zum
Zeichen wird in der Gesellschaft und in der
Kirche. Piddagogisch gesehen ist es sehr an-
gebracht, wie die Kirche damals vor dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, herauszu-
streichen, was nicht gut funktioniert und was

zu Ende geht, was keine Gegenwart und
schon gar keine Zukunft hat. Dies hilft uns,
unsere Energie da einzusetzen, wo sie am
meisten gebraucht wird.

91. Wir werden im Folgenden einige Uberle-
gungen und Fragen anstellen, um unserer
unterscheidenden Wahrnehmung wahrend
des Kongresses eine Orientierung zu geben.
Die Bereiche, in denen wir uns diese Fragen
stellen, sind Frucht der Umfrage.

|. Zeugen der Transzendenz

92. In einer Zeit, in der die Erfahrung des Ge-
heimnisses Gottes nur mehr glimmt und teil-
weise bereits total erloschen ist, oder, in an-
deren Fallen, durch religiosen Pluralismus
gestort wird, der extrem disparat ist, spiiren
wir den Ruf, den innewohnenden religiosen
Wert aller Lebensaspekte zu unterstreichen
und aufzuzeigen. '
93. Die religiose Erfahrung, die uns gegeben
wurde und die wir pflegen, ist eine Exfahrung
Gottes, des Schopfers, der erlosend in der Ge-
schichte gewirkt hat und ,Gott mit uns®
(Emmanuel) geworden ist, fleischgeworden
in Jesus von Nazareth. Dank des Geistes, der
uns gegeben wurde, versuchen wir, die wir
zum geweihten Leben gehoren, eine Erinne-
rung / ein Gedichtnis (memoria) des Le-
bensstils Jesu von Nazareth zu sein. Wir
mochten seine Zeugen sein bis an die Enden
der Erde und eine Manifestation seiner Lei-
denschaft fur Gott und seines Erbarmens fiir
die Menschen — indem wir in all seinen For-
men die religiose Dimension des Lebens fér-
dern, den grundlegenden Reichtum, dem wir
dienen und an dem auch wir teilhaben.

94. Jesus mit unserem Leben, unseren Ge-
sten und unseren Taten zu verkiinden, ist die
Quintessenz unserer Berufung zum Leben
nach dem Evangelium. Aus diesem Grund
fragen wir uns selbst: Welche Verdnderun-
gen werden nétig sein in unserem religiosen,
institutionellen und gemeinschaftlichen
System, um unser Leben evangeliumsgemd-
Ber zu machen?

O
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II. Inkulturation

95. Wenn es sich nicht an den verschiedenen
Orten und Kontexten, wo es existiert, inkul-
turiert, wird das geweihte Leben weder tiber-
leben noch seine Mission erfiillen kénnen. Es
ist eine lebenswichtige Frage fiir das geweihte
Leben und eine Priifung seiner Authentizitat,
weiter voranzuschreiten im Prozess der In-
kulturation, der ,aus Unterscheidung und
Unerschrockenheit, Dialog und Herausfor-
derung im Geist des Evangeliums besteht®
(VC 80).

96. Der Geist bewegt das geweihte Leben da-
zu, sich in Verschiedenheit zu entfalten, sich
zu inkarnieren, und sich revitalisieren. Diese
Prozesse der Inkulturation sind anspruchs-
voll, aber, wenn sie gut ausgefiihrt werden, las-
sen sie die urspriinglichen Elemente der
Griindungscharismen deutlich werden. Wel-
che Vorschlige konnten wir machen, damit
dies Wirklichkeit wird? Welche sind die Hin-
dernisse, die wir in den traditionellen Model-
len beziiglich Organisation, Ausbildung, Spi-
ritualitat oder Anthropologie erkennen?

97. Das Gesicht des Ordenslebens ist dabei
sich zu verdndern. Mehr und mehr stellt sich
eine plurizentrische und interkulturelle Ge-
meinschaft als nitig heraus, Wir miissen die
neue Kunst der Communio-Ekklesiologie
lernen. Jetzt fragen wir uns: Welche Konse-
quenzen hat diese Perspektive fiir neue Lei-
tungsstrukturen, die Ausbildung (Forma-
tion), die pastorale Erfahrung und unsere
kulturelle und spirituelle Sprache?

Ill. Gemeinschaftsleben, Affektivitat und
Sexualitat

98. Das geschwisterliche Leben in Gemein-
schaft ist fiir das geweihte Leben eine Rea-
litdt, die zu seinen Urspriingen gehort (VC
42, 45, 51). Es kostet etwas, dieses Gemein-
schaftsleben gut zu leben. Das ,neue ge-
weihte Leben“ verlangt nach ,neuen Ge-
meinschaften”. Welche Wege sollen wir ein-
schlagen, um unsere Gemeinschaften in die-
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ser neuen Zeit psychologisch und evangeli-
umsgemdan zu erneuern (refundar)?

99. Mitten in der ,Verzerrung der Liebe®, die
flir unsere Zeit so kennzeichnend ist, kann un-
ser gemeinschaftliches Leben sich umwan-
deln in ein Element affektiver Stabilitit und
eines Zusammenlebens, das inspiriert ist vom
Glauben und offen fiir vollkommene Erfiil-
lung. Die Beziehungen sind (dann) weniger
steif und weniger unpersonlich als in der Ver-
gangenheit. Angemessene Auflerungen von
Zuneigung und Zartlichkeit werden zugelas-
sen und man schenkt dem korperlichen und
emotionalen Wohlergehen grifdere Aufmerk-
samleit und Fiirsorge. Dennoch gilt: die Men-
talitat und der Kontext, der iibertrieben ero-
tisiert ist, konnen fur uns eine Gefahr dar-
stellen. Geben wir zu, dass wir mit Hilfe der
gottlichen Gnade von unserem Leben spre-
chen konnen als einem lebendigen Lockruf
(oder: einer lebendigen Riickgewinnung) des
urspriinglichen Planes Gottes fiir die Mensch-
heit: ,Am Anfang war es nicht so“ (Mt 19,8).
Von dieser Perspektive her gesehen ergibt sich
ein neues Verstandnis des Zolibats als offen-
sichtliche Konsequenz der Beziehung zwi-
schen den Geschlechtern und einer ganzheit-
licheren Sichtweise der Sexualitiit. Was mdich-
ten wir in Hinblick darauf sagen und tun?

|V. Spiritualitat

100. Wir sind Teil einer Menschheit, die nach
Spiritualitat diirstet. Der Ruf nach dem Le-
ben im Geist wird auf vielfiltige Weise aus-
gedriickt, was wir entdecken miissen. Auch
unsere Briider und Schwestern erwarten von
uns Ordensleuten einen besonderen spiri-
tuellen Beitrag, der unsere Sprache und un-
sere Lebens- und Sendungs-Erfahrung be-
treffen soll (VC 103). Der Geist fordert uns
auf, den Dienst spiritueller Vaterschaft und
Mutterschaft auf eine neue Weise auszuiiben
— offen fiir die Zukunft, er fordert uns auf,
einzutreten in einen inter-spirituellen Dia-
log, nicht nur um zu geben und zu lehren,
sondern auch um zu horen, aufzunehmen



und zu empfangen (NMI 56 & GS 92). Das ist
unsere Herausforderung.

101. Dieses Neue, das gerade im Entstehen
ist, ist da im Umlauf und setzt sich da durch,
wo eine gesunde Spiritualitit gepflegt wird.
Es handelt sich dabei im Grunde darum, sich
um den Glauben und die Gebetserfahrung
unseres Lebens zu kiimmern. Wie sollen wir
das tun? Was sollen wir unternehmen, um
das geweihte Leben — durch Berufung und
Charisma — in ein ,Laboratorium® der Spi-
ritualitat zu verwandeln, in einen Raum fiir
die Pflege des Geistes und des Geistlichen,
das in allem wohnt? (VC 6)

V. Teilen mit den Gliedern des Volkes
Gottes und mit unseren Hirten

102. Das Bewusstsein von der Gegenseitig-
keit, die einer Communio-Ekklesiologie ei-
gen ist, flihrt uns dazu, uns in gegenseitiger
Abhéngigkeit zu fithlen mit allen Formen des
christlichen Lebens. In besonderer Weise
sind die Laien fiir das geweihte Leben, das
der Geist derzeit hervorruft, Inspiration,
Unterstiitzung, und Begleitung, um es auf ei-
ne erneuerte und fruchtbare Weise vorwirts
zu bringen. (VC 54-56; RdC 30-31).

103. Das geweihte Leben teilt seine Charis-
men mit anderen Formen des christlichen
Lebens, besonders mit den Laien, und nimmt
mit seinen Charismen teil an den Diensten
und Aufgaben (ministeria), die andere tun.
Mitten in das lebendige Netzwerk des Leibes
Christi, der die Kirche ist, gestellt, kann das
geweihte Leben — besonders der Frauen und
das laikale Ordensleben — dazu beitragen,
neue Modelle kirchlicher Identitit zu schaf-
fen, die anerkannt, ermutigt und integriert
werden wollen. Vor dem Hintergrund unse-
rer gesammelten Erfahrung fragen wir uns:
Welchen Orientierungslinien sollen wir fol-
gen, wenn wir diese Linie der Wechselbezie-
hung und der gegenseitigen Identifizierung
in Lebensform und Mission weiter verfolgen?
104. Die wechselseitige Gemeinschaft zwi-
schen Priestern, Laien und Ordensleuten wird

zunehmend als ein wesentliches Erfordernis
empfunden, das sich als innere Konsequenz
aus der Gelehrigkeit gegentiber dem Geist er-
gibt, der das organische Verhiltnis in der Kir-
che garantiert. Da werden institutionelle
Interessen und pragmatische Anspriiche nach
und nach beiseite geschoben oder hintange-
stellt. Die Dynamik von Information, Dialog
und Partizipation (Beteiligung) verbreitet
sich im Leib der Kirche, in dem die Amter
und die Charismen ihren Platz und ihre Funk-
tion haben. Mehr und mehr werden die Spi-
ritualitdt und die Sorge um die Verkiindigung
des Reiches Gottes geteilt — das ist genau das,
was letzten Endes auf dem Spiel steht. Wie
sollen wir gemeinsam denken, fiihlen und
handeln entsprechend dem Evangelium?

VI. Fahigkeit, Symbol (Zeichen) zu sein
aus der Authentizitat (Glaubwardigkeit)
unseres Lebens heraus

105. Im Lauf der Zeit haben wir dir Fahig-
keit verloren, Symbol / Zeichen zu sein. Die
symbolische Welt, in der wir uns befinden,
verlangt von uns eine ernsthafte Anpassung,
was die Zeichenhaftigkeit betrifft. Mangel an
Vorstellungskraft oder Angst haben uns da-
zu gebracht, nur noch Bewahrer von Sym-
bolen zu sein, die entweder nicht mehr zei-
chenhaft sind oder nur noch musealen und
folkloristischen Wert haben. Uns fehlen adi-
quate Ausdrucksformen fiir die authenti-
schen Werte, die im geweihten Leben Fleisch
gewonnen haben und gelebt werden. Wie uns
das Instrumentum Laboris der Synode des
geweihten Lebens ermahnt hat, iibt ,unser
Leben mitten in der Gesellschaft eine kriti-
sche, zeichenhafte und verindernde Funk-
tion“ aus (IL 9). Diese Funktion verlangt vie-
le Verdnderungen, will sie beredet und effek-
tiv verwirklicht werden. Wir stellen unsere
Zeichenhaftigkeit auf den Priifstand und fra-
gen uns: Welche Sprache sollen wir benut-
zen? Wie sollen wir uns prdsentieren? Was
sollen wir vermittein? Wie sollten wir leben,
um ein Zeichen zu sein?

i
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VIl. Die Armut und das menschliche
Leiden

106. Ein geweihtes Leben, das seine Frucht-
barkeit garantieren will, muss gelesen wer-
den konnen als Dienst, als Weghegleitung
und als Solidaritit mit denen, die Schmerz
oder Elend erleiden. Es muss Wege finden,
um ,gute Samariterin® zu sein, die mit allen
Diirstenden zusammen das lebendige Wasser
sucht, rund um die Quellen, rund um die
Brunnen der Erinnerung und des Gliicks. Es
wird sich ebenso um die verwundeten Ge-
sichter der Menchen kiimmern miissen oh-
ne dabei zu vergessen, weiter degen gewalt-
titige und ungerechte Systeme zu kdmpfen,
die Ursache sind fiir das Leiden. Wie kdnnen
wir das machen? Was sollen wir zu dieser
Herausforderung sagen?

107. Die Riickkehr zu einem Leben in Armut,
Solidaritit und Erbarmen war immer schon
das Schliisselelement in den Prozessen der
Neu-be-griindung in der Geschichte des ge-
weihten Lebens (VC 75, 82). Viele Menschen
in der gegenwartigen Gesellschaft wollen im
Uberfluss leben, wodurch in unverantwort-
licher Weise unsere Mutter Erde zerstort
wird. Als Ordensleute ruft uns Gott wegen
unseres Geliibdes der Armut zu einem Leben
nur mit dem Noétigen und, wenn moglich,
nur mit dem Unentbehrlichen. Diese Option
erlaubt es uns, groRziigig zu sein im Teilen
und Geben und frei im Empfangen und For-
dern. Wie kann das geweihte Leben sich fiir
einen Wandel einsetzen vom Leben voller
Uberfluss zu einem Leben basierend auf dem
Notigen?

VIIl. Das Feld des ékumenischen und
interreligiosen Dialogs

108. Wir konnen die Mission als eine Bewe-
gung der Volker — motiviert vom Geist — hin
zum Reich Gottes verstehen. Aus diesem
Grund bietet das geweihte Leben dazu etwas
Spezielles. Es will vor der Menschheit Zeug-
nis ablegen fiir den Heilsplan des Bundes-

gottes und es will fiir die anderen ein Sym-
bol der glaubenden Antwort auf diesen Bund
werden. Das Hauptgebot der Liebe, der Soli-
daritit erzeugt bundesgeméafie Beziehungen
unter allen Menschen. Und es driickt sich aus
durch ein echtes Engagement fiir Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung. In diesem historischen Moment ist der
Dialog des Lebens, ein gemeinschaftlicher,
interkultureller, religioser und okumeni-
scher Dialog, der Name fiir Mission; es ist dies
eine Frage auf Leben und Tod fiir alle evan-
gelisierende und missionierende Aktivitdt
der Kirche. In unseren Instituten haben wir
das seit einiger Zeit bereits intuitiv gesplirt
und suchen nun nach neuen Modellen fir ei-
nen missionarischen Einsatz und daftr, das
Evangelium anzubieten.

109. Die Prisenz und das Wirken der Or-
densleute im Bereich des Dialogs helfen dem
geweihten Leben, ,den Raum seines Zeltes
weit zu machen® (Jes 54:2), sich zu revitali-
sieren und Netze des Lebens aufzubauen.
Diese Priasenz verstarken, heif3t jene Art des
geweihten Lebens zu bekriftigen, das der
Geist in unserer Zeit anstiftet. Welche Initi-
ativen sollen wir ergreifen, um unsere Mis-
sion im Sinne eines authentischen Dialogs
zu formen?

Ein Prozess, der weitergegan-
gen werden muss

110. Der Kongress ist ein markanter Punkt
in der Geschichte des geweihten Lebens.
Wird es gelingen, dass er wirklich ein be-
deutender Moment in dieser Geschichte ist?
Wir wollen in seinem Verlauf das feststellen
und unserem Gott dafiir danken, was der Hei-
lige Geist im geweihten Leben heute zum Le-
ben erweckt, heute, am Beginn dieses neuen
Jahrtausends. Zweifellos beginnt ein Prozess,
der sich den vielen anderen Prozessen an-
schlief3t, die in den sechzehn Jahrhunderten
seiner Geschichte gegangen worden sind.

111. Die Treue zu dem, was der Geist unter



uns derzeit hervorruft, bringt uns dazu, die-
sem begonnenen Prozess Festigkeit, Stetig-
keit und Gewihr zu geben. Aus diesem Grund
wollen wir unterscheiden (discernir), be-
schreiben und vorschlagen, wie eine Ausbil-
dung (Formation) aussehen miisste, die in
diesem neuen geweihten Leben Bestandig-
keit sicher stellt, und wie Fuhrung struktu-
riert sein soll, die in dieser neuen Phase in
der Entwicklung des geweihten Lebens Mut
geben kann.

I. Eine Leitung/Flhrung flr strukturelle
Verwandlung

112. Das geweihte Leben hat Strukturen, Or-
ganisation und Austibung von Fithrung, die
seiner glorreichen Geschichte entsprechen.
Aber es ist die Zukunft, die wir gestalten sol-
len. Das erfordert grundlegende Verédnde-
rungen im institutionellen Denken, die das
Entstehen neuer Institutionen und Lei-
tungsformen ermdoglichen, in denen dieses
neue Leben nicht erstickt wird. Das geweih-
te Leben in all seinen Formen erscheint in
der Kirche wie eine Serie von Energien, die
nicht immer vorteilhaft genutzt werden;
manchmal werden sie verschwendet und
manchmal unaufhérlich wiederholt. Die
interne Reorganisation nicht nur jedes ein-
zelnen Institutes, sondern aller Institute, der
interkongregationale Dialog und Briicken
der Zusammenarbeit und Integration sind
eindeutige Initiativen, zu denen uns der Geist
fithrt. Es ist jedoch klar, dass Strukturen
sleicht* sein miissen und belebt durch Dia-
log, Mit-Verantwortung und das Evangelium.
Was sollten wir beziiglich institutioneller Er-
neuerung (refundacion) vorschlagen? Was
sollen die Ordensleitungen tun, um die
Strukturen ihrer Institute und Werke in den
Dienst der Mission zu stellen?

113. Das geweihte Leben ist zu einem gro-
Ben Teil abhidngig von seinen wirtschaft-
lichen Strukturen. Ein Grof3teil seiner mis-
sionarischen Unternehmungen ist abhingig
vom Geld, ebenso wie seine Formationspro-
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zesse, seine Globalisierung, aber auch sein
Gegenzeugnis kommt daher. Obwohl die
Okonomie nicht der wichtigste Bereich des
geweihten Lebens ist, war ihr Einfluss doch
immer grof. Alle Reformen oder neuen For-
men des geweihten Lebens haben besonde-
ren Wert gelegt auf die Themen Armut und
Okonomie. Die Komplexitit der Weltwirt-
schaft und ein Wirtschaftssystem, das un-
ausgewogen und ungerecht ist, haben einen
beachtlichen Einfluss auf die Okonomie der
Institute. Was konnen wir uns dazu sagen?
Wie kinnen wir eine Okonomie der Solida-
ritdt gestalten? Wie konnen wir eine Okono-
mie organisieren, die der Mission dient?

Il. Eine Ordensausbildung, die einer neu-
en Form des geweihten Lebens dient

114. Wir wollen das geweihte Leben so ge-
stalten, dass es authentisch ,samaritanisch”
ist, das heif’t, mit einem Durst nach Gott lebt
und standig bewegt ist von Erbarmen. Unse-
re Verantwortung angesichts dessen, was der
Geistinuns zum Leben weckt, erfordert wirk-
same gemeinschaftliche Unterscheidungs-
prozesse (VC 74) und ein ernsthaftes Enga-
gement flir die Entwicklung und Umsetzung
formativer und spiritueller Richtlinien, die
sein Wachstum und seine Festigung gangbar
machen. In der Ordensausbildung sollte in
Treue das Kriterium befolgt werden, das im
postsynodalen Mahn- und Ermutigungs-
schreiben Vita Consecrata steht: ,Die Aus-
bildung ist ein Lebensprozess, durch den sich
der Mensch bis in die Tiefen seines Seins zum
Wort Gottes bekehrt und zugleich die Kunst
erlernt, in der Wirklichkeit der Welt die Zei-
chen Gottes zu suchen” (VC 68).

115. Die Communio-Ekklesiologie findet in
den Prozessen der Ausbildung Widerhall in
verschiedenen Perspektiven. Im Entstehen ist
ein Modell der Formation, das dem Volk Got-
tes verbunden ist, dem gegentiber wir nicht
gleichgiiltig bleiben diirfen. In Momenten der
Griindung hat auf der anderen Seite die For-
mationzum Ziel, ,zum Wesentlichen zu kom-
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men®, zum Kern, zur Quelle des Lebens. Wir
leben in einer Zeit, in der die Communio-Ek-
klesiologie von uns verlangt, dass wir alle —
alle Lebensformen — zusammen lernen, was
es bedeutet ,,Christglaubige” zu sein. Nur von
diesem Ausgangspunkt aus werden wir in der
Lage sein, uns in charismatischer Korrelation
zuverstehen. Was sind die Auswirkungen die-
ser Perspektiven fiir die Gestaltung der For-
mationsprozesse?

Schluss

116. Wir spliren, dass unsere Formen des ge-
weihten Lebens sich in einer Phase des Uber-
gangs befinden; aber unsere Herzen brennen,
héren nicht auf zu diirsten und suchen be-
standig nach dem lebendigen Wasser. Das
passiert, wenn wir in der Lage sind zu horen,
wenn Gott zu uns auf dem Weg spricht. So
erfahren wir eine leidenschaftliche Liebe zu
Jesus und ein liebendes Mitgefiihl (Erbar-
men) fiir unsere Briider und Schwestern. So
fuhlen wir, dass wir fahig sind, ihn zu treffen
und ihn offentlich als den ,Retter der Welt“
anzuerkennen (Jn 4:42). Wir wissen genau,
dass dieses Feuer der Liebe stirker oder
schwicher werden kann, sich ausbreiten oder
sich reduzieren kann, anstecken oder isolie-
ren kann. Es kann sogar auch ausgehen.
117. Wir wollen nicht stecken bleiben in der
yruhmreichen Vergangenheit®. Vielmehr
wollen wir ,unser Auge auf die Zukunft rich-
ten, wo der Geist uns hinschickt, um weiter-
hin grof3e Dinge zu tun® (VC 110). Aus die-
sem Grund sind wir nicht daran interessiert,
vermeintlich angestammte Rechte zu vertei-
digen sondern vielmehr mehr und besser zu
dienen in Treue zu unserer Berufung. So wer-
den wir gelautert und konnen eine neue
Fruchtbarkeit erlangen. Wir werden auf die-
se Weise glaubwiirdig in einer Kirche, die
wiedergeboren wird in diesem ,novo mille-
nio ineunte”, in diesem neuen Jahrhundert,
das angebrochen ist. Das ist in der Tat eine
herausfordernde Aufgabe,

118. Wir kénnen uns verlassen auf das ,,Ver-
sprechen des Geistes, der alles neumacht und
so, wie Gott es will, fiir die Glaubigen ein-
tritt“ (Rom 8,27). Wir sind der barmherzigen
und Leben spendenden Prasenz von Maria ge-
wiss, von Maria, die Symbol des fruchtharen
Schofies ist, Symbol allen Lebens, das gebo-
ren wird. Das geweihte Leben hat immer
schon, wenn es eine neue Phase auf seiner
Reise durch die Geschichte beginnen wollte,
Maria angerufen und auf sie geschaut. Durch
sie und in ihr hat es Tage eines neuen Pfing-
sten erlebt. Unter ihrem Schutz erflehen al-
le Ordensmitglieder vom Geist ,,die Furcht-
losigkeit, um den Herausforderungen unse-
rer Zeit zu begegnen, und die Gnade, um der
Menschheit die Gite und die Menschen-
freundlichkeit unseres Retters Jesus Chris-
tus zu bringen“ (cf. Titus 3:4; VC 111).




