Josef Homeyer

' Kloster — Geistliches Zentrum fur

die Zukunft

| Vernetzung von kiosterlicher Seelsorge und didzesanen Seelsorgsangeboten, -
Erwartungen — Grenzen — Perspektiven, Aus der Sicht eines Bistums

Im Benediktinerkloster Andechs bei Miin-
chen fand am 08. und 09. April 2005 ein Sym-
posion zum Thema ,Kloster — geistliches
Zentrum fiir die Zukunft* statt. Die Teilneh-
mer der Veranstaltung nahmen das Thema
JKloster als geistliches Zentrum* aus histo-
rischer, philosophischer und kiinsterlicher
Perspekive in den Blick. Mit den theologisch-
pastoralen Fragen beschdiftigten sich an-
ldsslich des Symposions die Altbischofe von
Hildesheim, Dr. Josef Homeyer und Augs-
burg, Dr. Viktor Josef Dammertz OSB. Sie
duBerten sich insbesondere zu Fragen der
Vernetzung von klosterlicher Seelsorge und
didzesanen Seelsorgeangeboten, je aus der
Sicht eines Bistums und einer Benediktiner-
abtei. Die Ordenskorrespondenz dokumen-
tiert beide Vortrige.
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Einleitung: Orden (Kloster)
und Ortskirchen (Diozesen)

gehoren zusammen.
s gab eine Zeit — und die liegt noch gar

E nicht lange zuriick, in der der Weg der
Ordensleute tiberscharf von dem Weg der
tibrigen Christen getrennt wurde. Das Leben
im Orden galt als die vollkommenere Le-
bensform der Christen. Und Spannungen in
Kloster und Bistum gab es auch, zumindest
viel Distanz.

Das II. Vatikanische Konzil hat dem gegenii-
ber wieder die grundsitzliche Gleichheit al-
ler Christen vor Gott herausgestellt. Und zu-
gleich an den tief wurzelnden Zusammen-
hang von Kirche und Orden erinnert. Das
Konzil hat bekanntlich seine Ordenstheolo-



gie innerhalb der dogmatischen Konstitution
Lumen Gentium entfaltet (LG 43-47), also im
Rahmen der allgemeinen Berufung aller Ge-
tauften zur Nachfolge Jesu Christi.

Den besonderen Dienst des Ordenslebens, al-
so des Lebens nach den evangelischen Riten,
sieht das Konzil darin, das christologisch und
eschatologisch gepragte Zeichen dieser ge-
meinsamen Berufung zu sein. Ohne Zweifel
erfiillen Orden eine Vielzahl von konkreten
und notwendigen Aufgaben in der Kirche.
Aber das Entscheidende ist ihre besondere
Lebensform in Ehelosigkeit, Armut und Ge-
horsam. Mit anderen Worten: , Dass sie zu-
erst das Reich Gottes und seine Gerechtig-
keit suchen“ (Mt 6,33) und nichts anderes,
als Gott und den Menschen, ihren Schwes-
tern und Briidern, dienen zu wollen. Nur so
bezeugen sie glaubhaft die Wirklichkeit Got-
tes, die Gegenwart des Herrn, die Botschaft
des Evangeliums und das eschatologische
Heil. Insofern gehoren die Orden unent-
behrlich zum vollen Leben der Kirche und
ihrer charismatischen Struktur, Sie weisen
durch ihre nur aus dem Erlésungsgeheim-
nis verstiandliche Existenz auf das innerste
Geheimnis der Kirche hin, nimlich auf den
unter ihrer Sichtbarkeit sich verhillenden
und durch sie wirkenden gekreuzigten und
auferstandenen Christus und das in ihm an-
wesende Heil. Orden tragen damit gemaf? ih-
rer Berufung dazu bei, dass die Kirche ,wie
ein Zeichen (sei), das aufgerichtet ist unter
den Volkern®.

Die Orden in der Kirche zeigen deutlich, was
es bedeutet, dass jedes Charisma verliehen
wird zugunsten der Kirche und ihrer Heils-
aufgabe, zugunsten des Volkes Gottes und
seiner Glieder.

Entsprechend ist der ecclesiale Ort der Or-
den und Kloster nicht neben, sondern in der
Ortskirche. Sie gehoren zu den Auspragun-
gen der pneumatischen Vitalitit der Ortskir-
che, die ihre volle kirchliche Gestalt gleich-
sam erst erreicht durch die Prisenz dieser
Lebensform. Dies wird tibrigens nicht zuletzt
besonders eindrucksvoll deutlich in der Ent-
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gegennahme der Profess der Ordensmen-
schen. Sie geschieht in der Eucharistiefeier
und ist mit ihr verbunden — in der Eucha-
ristiefeier, der der Ortshischof oder ein von
ihm Beauftragter vorsteht. Darin wird noch
einmal anschaulich, dass Ortskirche und Or-
den, Kloster, von ihrem Wesen her zu-
sammengehdren. Sie sind ein erfahrbares
Zeichen fiir das Geheimnis und die Sendung
der Kirche. Sie bezeugen durch ihre Le-
bensform, entsprechend der besonderen Aus-
priagung des je eigenen Ordens, was Aufgabe
der ganzen Kirche, aller Getauften ist, ndm-
lich die Wirklichkeit Gottes, die Gegenwart
des Herrn und seiner Sendung zu bezeugen.
Das muss natiirlich zu einer inneren Bezie-
hung und anschaulichen Vernetzung zwi-
schen Orden und Ortskirchen fithren, mehr
und erfahrbarer, als es bisher, hiufig zumin-
dest, scheinen konnte.

1.Die Sozialgestalt der Kir-
che andert sich

Von der so genannten religidsen ,Dienstleis-
tungsgesellschaft” zur missionarischen Ge-
meinde.

1.1 Zur Problematik der Kirche als
.Dienstleistungsgesellschaft®

(1) Die grof3en Kirchen in unserem Land gel-
ten fiir viele als die fiir religiése und traditio-
nell damit zusammenhéngende soziale und
padagogische Bediirfnisse zustindigen Orga-
nisationen. Dieses Kirchenbild steht im kras-
sen Gegensatz zur Rolle der Kirche in einer
Zeit der sog. homogenen konfessionellen Mi-
lieus, die sich Anfang des 19. Jh. entwickelten
und sich bis Mitte der 60er Jahre des letzten
Jh. weithin erhalten hatten. In diesem katho-
lischen Milieu galt die Kirche fiir den Grof3-
teil ihrer Mitglieder als der alle wichtigen Le-
bensbereiche integrierende und prigende Le-
bensraum. Es war ein milieugesttzter Glau-
be: Kirchliche Praxis wurde also auch vom



JMilieu“ gefordert, gefordert, ja eingefordert
(Sozialkontrolle). Angesichts der zunehmen-
den Erosion der konfessionellen Milieus seit
Ende der 60er Jahre des 20. Jh., also in der
gegenwartigen Kultur, ist entschieden mehr
als frither die personale Glaubensiiberzeu-
gung notwendig und allein tragfahig fiir die
religiose und kirchliche Praxis.

Nach wie vor jedoch erwartet ein Grof3teil
(70-80%) sog. nicht praktizierender Katho-
liken von der Kirche ,Leistungen”, die jene
Erwartungen zufrieden stellen, die in unse-
rer Kultur als religios oder mit Religion ver-
bunden angesehen werden. Aber man behalt
sich selbst vor, zu gegebener Zeit das fiir ei-
nen selbst passende aus dem aktuellen An-
gebot und aus dem reichen Traditionsreser-
voir der Kirche auszuwahlen — sei es die
kirchliche Prasenz bei den Lebenswenden
oder auch in der Sakramentenpastoral. Man
hat diese Einstellung zur Kirche in einen grif-
figen Slogan so auf den Punkt gebracht: ,Kir-
che — ja (eben als Dienstleistungsunterneh-
men), Gemeinde — lieber nicht“; denn man
zieht es vor, ,ohne Bindung in Verbindung
zu bleiben“ (Michael Bongardt).

Es ist klar, dass dieser defiziente Modus von
Kirchlichkeit mit dem Selbstverstandnis der
JKirche als Gemeinschaft der Glaubenden®
nicht zu vereinbaren ist. Was tun?

(2) In dieser noch nicht allzu lange zuriick-
liegenden Zeit eines relativ homogenen ka-
tholischen Groffmilieus, in dem die Kirche
als der alle wichtigen Lebensbereiche der
Glaubigen integrierende und pragende Le-
bensraum galt, — es war die Zeit des Katho-
lizismus europiischer Prigung — in dieser
Zeit entstanden sehr viele neue Seelsorgeor-
den, Missionsgesellschaften, die durch ihre
Initiativen und Institutionen das Gesicht der
katholischen Kirche stark pragten. Also eine
Bliitezeit des katholischen Ordenslebens.

Die Orden und ihre Werke waren zweifellos
eine entscheidende Siule und Stiitze des Mi-
lieukatholizismus. Sie waren eine wichtige
Integrationsinstanz, die das katholische Mi-
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lieu auf tiberzeugende Weise mit zu-
sammenhalten und pragen konnte.

Viele dieser Institutionen und Aktivititen
werden bis heute weitergefiihrt: sie gelten in
den Augen unserer Zeitdenossen, ob getauft
oder nicht, ob aktive oder inaktive Kirchen-
mitglieder, wohl vor allem als jene Dienst-
leistungen, die in vielen Bereichen das Giite-
siegel authentischer kultureller Diakonie
innerhalb der katholischen Kirche tragen.
GroRRe Beliebtheit von Schulen, Sozialein-
richtungen und geistlichen Zentren mit ih-
ren zahlreichen Meditations- und Lebenshil-
feangeboten, die von Orden getragen werden,
spricht eine deutliche Sprache. Hier sehen
Menschen ein vertrauenerweckendes Mafs an
christlicher Identitit, an traditionell christ-
lichen Wertmaf3staben (vor allem, was Unei-
gdenniitzigkeit und Verldsslichkeit angeht),
andererseits aber auch eine hohe Flexibilitat
gegentiber den verschiedensten Erwartungen
und Bediirfnissen, die an sie gerichtet sind
und auf die sie sich angemessen einstellen.
Diese ,bekémmliche* Verbindung zwischen
Identitdt und Flexibilitat macht wohl in den
Augen vieler ihre besondere Kompetenz aus.

(3) Man schatzt diese ,,Dienstleistungen® der
Kirche sehr und nimmt sie gern in Anspruch,
ohne allerdings normalerweise eine kirchli-
che Praxis anzunehmen oder gar am Ge-
meindeleben teilzunehmen. Diese Form von
Christsein und kirchlicher Praxis wird in-
zwischen weithin nicht nur als Normalfall,
sondern auch — mehr oder weniger aus-
driicklich—von den meisten Christen als nor-
mativer Anspruch verstanden. Das heif3t: So
und nicht anders soll Kirche sein!

Die Folgen sind auf Dauer existenzgefihr-
dend fur die Kirche. Sie gerit in ihrer gan-
zen Pastoral und Verkiindigung immer mehr
unter einen sogartigen Anpassungsdruck an
das normale Verstindnisniveau ihres Umfel-
des: das, was allgemein plausibel ist, droht
zum obersten Maf3stab dessen zu werden, was
als christlicher Glaube und kirchliche Praxis
akzeptiert wird — selbst schon in den Kreisen



derer, die aktiv in der Glaubensverkiindigung
titig sind. So aber verliert diese zusehends
an christlichem Profil. Zum anderen geht mit
der Anpassung der inhaltlichen Glaubens-
verkiindigung auch eine wachsende perso-
nelle Ausdiinnung von solchen Christen ein-
her, die den Glauben der Kirche voll teilen,
aktivihr Leben, ihre Sendung mittragen. Das
spliren inzwischen nicht nur die meisten Ge-
meinden, von denen deswegen viele langsam
ausbluten und berfordert sind, sondern
ganz extrem auch fast alle Orden.

1.2 Das Bemiihen um Vertiefung

(1) Es verwundert daher nicht, dass seit ei-
nigen Jahren neben der dominanten Sozial-
form von Kirche als religiose ,Dienstleis-
tungsgesellschaft immer deutlicher eine
andere Sozialform heranwachst, und zwar in
oder neben unseren traditionellen Pfarrge-
meinden und Verbidnden und vor allem den
Orden: niamlich Kirche als ein Gefiige, als ein
.Netzwerk” von spirituell und diakonisch
profilierten Gemeinden, Gruppen, geist-
lichen Zentren, Glaubenszellen, Gesprichs-
und Familienkreisen, geistlichen Gemein-
schaften und Bewegungen, geradezu tiberra-
schende Projekte wie die sich stark ausbrei-
tenden , Exerzitien im Alltag” und sog. ,Klei-
ne christliche Gemeinschaften®, deren Zahl
offensichtlich unaufhérlich wachst. Es gibt
Gemeinden, die als Ganzes durch ihre spezi-
fische Diakonie oder ihre Gottesdienstge-
staltung oder ihre Spiritualitit — oder durch
all das zusammen — weit tiber den Ort hin-
aus anziehendes Profil gewinnen. Dieses viel-
faltige Geflige (oder ,Netzwerk”) der neuen
und alten ,,Glaubensmilieus® oder ,Biotope
des Glaubens® diirfte wohl die hervorgeho-
bene Sozialform sein, in der sich Kirche in
Zukunft bewusst als Sakrament, als unter-
scheidbares Zeichen des Heils fiir die Welt
deutlicher als bisher darstellen wird.

(2) Um so wichtiger ist es, dass die eminent
strukturelle Bedeutung solcher ,,Glaubensmi-

262

lieus“ iiberhaupt wahrgenommen wird und
diese in ihrem Entstehen und Wachsen tat-
kriftige Unterstiitzung erfahren — seitens der
Pfarrer, der Hauptberuflichen und vor allem
auch der Gemeinde. Es geht ja nicht um eine
zusatzliche pastorale Aktivitdt oder ein from-
mes Griippchen neben anderen, sondern auf
lingere Sicht um ein unverzichtbares Struk-
turelement von Glauben und Kirche in der
Moderne, das unsere spirituelle und diakoni-
sche Identitit sichern hilft. Ohne diese spiri-
tuelle und strukturelle Riickbindung droht
unsere ,kulturelle Diakonie® zu einem geist-
losen Pastoralbetrieb zu verkommen. Genau-
so wichtig scheint mir aber auch zu sein, dass
alle, die in unseren Gemeinden und Gemein-
schaften in irgendeiner Weise an der Weiter-
gabe des Glaubens beteiligt sind, in ihrer Ver-
kiindigung aus einer eigenen, regelmaf3igen
Erfahrung der Teilnahme an solchen Gruppen
und Initiativen schopfen konnen.

(3) Aufserdem will ich auch gar nicht ver-
schweigen, dass solche Glaubensmilieus
auch Gefihrdungen ausgesetzt sind: elitdres
Gruppenbewusstein, theologische Engfiih-
rung, integralistische oder gar fundamenta-
listische Tendenzen, Kulturpessimismus, Ni-
schenkultur o. a. Auch deswegen kommt al-
les darauf an: unsere Verkiindigung muss ei-
ne doppelte sein, namlich eine solche, die den
christlichen Glauben sowohl in die Tiefe als
auch in die Weite zu vermitteln entschlossen
ist. Gerade im kritisch konstruktiven Zu-
sammenwirken beider Stofrichtungen -
nach auflen und nach innen, Ausweitung und
Vertiefung — steckt ein grofies Potential an
missionarischer Kraft, wenn es darum geht,
in unserer Kultur das Evangelium glaub-
wiirdig und verstehbar als Weg zu einem er-
fiillten Leben zu Gehor zu bringen

1.3 Auf dem Weg zur missionarischen
Kirche, Gemeinde

Die Kirche und ihre kulturelle Diakonie, ihr
Dienst an der Gesellschaft bedarf in ihrer ge-



fihrdeten Identitat, um ihrer klarer erkenn-
baren Besonderheit willen, deutlich mehr, als
uns in den letzten 30 Jahren noch bewusst
war, jener Form von Glaubenverkiindigung
und Glaubensleben, wie sie sich in den letz-
ten Jahren in den ,,Glaubensmilieus® entwi-
ckelt hat. Ein Verzicht der Kirche auf ihre
kulturelle Diakonie wiedersprache vollends
der Lehre vom universalen Heilswillen Got-
tes: ,,Gott will das Heil aller Menschen®, nicht
nur der glaubigen Christen, und auch nicht
erst im Himmel oder am Ende der Zeit, son-
dern bereits innergeschichtlich, wenn auch
nur vorweg genommen im Zeichen, im
Fragment. Uns ist die missionarische Glau-
bensverkiindigung aufgetragen: allen den
Heilswillen Gottes zu vermitteln und dabei
zugleich die Kirche, das Instrument des
Heilswillen Gottes, aufzubauen.

(1) Was heift nun , missionarisch sein‘“?

1. Missionarisch sein heif3t: dahin zu gehen,
wo Kirche (nach verbreitetem Empfinden)
nicht hingehort — und das sind oft andere
Straflen und Plitze, Vernetzungen und
Knotenpunkte, als unsere iibernomme-
nen Strukturen oftmals abdecken.
Missionarisch sein bedeutet dann, den
Entwurf neuer Strukturen pastoralen
Handelns, die kompatibel sein miissen mit
den Lebenswelten der Menschen. Wo mis-
sionarische Kirche ist, iberschreiten wir
alte Grenzen. Denn nicht die Menschen
sollen zu uns kommen, sondern wir sol-
len zu den Menschen gehen.

2. Missionarisch sein heiflt: Gottes Heil in
Jesus Christus zu verkiinden. Wir erzih-
len weiter, was das Heil fiir alle Menschen
ist. Tod und Auferstehung Jesu Christi.
Wir erzihlen es in der Sprache, die die
Menschen heute verstehen konnen, also
auf neue Weise. Es geht um anschlussfa-
hige, aber auch kritische Gegenwart der
Christen mitten in dem Gebrodel der heu-
tigen Kultur.

3. Missionarisch sein heif3t: Gottes Heil in
Jesus Christus zu leben. Das ist unser
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Wahrheitsanspruch: in keinem anderenist
Heil, nur in Jesus Christus. Dieser Wahr-
heitsanspruch will erst in zweiter Linie
Recht haben, er will in erster Linie heilen,
ist also erst in zweiter Linie zum Disku-
tieren, in erster Linie zum Leben da. Die
Verkiindigung des Heils kann nur heilend
geschehen. So hat Jesus es uns doch in
seinem Dienst fiir die Menschen vorgelebt.
Heilend wie Jesus sein bedeutet aber, dass
missionarisch sein auch zwingt, dort hin-
zugehen, wo Unheil ist. Nicht wir suchen
uns aus, wo es uns passt hinzugehen. Der
Ort, wohin wir gehen miissen, steht fest:
dort wo das Leid der Menschen ist. Mis-
sionarisch sein heif3t, empfindlich sein fiir
das Leid von Menschen in seinen sozialen
und existentiellen Formen.

4. Missionarisch sein zielt darauf ab, zum Lob
Gottes anzustiften. Das Lob Gottes braucht
Mehrsprachigkeit. Viele sind doch von der
Sehnsucht des Glaubens umgetrieben, er-
fahren aber, dass die giangige Sprache in
unseren Gottesdiensten fiir sie eine un-
endliche Hiirde bedeutet. Es braucht aber
auch in Spannung dazu Identitdt und Au-
thentizitiat. Wir miissen mehrsprachig, of-
fen und unverwechselbar sein. Das sind wir
im Lob Gottes / der einen Eucharistie. Sie
ist die Mitte, muss aber auch als Mitte aus-
strahlen. Es gibt keine missionarische Ge-
meinde ohne Eucharistiekultur. Missiona-
risch sein heif3t also, diese eucharistische
Mitte wiederzufinden.

Das sind also die perspektivischen Eck-

steine missionarischer Seelsorge:

¢ hingehen, wo Kirche angeblich nicht
hingehort

¢ das Urspriingliche neu sagen

¢ den Notleidenden beistehen und aus
der eucharistischen Mitte heraus leben.

(2) Neue Strukturen, grof3rdiumigere Gemein-

den — natiirlich mit reicher Binnenstruktur

(Knotenpunkten) — sind notwendig, denn:

¢ es gilt, die Lebenswelten der Menschen —
Wohnung, Schule, Freizeit, Krankenhaus



— mit der Lebenswelt der Pfarrgemeinde
moglichst zusammenzubringen.

¢ Territoriale und kategoriale Seelsorge —
Seelsorge in Schulen, sozialen Brenn-
punkten, Krankenhdusern und Altenhei-
men — gehoren zusammen, wobei der ka-
tegorialen Seelsorge wachsende Bedeu-
tung zukommen diirfte.

¢ Die demographische Implosion —die Men-
schen und insbesondere die Katholiken
werden weniger — gebietet grof3ere pasto-
rale Raume.

¢ Der rapide Riickgang der Kirchensteuer
wird die diozesanen Haushalte im Durch-
schnitt um 1/3 der Ein- und Ausgaben re-
duzieren und dazu fithren, dass manche
Gemeinden und Einrichtungen (Immobhi-
lien) nicht gehalten werden konnen.

(3) Priorititen: Die Pastoral der Kirche be-
findet sich also in einer tiefen Krise. Punk-
tuelle Einzelmafnahmen kénnen keinen
Weg aus der Krise weisen. Nur durch Neu-
orientierung und langfristige Richtungsent-
scheidungen wird eine pastorale Erneuerung
im Sinne einer missionarischen Kirche, die
wirauch heute sein miissen und wollen, mog-
lich sein

Die unausweichliche Entscheidung {iber
strukturelle MaSnahmen muss sich leiten
lassen von der Sendung, auch in Zukunft Kir-
che in dieser Gesellschaft zu sein. Die ent-
scheidenden Kriterien sind: theologische
(Eucharistie, Diakonie, Verkiindigung), ge-
sellschaftliche (erweiterte Lebensrdume, ka-
tegoriale Differenzierung) und finanzielle
(ausgeglichene Haushalte bei geringeren
Einnahmen).

Folgende Optionen sollten m. E. leitend sein:
1. Die Eucharistie im Zentrum der Gemein-
de: Die Feier der Eucharistie ist Zentrum
des pastoralen Lebens, auf diese Feier hin
und von ihr her sind alle pastoralen Struk-
turen der Sammlung und Sendung zu ent-
wickeln. Eucharistische Option meint
nicht eine ritualistisch-liturgische Ein-
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schniirung all der vielgestaltigen pastora-
len Entwicklungen in den Gemeinden.
Vielmehr benennt sie die unaufgebbare
Grundlage jeglicher kirchlichen Samm-
lung und Sendung. Gemeinde ist nicht nur
Eucharistie — aber sie ist immer eucha-
ristisch.

Die Kirche lebt von der Eucharistie,
schreibt Papst Johannes Paul II. in seiner
grof3en Enzyklika ,Ecclesia de Eucharis-
tia“. Pointiert gibt ein Zitat des nicht nur
wegen seiner dkumenischen Gesinnung
geschitzten griechisch-orthodoxen Patri-
archen Athenagoras (+ 1972) die zentrale
Bedeutung der Eucharistie wieder: ,In ih-
rer eigentlichen Wirklichkeit, d. h. in der
Eucharistie, ist die Kirche nicht mehr je-
ne erbirmliche und enttduschende Ge-
meinschaft, aus der wir den Geist Christi
vertrieben haben. Sie (die Kirche) ist
Christus selbst, sein auferstandener Leib,
durch den die gottlichen Kréfte sich in die
Menschheit und in das Weltall ergief3en.”
Das ist die zentrale, uns geschenkte Wahr-
heit: die reale Gegenwart Jesu Christi
selbst in der Eucharistie und in der gan-
zen Sakramentalen Grundstruktur der
Kirche, die sein Leib ist.

. Stdrkung kirchlicher Prasenz in differen-

zierten Lebenswelten: Oft stehen vor-
iibergehende und angebots- orientierte
Zugehorigkeiten in begrenzten Lebens-
phasen, Belastungen, Interessen, spezifi-
sche Werthaltungen und soziale Zugehd-
rigkeiten neben dauerhaften gemeind-
lichen Bindungen. Deshalb verdienen die
nicht kerngemeindlichen Orte der kirch-
lichen Sammlung und Sendung auch in
Zukunft Aufmerksamkeit. Gleichzeitig
darf die Sonderseelsorge keine abge-
trennte Seelsorge sein. Das Zentrum, auch
der kategorialen Seelsorge, ist die Eucha-
ristie in den Ortsgemeinden.

. Soziale Kompetenz der Kirche erneuern:

Nur als diakonische erfiillt eine verkiindi-
gende und feiernde Kirche vollumfanglich
ihren Dienst an der Welt, und als diako-



nische wird sie von einer sikularisierten
Gesellschaft als lebensnotwendig wahrge-
nommen. Die verbandlichen Aktivititen
der lokalen Caritaseinrichtungen mit ih-
rem hauptberuflichen Fachpersonal sind
noch entschiedener als bisher mit den so-
zial-caritativen Bemiihungen der ehren-
amtlich Engagierten in den Gemeinden zu
verzahnen.

Der unvergessene franzosische Kardinal
Yves Congar hat den unaufgebbaren Zu-
sammenhang von Eucharistie und Diako-
nie (einschlief3lich der gesellschaftlichen
Diakonie) so formuliert: ,Es kann keine
christliche Gemeinschaft ohne Diakonie
geben, d. h. ohne Dienst der Nichstenlie-
be, der seinerseits nicht ohne die Feier der
Eucharistie bestehen kann. Drei Wirk-
lichkeiten sind miteinander verbunden:
Gemeinschaft, Eucharistie und Diako-
nie... Die Erfahrung zeigt, dass sie ent-
weder zusammen leben oder vergehen®
(1968).

4. Die gesellschaftlich-politische Kompe-
tenz bewahren: Die gesellschaftliche Dia-
konie — Schulen, Bildungseinrichtungen,
Erwachsenenbildung, mediale Kommuni-
kation — bleibt fiir die Sendung der Kir-
che wesentlich. Schulen und Bildungs-
einrichtungen gewinnen eine steigende
Bedeutung in unserer Wissens- und Bil-
dungsgesellschaft. Des Weiteren spielen
fir individuelle Lebensentwiirfe und ge-
samtgesellschaftliche Entwicklungen me-
dial présentierte Verhaltensmuster und
Wertorientierungen inzwischen eine
wichtigere Rolle als Realitit und eigene
Erfahrungen. Das Wissen um die Macht
der Medien und die Fihigkeit, sie fiir die
eigenen Aufgaben in Dienst zu nehmen,
wird damit zu einer Grundvoraussetzung
fiir das Gelingen unserer pastoralen, ge-
sellschaftlichen und politischen Arbeit.

(4) Zur Personalfrage
Die Probleme liegen auf der Hand: Seelsorge
in immer groRer werdenden Gemeinden soll
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von immer weniger Pfarrern und kiinftig
ebenfalls erheblich weniger Hauptberuf-
lichen undvor allemvon Ehrenamtlichen, de-
ren Kapazitit ja auch nicht grenzenlos ist,
wahrgenommen werden. Gleichzeitig soll et-
was Neues, ndmlich eine missionarische Ge-
meinde entstehen. Grundlegend ist dies: der
Weg zur missionarischen Gemeinde kann nur
gelingen, wenn nicht nur Bischof und Pfar-
rer, sondern vor allem auch die Gemeinde
selbst diesen Weg zu gehen und mitzutragen
und mitzugestalten entschlossen ist.

Umso mehr geht es um die zentrale Frage,
wer was tut. Die urkirchliche Gemeinde hat-
te hier ganz klare Vorstellungen, die den Wei-
sungen des Herrn entsprachen. Paulus er-
innert die Gemeinde von Ephesus daran (4.11
f.): ,Der Herr setzte Hirten und Lehrer ein,
um die Heiligen (die Getauften) fiir die Wahr-
nehmung ihrer Dienste zu riisten, fiir den
Aufbau des Leibes Christi (der Gemeinde)*.
Danach sind also die Gemeindemitglieder
aufgrund ihrer Befihigung und Sendung in
Taufe und Firmung die eigentlichen Akteu-
re zum Aufbau der Gemeinde. Insofern gilt:
Die personale Ressource der Kirche und der
Gemeinden sind die Getauften mit ihren
unterschiedlichen Charismen! Der Lei-
tungsdienst des Pfarrers ist wesentlich ein
»Dienst an den Diensten®, also Vorbereitung,
Férderung, Begleitung der Gemeindemit-
glieder beim Aufbau der Gemeinde. Kurzfor-
mel: Den Einzelnen (tun) lassen, aber nicht
allein lassen. Ist hier nicht ein radikales Um-
denken bei uns allen erforderlich? Miissen
nichtalleihre je eigene Rolle in der Gemeinde
neu denken? Ohne Zweifel gibt es eine er-
freulich grofle Zahl ehrenamtlich titiger Ge-
meindemitglieder, ohne deren Dienst das Le-
ben in vielen Gemeinden undenkbar ist. Aber
ist es nicht auch so, dass der professionelle
Dienst von Hauptberuflichen praktisch die
breite Entfaltung des ehrenamtlichen Dien-
stes — ganz sicher ungewollt — nicht gerade
gefordert hat? Enthilt das bose Wort, die Kir-
che in Deutschland miisse sich von der eher
Hauptberuflichen-Kirche viel mehr zur Eh-

(o,



renamtlichen-Kirche entwickeln, mehr als
das berithmte Kornchen Wahrheit? Gewiss
sind Hauptberufliche ein Segen fir die Seel-
sorge und es ist sehr zu wiinschen, dass auch
kiinftig einige, wenn auch weniger, eben
schon wegen der Aus- und Fortbildung der
Ehrenamtlichen, zur Verfiigung stehen. Aber
wir miissen auch sehen, dass auBerhalb des
deutschen Sprachraumes Hauptberufliche
innerhalb der Weltkirche so gut wie nicht
existieren.

Und ein breiter und differenzierter Dienst der
Gemeindemitglieder ist keineswegs nur not-
wendig wegen der noch mehr zuriickgehen-
den Zahl der Priester und Hauptberuflichen.
Die erheblich stirkere Gewinnung von Eh-
renamtlichen wird auch und vor allem er-
forderlich sein zum Aufbau der missionari-
schen Gemeinde, also bei dem Bemiihen,
neues Denken herbeizufiihren, das die neu
entstehenden, grofleren pastoralen Raume
als Herausforderung annimmt, namlich als
Raum, in dem die Botschaft Christi neu und
authentisch zur Entfaltung kommen soll. In-
dem z B. eine kleine Gruppe — gleichsam als
Knotenpunkt in der Gemeinde — sich einer
bestimmten Aufgabe widmet und anderen,
die aus sich zu einer solchen Kontaktauf-
nahme oder Initiative nicht in der Lage sind,
den Zugang dazu er6ffnen. Es kann sich um
eine Aufgabe in der liturgischen Gestaltung,
in einem sozialen Brennpunkt, um eine in
der Gemeinde brach liegende Aufgabe oder
schlicht um die Erérterung und Bewiltigung
von Themen, die bestimmte Menschen oder
einen Ort besonders bedringen, handeln.
Solche kleinen Gruppen — ,,Knotenpunkte® —
{ibernehmen es, den Zugang fiir andere zu
offnen, die aus sich zu einer solchen Kon-
taktaufnahme oder Initiative nicht in der La-
ge sind. Solche Vermittlungsdienste schaffen
ein Netzwerk, in dem Menschen zu Vermitt-
lern werden fiir ein konkretes Ziel, in dem
sie Nahe ermdglichen und Verbindungen er-
offnen. Dies fiithrt zwangslaufig zu einer
Schwerpunktverlagerung, von einer flachen-
deckenden Erfassungspastoral zu einer mehr

266

exemplarischen und differenzierten Pastoral
der Begegnung mit Menschen und ihren spe-
zifischen Lebensorten.

Natiirlich wird ein solches Umdenken nur in
einem langen Prozess gelingen. Vorausset-
zung ist eine wirkliche Starkung der Kom-
petenz der Ehrenamtlichen, im doppelten
Wortsinn von Zustindigkeit und von Befahi-
gung. Nur so werden mehr Ehrenamtliche
zu einem Dienst in der Gemeinde motiviert
und gewonnen werden kénnen.
Entscheidend wird es sein, wahrzunehmen,
dass diese Kompetenz, die es zu entdecken
und zu entfalten gilt, geist gewirkt und ge-
schenkt ist, um das Volk Gottes als Leib Chris-
ti mit aufzubauen, und zwar gemeinsam mit
anderen. Das Zusammenwirken, die Com-
munio, der so als ,Knotenpunkte* ehren-
amtlich Tatigen, die letztlich die Tragfahig-
keit des pastoralen Netzes in der grofieren
Gemeinde hervorbringt und sowohl Néhe vor
Ort als auch den Blick fiir das Ganze ein-
schlief3t, lasst sich nicht iiber Sitzungen und
Satzungen erreichen. Sie kann nur dann
wachsen und bei allen immer sich ergeben-
den Auseinandersetzungen erhalten werden,
wenn das Spezifische vor Ort und das Ver-
bindende im Miteinander dadurch zur Gel-
tung kommt, dass es zuerst das Gemeinsa-
me ,bei Christus sein“ gibt, aus dem die per-
sonliche Berufung zur Sendung fiir den Ein-
zelnen erwichst. Der Austausch dieser eh-
renamtlichen Zeugen im pastoralen Netz ei-
ner groRen Gemeinde mit dem Pfarrer und
den Hauptberuflichen ist damit zuerst spiri-
tuell impragniert und darf nicht auf eine
Dienstbesprechung zur Verteilung von Arbeit
in der Seelsorge reduziert werden.

(5) Grundlegend fiir alles pastorale Tun und
dessen Ziel zugleich ist die Evangelisierung.

Evangelisierung meint, ,die Frohe Botschaft
in alle Bereiche der Menschheit zu tragen
und sie durch deren Einfluss von innen her
umzuwandeln und die Menschheit selbst zu
erneuern” (Evangelii Nuntiandi, n. 18). Es
gilt, das Auseinanderbrechen von Religion



und Kultur, das Drama unserer Zeit, zu tiber-
winden (Paul VI.). Papst Johannes Paul II. hat
wéhrend seines ganzes Pontifikates immer
wieder die Neu-Evangelisierung als die gro-
f3e Herausforderung der Kirche heute ange-
mahnt.

Die Evangelisierung beginnt mit der Selbst-
Evangelisierung, d. h. mit der Umkehr des
Herzens und der Umgestaltung des Lebens.
Sie ist eine bleibende Aufgabe aller Getauf-
ten und Gefirmten, erst recht die Grundlage
allen ehrenamtlichen Dienstes in der Kirche.

Als Wege und Hilfen haben sich in den ver-

gangenen Jahre vor allem entwickelt:

¢ der regelmiRige Umgang mit der Bibel,
nicht nur in Bibelkreisen, sondern auch
zu Beginn der Zusammenkiinfte der Gre-
mien.

¢ Erstaunlich ist die Entwicklung der sog.
,Exerzitien im Alltag®, an denen wihrend
der Adventszeit oder der Bufzeit Men-
schen ihre Beziehung zu Gott bedenken
und erneuern, sich taglich dafiir eine be-
stimmte Zeit reservieren und ihre Erfah-
rungen miteinander austauschen.

¢ Ebenso tiberraschend ist die wachsende
Zahl von sog. ,Kleinen christlichen Ge-
meinschaften®, in denen 8-10 Mitglieder
sich regelmafiig treffen, ihre Erfahrungen
mit Gott austauschen, im Bibelgesprach
das Wort Gottes und seine Impulse zu ver-
stehen, sich auf ein entsprechend ge-
meinsames Handeln zu verstandigen su-
chen. Es gibt mannigfache Formen — Ge-
bets-, Bibel- und Glaubensgespriichskrei-
se -, in denen es zentral darum geht, das
eigene Leben vom Evangelium her zu ge-
stalten und die dabei erfahrenen Proble-
me und Erfahrungen auszutauschen.

¢ In verschiedenen Ditzesen bemiiht man
sich um die sog. ,Jiingerschule“ (bzw.
LJungerschulung®). Dabei geht es darum,
den unaufgebbaren inneren Zusammen-
hang von geistlicher Orientierung und
pastoralem Handeln zu reflektieren im
Blick auf konkrete pastorale Projekte und
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zum geistlich-pastoralen Austausch zu be-
fahigen. Es geht im Kern darum, sich der
eigenen Sendung inne zu werden und zum
pastoralen Tun zu ermutigen — gemaf3 der
Einladung Jesu: , Fahrt hinaus auf den See.
Dort werft eure Netze aus!“

(6) Geistliche Zentren

Inshesondere angesichts der gegenwirtigen
identitdtsgefahrdeten Phase der Kirche gibt
es eine breite Uberzeugung und entspre-
chend in allen Diézesen ein intensives Be-
miihen, iber territoriale und kategoriale
Seelsorge und tiber Verbinde und geistliche
Gemeinschaften hinaus ,,Geistliche Zentren®
zu schaffen und zu férdern. Leider gibt es bis
heute keine Definition dessen, was ein ,,Geist-
liches Zentrum® ausmacht, und auch keine
allgemein anerkannten Kriterien, die eine
Art,,Qualitatssicherung* des geistlichen Zen-
trums gewahrleisten (und einer Inflation des
Begriffes wehren). Es ist gar nicht einfach zu
beschreiben, was wir mit dem Wort ,geist-
lich® oder ,spirituell“ alles meinen. Wahr ist,
dass der Glaube ein existentieller Lebens-
vollzug des ganzen Menschen mit Leib und
Seele ist und nicht aus sich selbst, sondern
aus Impulsen des HIl. Geistes lebt. Indem der
Mensch diesem folgt, entwickelt sich das Le-
ben aus dem Geiste Jesu (Gal 5,25), eben
geistliches Leben. Dabei bleibt das Evange-
lium und in ihm die Gestalt Jesu die Grund-
norm schlechthin und auf Ihn hin dréngt al-
les geistliche Leben.

Orte, an denen solches geistliches Leben er-
fahrbar ist, erlernt wird und Hilfen dafiir an-
geboten werden, sind geistliche Orte, geist-
liche Zentren. Also Orte der Erfahrung und
Einiibung geistlichen Lebens.

Orte, die ausstrahlen und einladen zum geist-
lichen Gesprich, die Hilfen anbieten fiir den
jeeigenen Weg des suchenden Menschen. Or-
te, die ihren besonderen Auftrag darin sehen,
Menschen zu begleiten, ihre je eigene Beru-
fung und Sendung in Kirche und Welt zu er-
kennen und zu leben. Sie sind in allem dar-
auf aus und dahingehend zu fordern, die
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Wirklichkeit Gottes und Seine Gegenwart in
der Kirche und in der Gesellschaft wahrzu-
nehmen.

Es gibt in den Klostern und Wallfahrtsorten
solche geistlichen Zentren. Es gibt geistliche
Gemeinschaften und im geistlichen Leben be-
sonders erfahrene Priester, Ordensleute und
Laien, die sich in besonderer Weise der geist-
lichen Begleitung und der Eintibung in Gebet
und Meditation widmen, so dass ein ,,Geistli-
ches Zentrum® entstehen kann. Es gibt dia-
konische Einrichtungen, z. B. Beratungs-
dienste, Sozialzentren, aber auch Bildungs-
hiuser, die sich um ein spezifisch geistliches
Profil bemiihen und die spirituelle Dimension
nicht nur im Programm und in der Atmo-
sphire des Hauses, sondern auch in den spe-
zifischen Diensten bewusst deutlich machen.
Gerade solche Dienste sollten , mittendrin sein
und doch anders” —wie Bischof Joachim Wan-
ke, Erfurt, es ausgedriickt hat.

Die Verantwortlichen eines ,,Geistlichen Zen-
trums” tragen eine grofie Verantwortung.
Geistliche Begleitung ist nicht nur eine Sa-
che personlichen Charismas, sondern auch
eine Frage seelsorglicher Kompetenz, die na-
turgemaf der Ausbildung bedarf. Sie
schlief3t die persénliche Glaubenserfahrung,
die eigene geistliche Begleitung ebenso ein
wie kommunikative Fihigkeiten, Klugheit
und Menschenkenntnis, Menschenkenntnis
auch in ihrer psychologisch reflektierten
Form. Notwendigerweise braucht ein geist-
liches Zentrum die Vernetzung mit anderen
Diensten, z. B. Beratungsstellen der ver-
schiedensten Art.

Die Gesamtgestalt der Seelsorge verdndert
sich. Die bisherige Dominanz der territoria-
len Seelsorge wird erheblich relativiert wer-
den zugunsten der kategorialen Seelsorge.
Territoriale und kategoriale Seelsorge wer-
den mehr als bisher in Beziehung treten zu
Geistlichen Zentren®, die ihrerseits nicht
mehr — wie in der Vergangenheit allzu héu-
fig — neben der ,eigentlichen” Seelsorge ste-
hen, sondern deren integraler und hoffent-
lich mehr und mehr inspirierender Teil sein.
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Dies konnte ein wesentlicher Schritt sein zur
missionarischen Kirche und Gemeinde.

Das alles erfordert ein Umdenken

& Auf Seiten der Diozesen: Die Entwicklung
von ,Geistlichen Zentren® als ihre Sache
anzusehen, entsprechend zu férdern, zu
begleiten und in die pastorale Planung des
Bistums einzubeziehen.

& Auf Seiten der Geistlichen Zentren: Die
neuen Herausforderungen und entspre-
chenden Manahmen des Bistums, dessen
Planungen und Zukunftsvisionen wahr-
zunehmen und als ,eigene Sache* anzu-
nehmen, mitzutragen und mitzugestal-
ten.

2. Zur spezifischen Rolle der
Orden

Gewiss werden die von Orden und Klstern
getragenen und gestalteten ,Geistlichen
Zentren“ im gesamten Ensemble dieser spi-
rituellen Orte eine bedeutsame Rolle spielen.
Dennoch weist der spezifische Dienst der Or-
den und Kloster dariiber hinaus. Sie sind ein
eigener ,Stand“ in der Kirche (Gs, n. 43), ha-
ben also ihren eigenen spezifischen Ort in
der Kirche. Und der sollte als solcher in der
Kirche, auch in der Ortskirche und in der Ge-
sellschaft erkennbar sein.

Diesen spezifischen Ort der Orden und Klés-
ter heute auszumachen, gebietet auch die
Tatsache, dass diese weithin an den Proble-
men der Ortskirchen teilhaben, z. B. an dem
extrem hohen Altersdurchschnitt und an der
prekiren Nachwuchslage. Diese Belastungen
sind nicht zu verharmlosen, gebieten aber
erst recht, sich gleichsam neu aufzustellen,
und das heif’t doch zunichst, sich auf den
authentischen Sinn und die genuine Gabe
des Ordens und des Klosters zu besinnen.
Dabei konnten auch noch die Erfahrungen
neuer kontemplativer Orden zu denken ge-
ben: Etwa die 1975 in Frankreich gegriinde-
ten ,Monastischen Gemeinschaften von Je-



rusalem®, denen gegenwartig 130 Schwes-
tern und Briider angehoren. Der Zulauf ist
grof3, so dass sie dreimal im Jahr Einkleidung
und Professen feiern. Sie verstehen sich als
LStadtmoénche und versuchen, mit dem
Leitsatz ,im Herzen der Stadt, im Herzen
Gottes” eine monastische Lebensweise im
Rahmen grofdstadtischer Kultur zu fiihren.
Oder die ebenfalls in Frankreich in den 50er
Jahren - anlasslich der Verkiindigung des
Dogmas der Aufnahme Mariens in den Him-
mel — entstandenen Ménche und Monialen
von Bethlehem. Sie gehoren zur Familie der
Kartduser. Inzwischen haben die Monialen 30
Kloster in aller Welt errichtet mit etwa 550
Schwestern und 5 Ménchsgemeinschaften
mit 60 Mitgliedern.

Solche Aufbriiche kénnen Orden und Klos-
ter ermutigen zu ihrer je eigenen spirituel-
len Authentizitit. Gewiss werden manche
eindrucks- und sehr verdienstvolle soziale
und padagogische Werke von Orden und
Klostern nicht immer gehalten werden kon-
nen, weil einfach die Krifte ausgehen. Den-
noch wire es ein Segen, wenn wenigstens ei-
ne ,exemplarische Prisenz® solcher kultu-
reller Diakonie moglich bleibt. Mafdgebliches
Kriterium sollte sein, ob die Krifte reichen,
die eigene spezifische Spiritualitit auch in
den Einrichtungen selbst zu zeigen.
Manche Orden und Klgster werden aber vor
allem aufgrund von Personalmangel auf Ein-
richtungen und manche bisherigen Dienste
verzichten miissen. Dennoch behalten sie
auch unter eingeschrinkten Bedingungen
ihren spezifischen Sinn. Und der liegt gera-
de in ihrer Berufung zum gemeinsamen Le-
ben nach den evangelischen Riten. Nicht zu-
fallig hat das IL. Vatikanische Konzil diese Le-
bensform mitten in die Kirche hineingestellt
(LG,. n. 43). Von dorther ist schon das einfa-
che, einladende Dasein in der Ortskirche fiir
eben diese hoch bedeutsam.

Von daher nun einige Uberlegungen, worauf
es m. E. ankommt.
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2.1 Die spezifische Spiritualitat des Or-
dens, des Klosters (innerhalb des Bis-
tums) zu leben:

Orden sind das lebendige spirituelle Ge-
déachtnis der Kirche, an das zu erinnern tut
in dieser Stunde der Kirche Not. Es gilt, die
je eigene Ordensspiritualitit anschaulich
werden zu lassen und diese ggf. in Einfiih-
rungen und Kursen anderen zuganglich zu
machen. Hier sollte die Kultur des geist-
lichen Lebens in ihren entscheidenden
Brennpunkten gelebt und gelernt werden
konnen, etwa die kritische Unterscheidung
der Geister (nicht alles, was sich geistlich
nennt, ist auch wirklich ,erleuchtet®), oder
das konfliktreiche Verhiltnis von Freiheit
und Gehorsam (das neu entdeckte Gut der
personlichen Freiheit sollte nicht um einer
friedlich-harmonischen Binnenwelt willen
wieder eingetauscht werden gegen neue,
manchmal allzu extrem autorititsgliubige
Gemeinschaftsstrukturen), oder die gleich-
gewichtige Loyalitit gegeniiber den Ortskir-
chen und der Universalkirche.

Vor allem wird es angesichts des verbreite-
ten Unverstandnisses dieser Lebensform,
Ehelosigkeit, Armut und Gehorsam, darauf
ankommen, den Sinn und den ,Zeichen-
charakter dieser Lebensform wach zu hal-
ten: Da es um die Lebensform Jesu Christi
geht und darum, die Wirklichkeit Gottes und
die Gegenwart des Herrn, die Botschaft des
Evangeliums und das endgiiltige Heil zu be-
zeugen. Angesichts einer unauffilligen , Ent-
christologisierung” des allgemein christ-
lichen Bewusstseins, der Glaubens-, Gebets-
und Liedsprache innerhalb der kirchlichen
Frommigkeit (Gott nur als die fiir uns ,hei-
lend wirkende Kraft“ anzusehen) kommt es
heute zentral darauf an, entschieden chris-
tozentrisch zu leben und zu glauben — als
heilsamer Kontrapunkt gegeniiber einer
blassen allgemeinen Religiositiit.

Die Freude an Gott zu leben und die darin
griindende Absichtslosigkeit (gratiute) — das
liebende Umsonst — ist ja nicht nur eine mo-
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nastische Spezialitat, sondern der Kern der
christlichen Glaubenshaltung tiberhaupt.

2.2 Orden/Kloster als Schulen des Gott-
suchens

Offenbar gehort es zur Grunderfahrung un-
serer Zeit, dass wir Gott nicht erfahren. Auch
Christen nehmen an dieser Grunderfahrung
unserer Zeit teil. Der allgemeine Ausfall der
Gotteserfahrung wirkt sich auch in ihrem
Leben aus. Sie setzen das Christentum weit-
gehend mit dem gleich, was im Raum der
Kirche geschieht. Dieses kirchliche Leben
selbst wird jedoch zunehmend von den zen-
tralen Fragen menschlicher Existenz isoliert.
Damit werden Glaube und Kirche auf einen
engen Teilbereich des menschlichen Lebens
reduziert. Die Kirchenzugehorigkeit wird zu
einer Art Freizeitbeschaftigung, Glaube wird
Privatsache. Auch viele Christen sehen die
Kirche als eine Institution mit bestimmten
religiosen Angeboten an und verhalten sich
dementsprechend als ,Konsumenten®. Da-
mit aber besteht die Gefahr, dass das Ent-
scheidende, worum es der Kirche geht und
gehen muss, gar nicht mehr recht in den
Blick kommt: Gott und sein Wort an uns Men-
schen. Uber der Befriedigung unserer religi-
dsen Bediirfnisse neigen wir dazu, das gott-
liche Geheimnis als den Grund der Kirche
und die Mitte unseres Lebens zu vergessen.
Dass Gott die Kirche zu einem sakramenta-
len Zeichen in dieser Welt gemacht hat, wird
kaum mehrwahrgenommen. So durchdringt
der allgemeine Ausfall der Gotteserfahrung
auch das kirchliche Leben.

Liturgiereform, Muttersprache im Gottes-
dienst, neue Methoden der Glaubensverkiin-
digung, gemeinsame Verantwortung von
Priestern und Laien in den verschiedensten
Gremien, aktuelle kirchliche Stellungnah-
men zu gesellschaftlichen Problemen, sozi-
ales Engagement und Dienst an der Welt —
all das ist wichtig und sinnvoll. Aber es wird
die Krise der Kirche nicht tiberwinden, wenn
es nicht geboren und getragen ist aus der
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Sehnsucht nach Gott. Ohne diese Sehnsucht
erscheint die Kirche weiterhin als religidse
Institution, die zwar religiose Erwartungen
zufrieden stellen kann, aber die Menschen
kaum zu einer Begegnung mit dem geheim-
nisvollen Gott hinfiihrt.

Aber ich bin tiberzeugt, dass viele Menschen
die Sehnsucht nach Gott in sich tragen. Doch
oft ist sie verschiittet oder ins Private abge-
drangt. Es kommt deshalb darauf an, diese
Sehnsucht wieder freizulegen. Solche Suche
nach Gott ist in der Regel nicht die Sache ei-
nes Augenblicks, sondern ein geduldiges,
miithsames und manchmal ein erfolglos
scheinendes Tun. Es ist gut, Gefihrten auf
dieser Suche zu haben und um Orte zu wis-
sen, wo diese Suche eingeiibt wird. Einen rei-
chen Schatz an Erfahrungen mit der Suche
nach Gott haben die Ordensgemeinschaften.
Mit ihrer langen Tradition kénnen sie fiir uns
alle gleichsam Schulen sein, wo das Gottsu-
chen gelehrt, gelernt und in Gemeinschaft
delebt wird.

Und wo zuerst Gott gesucht wird, da dndert
sich das Verhalten der Menschen zueinander.
wJe stirker die transzendente, also jenseitige
Orientierung einer Religionsgemeinschaft
ist, umso tief greifender nimmt sie Einfluss
auf die Welt mit ihrer gesellschaftlichen und
wirtschaftlichen Struktur® (so fasst J. Sud-
brack die Analyse zusammen, die Samuel No-
ah Eisenstatt in seiner Arbeit ,Die protes-
tantische Ethik und der Geist des Kapita-
lismus”“ vorlegt). Gottesliebe und Nichsten-
liebe bedingen einander. Je lebendiger die Su-
che nach Gott ist, desto wacher wird das Au-
ge fiir den Mitmenschen, seine Freude und
Hoffnung, seine Angst und Trauer. Hier gilt
es fiir uns, wirklich etwas zu lernen, und die
Ordensgemeinschaften kénnen uns dabei
wieder Hilfe sein.

Der Ort aber, wo dieser Zusammenhang un-
mittelbar zu erfahren ist, ist die monastische
Gemeinschaft selbst. Wir leben in einer Welt
und in einer Kirche, in der viele Gemein-
schaften zerbrechen, ja oft nicht einmal wirk-
lich zustande kommen. Das liegt nicht dar-



an, dass es kein echtes Bemiihen um Ge-
meinschaft gebe. Ja, mitunter fiihrt gerade
das ernsthafte Bemiihen, eine ideale Ge-
meinschaft zu bilden und darum die Bezie-
hungen zu klaren und bestehende Konflikte
beizulegen, zum Scheitern. Die Ordensge-
meinschaften und Kloster sind keine idealen
Gemeinschaften, und sie wissen, dass sie es
auch nicht sein miissen. Es gentigt, wenn die
Gemeinschaft sich auf Gott als ihr Ziel und
ihre Mitte einldsst. Er ist trotz aller Konflik-
te die verbindende Basis der Ordensgemein-
schaft, des Klosters. Auf dieser Basis lassen
sich dann auch manche Konflikte klaren und
die ungeklirten ertragen. So konnen die
Kloster als Schulen des Gottsuchens fiir uns
auch Schulen der Gemeinschaft sein. Eine
Gemeinschaft wird umso lebendiger und
dauerhafter sein, nicht je mehr sie sich mit
sich selbst beschiftigt, sondern je mehr sie
auf Gott als ihr gemeinsames Ziel ausge-
richtet ist.

In einer Zeit des Ausfalls der Gotteserfahrung
sind Kloster fiir uns alle Schulen, in denen
fiireinander und miteinander das Geheimnis
der Kirche und der Welt gesucht wird. Das
kann dann weiter Schule machen.

In den letzten Jahren habe ich eine Reihe or-
thodoxer Linder besucht und ich war tiber-
rascht tiber die selbstverstindliche und tiefe
Frommigkeit der orthodoxen Menschen, in
den Dorfern und in den Stidten, bei einfa-
chen Menschen, aber auch bei Verantwort-
lichen in Wirtschaft und Politik. Als ich den
griechisch-orthodoxen Metropoliten von
Athen nach dem Grund fragte, antwortete
dieser spontan: ,Ein orthodoxer Christ, der
etwas auf sich hilt, nimmt jedes zweite, zu-
mindest jedes dritte Jahr einige Wochen,
manchmal noch linger, am Leben eines Klos-
ters teil“. Tatsachlich ist die grof3e Zahl der
Klsster — und deren starker Nachwuchs —bis
heute in allen orthodoxen Lindern iiberra-
schend. Ob sich in der bei uns sich ausbrei-
tenden Praxis ,Kloster auf Zeit“ eine dhnli-
che Entwicklung anbahnt?
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2.3 Entwicklung einer so genannten Spi-
ritualitatsfamilie

Es gibt die klassischen ,Spiritualititsfamilien®
-7.B. die benediktinische, die dominikanische,
die franziskanische, die jesuitische, die pallo-
tinische und andere. Neue geistliche Gemein-
schaften und Bewegungen — z. B. die Gemein-
schaften Charles de Foucauld, die Schonstatt-
bewegung, die charismatische Erneuerung,
die Fokolarbewegung — sind durchweg Ver-
netzungen unterschiedlicher Gemeinschaften
und Lebensformen mit verschieden gestuften
Zugehorigkeitsweisen und Anbindungsmag-
lichkeiten innerhalb der geistlichen Grof3fa-
milie. Die Priorin unseres Benediktinerinnen-
klosters in Marienrode (12 Schwestern) spricht
gern von ihrem ,Doppel-Kloster, da das ei-
gentliche Kloster verbunden ist mit funf ver-
schiedenen Gemeinschaften (die insgesamt
mehrere Hundert Mitglieder zihlen), die zu-
meist fiir das Kloster wichtige Dienste (sozia-
ler, pidagogischer, kultureller oder finanziel-
ler Art) wahrnehmen, insgesamt mit dem Klos-
ter freundschaftlich verbunden sind und in
unterschiedlicher Dichte von der Spiritualitat
des Klosters leben. Es werden auf diese Weise
manche Initiativen und Werke moglich, die das
Kloster allein nicht (mehr) zustande bringen
konnte. So erfolgt auch eine weitrdumigere
Ausstrahlung des Ordenscharismas.

Es gab eine Zeit, und sie reicht bis in die
Gegenwart, in der der Weg der Ordensleute
tiberscharfvom Weg der tibrigen Christen ge-
trennt wurde.

Das II. Vatikanische Konzil hat demgegen-
{iber wieder die grundsétzliche Gleichheit al-
ler Christen vor Gott herausgestellt. Das Le-
ben im Orden, im Kloster ist nicht von vorn-
herein die vollkommenere Lebensform des
Christen. Andererseits muss das Leben aller
Christen vom Geist der Seligpreisungen
durchwirkt sein. Orden (Kloster) und Orts-
kirchen (Di6zesen) gehoren eben zusammen
—auf dem Weg zu einer missionarischen Kir-
che (und Gemeinde).



Dem mir gestellten Thema — Vernetzung von
klosterlicher Seelsorge und didzesanen Seel-
sorgeangeboten — war als ,Untertitel” einge-
fugt: ,,Erwartungen — Grenzen — Perspekti-
ven“. Die Antwort sollte aus den Darlegun-
gen deutlich geworden sein. Ich nenne noch
einmal die Stichworte:
¢ Erwartungen: Das II. Vatikanische Konzil
hat die Berufung zum gemeinsamen Le-
ben nach den evangelischen Riten in sei-
ner Ordenstheologie von Anfang an mit-
tenin die Kirche hineingestellt (LG, n. 43).
Dies ist zu bewahrheiten in dem gegen-
wirtigen Suchen und Ringen der Kirche
nach ihrer Zukunftsgestalt, die nur beste-
hen kann in dem Wandel von einer Dienst-
leistungskirche zur missionarischen Kir-
che und Gemeinde.
¢ Grenzen: Sie zeigen sich in den Gefihr-
dungen, die sich bei Neuorientierungen
einstellen konnen, z. B. dem Verlangen
nicht zu widerstehen (auch wenn es von
einem Bischof kommt), dauerhaft einen
Dienst wahrzunehmen, der dem Selbst-
verstindnis des eigenen Ordens wider-
spricht. Gefahren kénnen auch auftreten
mangels Perspektivliosigkeit: Einrichtun-
gen etwa eines ,Geistlichen Zentrums®
ohne klare Vorstellungen iiber Ziel und
Weg zu haben. Schliellich kénnen Ge-
fahren entstehen aufgrund unerleuchte-
ter Traumereien, von denen Dietrich Bon-
hoeffer sagt: ,Gott hasst die Triumerei,
denn sie macht stolz und anspruchsvoll®.
¢ Perspektiven: Die Orden/Kloster sehen ih-
ren Ort starker als bisher darin, ihr spezi-
fisches Ordenscharisma innerhalb der
Ortskirche zu leben. Sie sehen den langen
Weg von der Dienstleistungs- zur missio-
narischen Kirche als den ihrigen an, ins-
besondere bei der zentralen Aufgabe, Ge-
meindemitglieder zu unterstiitzen in der
Entdeckung und Annahme ihrer je eige-
nen Berufung in der Kirche. Diese Unter-
stiitzung geschieht vor allem durch das
glaubwiirdige Zeugnis ihrer gelebten Spi-
ritualitét, als Schule des Gottsuchens und
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der Gemeinschaft und insofern als ,,Geist-
liches Zentrum®, das ggf. auch Einfiih-
rungskurse und Seminare anbietet. Orts-
kirchen werden die Orden/ Kldster mehr
als bisher in ihre pastorale Planung ein-
beziehen und sie fordern.

Die Gestalt der Ortskirche dndert sich al-
s0, die Orden/Kldster werden durch ihr ge-
meinsames Leben im Zeichen der Selig-
preisungen Leucht- und Hoffnungszei-
chen sein auf dem Weg zur einer missio-
narischen Kirche in einer irritierten und
hoffnungsarmen Gesellschaft.

Dr. Josef Homeyer ist emeritierter Bischof
von Hildesheim.



