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Viktor Josef Dammertz OSB

Vernetzung von klosterlicher Seel-
sorge und diozesanen Seelsorgean-

geboten

Erwartungen, Grenzen, Perspektiven aus der Sicht der Benediktinerabtei™

1. Das mir gestellte Thema

Sie haben mich gebeten, tiber die ,Vernet-
zung von klosterlicher Seelsorge und didze-
sanen Seelsorgeangeboten®zu sprechen. Und
zwar soll ich — als Ergédnzung zu den Aus-
fithrungen von Bischof Homeyer — die ,Er-
wartungen, Grenzen, Perspektiven aus der
Sicht der Benediktinerabtei“ formulieren.
Das ist fiir mich kein leichtes Unterfangen.
Ich habe zwar lange Jahre das Zusammen-
spiel von ditzesanen Planungen und Akti-
vititen der Kloster als Ordensoberer mitver-
folgt und begleitet. Aber in den letzten zwolf
Jahren habe ich diese Frage doch primér aus
Sicht der Didzese betrachtet, wenn ich auch
stets bemiiht war, dabei die Anliegen der Or-
densleute nicht aus den Augen zu verlieren.
Insofern befinde ich mich gewissermafien in
einer Zwitterstellung.

Ich kann mich nun schlecht zu einem ein-
seitig orientierten Lobbyisten fiir die Klgster
machen, ohne mich selbst zu verleugnen. Ich
will versuchen, Ihnen meine Einsichten zu
vermitteln, wobei beide Seelen in meiner
Brust zu ihrem Recht kommen werden.

2. Die Spannung Ortskirche
— Orden in der Pastoral

Bei diesem Thema geht es letztlich um das
Zusammenspiel von den hierarchischen und
den charismatischen Gaben in der Kirche, die
alle der gleiche Geist desselben Herrn fiir die
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Auferbauung der einen Kirche wirkt (vgl. 1
Kor 12, 4 ff). Schon die einzelnen Dokumente
des Zweiten Vatikanischen Konzils setzen, je
nach Aussagerichtung, die Akzente verschie-
den. Lumen gentium, die Konstitution tiber
die Kirche, und Christus Dominus, das De-
kret tiber die Bischife, betonen stiarker die
hierarchische Seite, wihrend das Ordensde-
kret Perfectae caritatis mehr den charisma-
tischen Aspekt in den Vordergrund ruckt.
Diese interessanten Nuancen lassen die
Spannung erkennen, die der Geist des Herrn
zum Wohl der Kirche gewollt hat. Sie darf
nicht durch eine Nivellierung der Charismen
aufgehoben werden, sie muss vielmehr fiir
eine dynamische Bereicherung der Kirche
genutzt werden, die sowohl ihrem Streben
nach Vollendung in der Heiligkeit als auch
ihrer apostolischen Sendung zugute kommt.
Vor etlichen Jahren (28. 10. 1985) hat die
franzosische Bischofskonferenz ein bemer-
kenswertes Dokument verabschiedet tiber
die ,,Ordensleute in der missionarischen Kir-
che®.! Das Dokument beginnt mit einem
Satz, der programmatisch die Sendung der
Orden in der Kirche umreif3t:

Jnmitten des Volkes der Getauften ist das
Ordensleben ein Geschenk Gottes an die Kir-
che fiir ihre Sendung in die Welt.“ *

In diesem kurzen, aber sehr dichten Satz ist
Wesentliches {iber das Ordensleben ausge-
sagt: Gott, Volk Gottes, Kirche, Welt: damit
sind die Bezugspunkte im Koordinatensys-



tem angesprochen, in das die Ordensleute ge-
stellt sind. Sie sind Teil des Volkes der Ge-
tauften und Erldsten. ,Sie haben nicht nur
ihren Ort in der Kirche, sondern sie sind Kir-
che und sollen Kirche zur Erscheinung brin-
gen®, so hat es die Gemeinsame Synode der
Dibzesen in der Bundesrepublik Deutschland
formuliert.? Sie sind Glieder am Leibe Chris-
ti und miissen zum Aufbau des gesamten Lei-
bes beitragen, aber eben mit dem ihnen ei-
genen Charisma. Sie gehoren nicht zur hier-
archischen Struktur der Kirche, sind aber
unverzichtbarer Bestandteil ihrer charisma-
tischen Ordnung. Sie gehoren ,,zum Leben
und zur Heiligkeit® der Kirche (LG 44, IV),
und zwar sowohl in ihrem geistlichen Leben,
also in dem, was wesentlich ihr Ordensleben
ausmacht, wie auch in ihren apostolischen
Aufgaben (LG 44, II).

3. Konziliare und nachkonzi-
liare Vorgaben

Das Zusammenspiel von Didzese und Or-
densleuten in der Seelsorge hat schon im-
mer zu Diskussionen Anlass gegeben. Auf der
einen Seite wird niemand bestreiten, dass es
Aufgabe und Pflicht des Diézesanbischofs ist,
die Seelsorge in seinem Bistum zu fordern
und zu koordinieren; aber er hat dabei die
Eigenart der verschiedenen Trager dieser
Seelsorgearbeit zu achten. So steht es im
kirchlichen Gesetzbuch (vgl. can. 394 § 1).

Schon das Zweite Vatikanische Konzil hat ei-
nige Grundsdtze aufgestellt, die ein gedeih-
liches Wirken der Ordensleute in der Ge-
samtpastoral einer Ortskirche sicherstellen
sollen. Sie sind nachzulesen im Dekret Giber
die Hirtenaufgabe der Bischofe (Christus Do-
minus, 33-35). Ausgangspunkt der Uberle-
gungen ist die Feststellung, dass die Ordens-
priester — der Text spricht hier ausschlief3-
lich von den Ordenspriestern — ,entspre-
chend der ihnen je eigenen Berufung die
Pflicht [haben], mit groffem Eifer am Aufbau
und Wachstum des ganzen Mystischen Lei-
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bes Christi und am Wohl der Teilkirchen mit-
zuwirken® (CD 33). Sie ,werden zum pries-
terlichen Dienst geweiht, damit auch sie um-
sichtige Mitarbeiter des Bischofsstandes
sind“ (CD 34). Der Text geht sogar so weit,
dass er behauptet, man miisse die Orden-
spriester ,,in einem wahren Sinn als zum Kle-
rus der Diozese gehorend betrachten®, inso-
fern sie unter der Autoritit des Bischofs ,,An-
teil an der Seelsorge” haben (CD 34).

Die praktischen Auswirkungen dieser Grund-
sdtze werden in einem langen Artikel (CD 35)
naher dargelegt. Dabei lagen den Konzilsva-
tern zwei Anliegen am Herzen: einerseits die
,Einheit der Bistumsordnung® — also die
grundsitzliche Einheit im seelsorgerlichen
Planen und Handeln der Di6zese -, anderer-
seits die ,Wahrung der Eigenart” der jewei-
ligen Ordensgemeinschaft. Ausdriicklich
empfiehlt das Dekret regelmifiige Beratun-
gen zwischen der Ditzesanleitung und den
Ordensoberen, ,um einmiitig und fruchtbar
die gegenseitigen Beziehungen zwischen den
Bischofen und den Ordensleuten zu pflegen®
(CD 35,6).

Mit solchen allgemeinen Grundséatzen waren
allerdings die einschldgigen Fragen noch
lingst nicht vom Tisch. Darum haben sich
Mitte der 70er Jahre, 10 Jahre nach den Kon-
zilsdekreten iiber die Hirtenaufgabe der Bi-
schofe (Christus Dominus) und tiber das Or-
densleben (Perfectae caritatis), die vatikani-
sche Kongregation fiir die Bischofe und die
Kongregation fiir Orden und Sdakularinsti-
tute zusammengesetzt und gemeinsam
JLeitlinien fiir die gegenseitigen Beziehun-
gen zwischen Bischofen und Ordensleuten in
der Kirche** erarbeitet.

Sie wurden am 14. Mai 1978 mit papstlicher
GutheiRung veroffentlicht und in Kraft ge-
setzt. Mutuae relationes, so lauten die An-
fangsworte dieses Dokuments. In 67 Artikeln
wurde versucht, die gedenseitigen Bezie-
hungen zu klaren. Dem Text ist das Bemii-
hen um eine ausgewogene Wiirdigung der
Fragen und Probleme anzusehen. Die bera-
tende Mitarbeit der Vereinigung der Gene-



raloberen (USG) am Entstehungsprozess die-
ses Textes hat deutliche Spuren hinterlassen.
Die wichtigsten dieser Normen wurden bald
darauf in den neuen Codex furis canonici von
1983 iibernommen. Zur rechten Interpreta-
tion der entsprechenden Canones kann es
sehr hilfreich sein, Mutuae relationes zu Ra-
te zu ziehen.

4. Die iusta autonomia der
Ordensgemeinschaften

Im CIC stofRen wir zunachst einmal auf die
fundamentale Aussage des can. 586:

§ 1. Den einzelnen Instituten [Ordensge-
meinschaften] wird eine gebiihrende Auto-
nomie [tusta autonomial ihres Lebens, ins-
besondere ihrer Leitung, zuerkannt [agnos-
citur], kraft derer sie in der Kirche ihre ei-
gene Ordnung haben und ihr Erbgut [patri-
monium/ im Sinn des can. 578 unversehrt
bewahren kdnnen.

§ 2. Diese Autonomie zu wahren und zu
schiitzen, ist Sache der Ortsordinarien.

Eine solch klare Aussage sucht man verge-
blich im fritheren Codex iuris canonici aus
dem Jahre 1917. Das soll aber nicht heif3en,
dass der Gedanke der Autonomie der klos-
terlichen Gemeinschaften dem Kirchenrecht
vorher fremd gewesen wiére. Die kanonisti-
sche Doktrin hat — zunichst zaghaft und ge-
gen manchen Widerspruch, dann immer
deutlicher — diese Autonomie der Ordensge-
meinschaften herausgearbeitet.?

Zum Durchbruch kam diese Lehre aber erst
im Zuge des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Die Konzilsviter waren sich bewusst und ha-
ben ausdriicklich anerkannt, dass die Or-
densgemeinschaften ihr Entstehen nicht ei-
ner Anordnung der hierarchischen Oberen
verdanken. An ihrem Anfang steht vielmehr
die charismatische Berufung des Griinders
oder der Griinderin. Manner und Frauen ha-
ben in ihrem Innersten den Ruf des Herrn zu
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einem Leben in radikaler Nachfolge ver-
nommen und sind, oft vielen inneren Be-
denken und dufSeren Schwierigkeiten zum
Trotz, diesem Ruf gefolgt. Die geistliche Er-
fahrung des Griinders hat in den Ordensre-
geln ihren Niederschlag gefunden. Die kirch-
liche Autoritit, konkret der Heilige Stuhl, hat
diese Lebensordnung spéter anerkannt und
approbiert.

Diesen Vorgang hat das Konzil in Lumen gen-
tium so umschrieben:

Die Kirche nimmt ,in gelehriger Gefolg-
schaft gegen die Antriebe des Heiligen Geis-
tes die von vortrefflichen Mannern und Frau-
envorgelegten Regeln an, ldsst sie weiter ord-
nen und erkennt sie authentisch an* (LG
45,1).

Auf diesem Hintergrund miissen wir den so-
eben zitieren can. 586 lesen und interpretie-
ren. In ihm wird allen Ordensgemeinschat-
ten die iusta aufonomia, die gebiihrende
Autonomie zuerkannt. Zuerkannt — agnosci-
tur — heif3t es dort. Damit gibt der Gesetz-
geber zu verstehen, dass diese Autonomie ih-
nen von Haus aus zusteht und nicht als ein
Zugestandnis oder Privileg zu verstehen ist,
das man ihnen gewahrt.

Insofern ist diese Autonomie etwas wesent-
lich anderes als die Exemtion, durch die ei-
nigen Ordensgemeinschaften gewisse Rech-
te ibertragen werden, die eigentlich dem Bi-
schof zustehen. Der CIC/1917 hat die Exem-
tion zu Recht im Abschnitt ,,De privilegiis*
behandelt (can. 615 CIC/1917). Die Kodifi-
zierung dieser Autonomie ist hingegen die
Anerkennung einer Tatsache, die dem Ge-
setzgeber vorgegeben ist und die er zustim-
mend zur Kenntnis nimmt. In diesem Sinn
kann Audomar Scheuermann, der Altmeis-
ter des Ordenrechts im deutschen Sprach-
raum, von einem ,,Grundrecht der Autono-
mie” sprechen.®

Der Codex spricht aber mit Bedacht von ei-
ner fusta autonomia der Ordensgemein-
schaften, um klarzustellen, dass diese Auto-



nomie nicht unbegrenzt ist und nicht volli-
ge Unabhingigkeit bedeutet. Die Leitlinien
Mutuae relationes haben in gleicher Absicht
von einer ,gewissen echten Autonomie" (ge-
nuina quaedam autonomia) gesprochen (MR
13). Alle Ordensgemeinschaften sind orga-
nisch in das Gesamt der Kirche eingeftigt. Sie
sind Glieder des in hierarchischer Ordnung
lebenden Gottesvolkes. Darum unterstehen
sie nicht nur der papstlichen, sondern —nach
Maf3gabe des Rechts —auch der bischoflichen
Autoritat.

Das Wortchen ,justa“ kann man sowohl als
Bekraftigung wie auch als Einschrinkung
verstehen. Diese Autonomie ist eine Forde-
rung der Gerechtigkeit; wer sie missachtet,
begeht Unrecht. Aber gerade als Forderung
der Gerechtigkeit gesteht sie jedem das —und
nur das — zu, was ihm gebutihrt (,suum cui-
que“, heifst das alte romische Axiom). Dar-
aus ergib sich die Folgerung, dass die Auto-
nomie verschiedene Grade zuldsst und ge-
wisse Abhingigkeiten nicht ausschlief3t.
Der tiefste Sinn dieser Autonomie liegt da-
rin, dass sie jeder Ordensgemeinschaft die
Gewahr bietet, das ihr eigene geistliche Pa-
trimonium und die in ihrem Charisma be-
griindete Identitét treu zu wahren. Was kon-
kret damit gemeint ist, umschreibt can. 587:
Es umfasst den Willen des Griinders und sei-
ne von der kirchlichen Autoritdt anerkann-
ten Vorstellungen hinsichtlich Natur, Ziel-
setzung, Geist und Eigenart der Ordensge-
meinschaft sowie dessen gesunde Traditio-
nen.

Es gehort zu den Grundrechten und Grund-
pflichten einer Ordensgemeinschaft, dieses
geistliche Patrimonium zu formulieren und
in den Konstitutionen zu umschreiben. Es
gehort zu den Aufgaben des kirchlichen Am-
tes, in angemessener Weise dieses vom Herrn
der Kirche geschenkte Charisma zu priifen
und gutzuheiffen (can. 576).

Papst Johannes Paul II. hat in seinem nach-
synodalen Schreiben Vita consecrata diese
Autonomie noch einmal bekriftigt, damit die
Ordensgemeinschaften ,,ihr spirituelles und
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apostolisches Erbe unversehrt bewahren
konnen“. Er ersucht die Bischofe, die ver-
schiedenen ,Charismen des geweihten Le-
bens anzunehmen und zu achten, indem sie
ihnen in den Entwiirfen der diézesanen Pas-
toral Raum geben‘’.

5. Die Grenzen dieser Auto-
nomie

Die der Ordensgemeinschaft gebiithrende
Autonomie bezieht sich — wie es im zitierten
Kanon heifst — auf das Ordensleben als sol-
ches und insbesondere auf die Leitung der
Gemeinschaft. Es fallt demnach in die auto-
nome Verantwortung der Ordensgemein-
schaft, das interne Leben gemaR den Nor-
men des allgemeinen und besonderen Rechts
zuregeln. Autonom ist insbesondere auch die
interne Leitung, das heif3t die in den Kon-
stitutionen festgelegte Zustandigkeit der Ka-
pitel und der Oberen, einschlief3lich ihrer Be-
stellung.

Hingegen erfasst die Autonomie nicht - je-
denfalls nicht direkt — die nach aufden ge-
richtete Tatigkeit einer Ordensgemeinschaft,
ihr pastorales Wirken in der Ortskirche. Das
Kirchenrecht hilt—in Ubereinstimmung mit
den einschlagigen Weisungen des Konzils —
in can. 678 fest:

§ 1 Die Ordensleute unterstehen der Gewalt
der Bischife ... in dem, was die Seelsorge,
die offentliche Abhaltung des Gottesdienstes
und andere Apostolatswerke betrifft.

Damit sind die Bereiche erfasst, in denen die
Ordensleute tiber ihre klosterinterne Sphare
hinaus in die Ortskirche hineinwirken und
Seelsorge an den Glaubigen ausiiben. Hier
beriihren sich die Interessen der Ordensge-
meinschaft und die Zustindigkeit des Orts-
bischofs. Hier konnen Spannungen, ja Kon-
flikte auftreten. Davon bleibt aber die Tatsa-
che unberiihrt, dass es wegen des je eigenen
Charismas pastorale Aufgaben gibt, die eher



der einen als einer anderen Ordensgemein-
schaft angemessen sind.

Die nachkonziliaren romischen Texte werden
nicht miide, auf der einen Seite immer wie-
der den aus ihrer Eigenart, ihrem besonde-
ren Charisma fliefSenden spezifischen Bei-
trag der Orden flir das Wohl der Kirche an-
zumahnen, gerade auch bei ihrem Einsatz in
einer bestimmten Ortskirche.

Ebenso werden die Bischofe an ihre ,,beson-
dere Aufgabe“ erinnert, den Ordensleuten be-
hilflich zu sein, sich in die Gemeinschaft der
Ortskirche und die Evangelisierungsarbeit
,gemafd ihrem eigenen Charisma“ einzu-
bringen (z. B. MR 52).

Um zu einem guten und der Pastoral forder-
lichen Ausgleich der Interessen zu kommen,
ist es unerldsslich, dass die Didzesanleitung
und die Ordensoberen im Dialog bleiben und
gemeinsam nach geeigneten Wegen suchen,
wie das je eigene Charisma einer Ordensge-
meinschaft in die Seelsorgearbeit einer Dio-
zese eingebracht werden kann.

Wo auf beiden Seiten die Verantwortung fiir
das Gesamt der Ortskirche vorhanden sind,
miisste es moglich sein, in einem briider-
lichen Dialog auftretende Probleme und
Schwierigkeiten im gemeinsamen Suchen
nach dem Willen Gottes zu lésen. Dieser Di-
alog setzt voraus, dass beide Seiten einander
kennen und zu verstehen suchen, und zwar
nicht nur in einer oberflachlichen, partiellen
Weise, sondern in der Tiefe der dem anderen
eigenen Berufung und Sendung in der Kir-
che.

6. Der spezifische Beitrag der
Orden in der Seelsorge

Je mehr es moglich ist, die Ordensgemein-
schaften mit ihrem je eigenen Charisma, mit
ihren spezifischen apostolischen Titigkeiten
und pastoralen Methoden in die Gesamtpas-
toral der Ditzese einzubinden, desto besser
konnen sie der Ortskirche dienen. Der Papst
hat neulich einmal geschrieben, eine Orts-
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kirche sei umso reicher und fruchtbarer, je
mehr in ihr die Ordensgemeinschaften ihr je
eigenes Charisma zur Entfaltung bringen
konnen (vgl. VC 48).

Von Seiten einiger Ordensoberer wird immer
wieder die Klage gedufSert, zu viele ihrer Or-
densmitglieder wiirden in den Dizesen nicht
ihrem Charisma entsprechend eingesetzt.
Allzu oft wiirde der Bischof bzw. der Perso-
nalreferent auf Ordenspriester zuriickgrei-
fen, um ihnen Pfarreien anzuvertrauen, die
nicht mehr mit Didzesanpriestern besetzt
werden konnen.

Ich machte hier nicht einem sturen Dogma-
tismus das Wort reden. In Einzelfallen halte
ich ein pragmatisches Vorgehen durchaus fiir
vertretbar, glaube aber dennoch, dass eine
solche Praxis einer stindigen kritisch be-
gleitenden Priifung bedarf. Nur in wenigen
Ordensverbianden gehort die normale Pfarr-
seelsorge zum spezifischen Aufgabenbereich.
Allerdings muss der Ehrlichkeit halber auch
gesagt werden, dass mancher Abt oder Pro-
vinzial gliicklich ist, wenn eine Didzese ei-
nen seiner Priester in einer Pfarrei einsetzen
kann, wo er fiir das Reich Gottes segensreich
wirkt.

7. Voraussetzungen fur ein
gutes Miteinander

Voraussetzung fiir ein fruchtbares Miteinan-
der ist die Bereitschaft auf allen Seiten zu Ko-
operation und Abstimmung. Das war ja das
Grundanliegen von Mutuae relationes. Die
Deutsche Bischofskonferenz hat sich in ih-
rer Frithjahrsvollversammlung 1980 mit die-
ser Thematik befasst und Empfehlungen aus-
gesprochen, die auch heute noch giiltig und
erwigenswert sind.8

Im nachsynodalen Schreiben Vita consecrata,
in dem Papst Johannes Paul II. die Anregun-
gen der Weltbischofssynode des Jahres 1994
tiber die Orden aufgreift, mahnt der Heilige
Vater erneut die Notwendigkeit einer vertrau-
ensvollen Zusammenarbeit zwischen Bistii-

(o,



mern und Ordensgemeinschaften an.? Dass

die diesbezliglichen Fragen noch lingst nicht

alle gelost sind, erhellt aus der Tatsache, dass
die Mitgliederversammlung der Vereinigung

Deutscher Ordensobern (VDO) im Juni 2001

erneut das Zusammenspiel von Ditzesen und

Ordensgemeinschaften aufgegriffen hat. Die

Impulsreferate haben das Problem sowohl aus

der Sicht der Orden! als auch aus der Sicht

der Diozesen!! beleuchtet. (Einer der Refe-
rentenwar tibrigens Prilat Eugen Kleindienst,
der vor zwei Jahren (am 4. April 2003) in ei-
nem Vortrag vor dem Freundeskreis Kloster

Andechs e.V. tiber ,,Geistliche Zentren der Zu-

kunft® gesprochen hat.)

Die Frage, die sowohl Bistumsleitung als

auch die beteiligten Ordensoberen bewegt,

ist, wie die Arbeit der Ordensleute, die in ih-
rem je eigenen Charisma wurzeln soll, in ein

Gesamtkonzept der Pastoral der Diozese ein-

bezogen werden kann. Wie kann gewihrleis-

tet werden, dass nicht ein Klima gegenseiti-
ger Konkurrenz, gar des Neides — der be-
riichtigten invidia clericalis — oder der Ei-
fersucht entsteht. Wie konnen diese ver-
schiedenen Aktivitaten so gestaltet werden,
dass sie zu einem fruchtbaren, sich gegen-
seitig erganzenden Miteinander werden —
und nicht zu einem Kriéfte verschleifdenden

Nebeneinander oder gar zu einem kontra-

produktiven Gegeneinander?

Ich méchte einige Grundsitze nennen, die

mir wichtig erscheinen, um einen sinnvol-

len und segensreichen Ausgleich unter-
schiedlicher Interessen zu gewihrleisten.

1. Wenn der Bischof einer Ordensgemein-
schaft gdestattet, in seiner Didzese eine
Niederlassung zu errichten, erteilt er da-
mit auch die Erlaubnis, jene Seelsorgeti-
tigkeiten auszutiben, die dem besonderen
Charisma dieser Ordensgemeinschaft ent-
sprechen. — So kann er z.B. einem Haus
der Salesianer Don Boscos nicht verbie-
ten, mit der Jugend zu arbeiten, oder ei-
nem Schulorden, eine Schule zu fithren,
oder einem Benediktinerkloster, eine 6f-
fentlich zugangliche Kirche zu haben, in
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der sie ihre Liturgie feiern (vgl. can. 611
CIG).

. In diesen Titigkeiten lassen diese Or-

densleute sich von ihrem Ordenscharisma
leiten, (Sie leisten Jugendarbeit im Geist
Don Boscos; Erzieherarbeit z. B. im Sinn
von Jean Baptiste de la Salle, sie feiern die
Liturgie im Geiste des heiligen Benedikt
usw.). Gewohnlich sind entsprechende
Grundsétze ja in den approbierten Kon-
stitutionen festgeschrieben.

. Wenn eine im Bistum ansissige Ordens-

gemeinschaft eine neue Aufgabe anpacken
will, die nicht von Anfang an bei der Griin-
dung geplant war, muss im Gesprach mit
der Bistumsleitung eine ,,Bedarfsprifung"
durchgefiihrt werden.

In den letzten Jahren haben sich in unse-
rer Diozese die Fille gehauft, dass mann-
liche oder weibliche Ordensgemeinschaf-
ten eine neue Verwendung fiir leer ste-
hende Teile des Gebaudes gesucht haben,
weil entweder die Raume fiir das Noviziat
nicht mehr in dieser GroRe gebraucht
wurden oder weil ein Internat geschlos-
sen wurde. In mehreren Fillen wurden
diese Raume umgewidmet zu Tagungs-
statten oder Bildungshausern. Das hat da-
zu gefiihrt, dass wir im Bistum jetzt ein
Uberangebot an solchen Hiusern haben
(insgesamt 51), die sich nun in der Tat
gegdenseitig Konkurrenz machen, weil sie
unterbelegt sind und deshalb nicht mehr
auch nur annahernd kostendeckend ge-
flihrt werden koénnen.

. In der Durchfithrung konkreter Projekte

sind auch fur die Ordenshiuser die vom
Bischof fiir die Diozese erlassenen Richt-
linien verbindlich, denn die Ordensleute
unterstehen in allen Bereichen der Seel-
sorge, die sich nicht auf die Angehorigen
der eigenen Gemeinschaft beschriinkt,
dem Diozesanbischof (can. 678 § 1). Sie
iiben ihre pastorale Titigkeit ,,im Namen
und im Auftrag der Kirche aus; diese
muss deshalb in communio, in enger
geistlicher Gemeinschaft mit ihr durch-



gefiihrt werden (can. 675 § 3). Das gilt
auch fitir die vorhin erwihnten spezifi-
schen Titigkeiten einer Ordensgemein-
schaft.

. Allerdings diirfen die Trager solcher Akti-
vitaten erwarten, dass sie bei der Erstel-
lung von allgemeinen Seelsorgekonzep-
ten in die Beratungen einbezogen werden,
damit sie ihr eigenes Charisma in die Ge-
samtplanung einbringen kdnnen (vgl. can.
678 § 3).

. Fiir ein fruchtbares, einander erginzen-
des Miteinander ist das kontinuierliche
Gespréch der fiir die Pastoral Verantwort-
lichen in der Diozese und in den Ordens-
gemeinschaften unabdingbar. — In der Di-
ozese Augsburg suchen wir dem u. a. da-
durch gerecht zu werden, dass sowohl im
Priesterrat als auch im Diézesanpastoral-
rat Ordensleute vertreten sind. (Hier er-
gibt sich allerdings das Problem, wieweit
diese Ordensleute in den Gremien alle
(mannlichen) Ordensgemeinschaften in
der Diozese vertreten konnen.) Hinzu
kommen regelmaflige Begegnungen des
Bischofs und seines Ordensreferenten mit
den Ordensobern und -oberinnen. Ich
meine aber, dass bei uns noch manches
verbesserungswiirdig und verbesserungs-
fahig ist.

. SchlieRlich ist auch auf ortlicher Ebene,
also in Pfarrei, Dekanat und Region eine
enge und vertrauensvolle Zusammenar-
beit anzustreben. Obgleich es dabei ge-
wihnlich nicht um rechtliche Zustandig-
keiten geht, schaffen diese Kontakte ein
Klima des gegenseitigen Verstehens und
Vertrauens, das fiir ein fruchtbares Wir-
ken nur férderlich sein kann. Hier kon-
nen wiinschenswerte Initiativen bespro-
chen werden, freilich auch die begrenzten
Maoglichkeiten aufgezeigt werden. Die re-
gelmiige Teilnahme der Ordenspriester
am Dies des Dekanats ist sehr zu empfeh-
len, weil so am ehesten Missverstandnisse
von vorne herein vermieden oder schnell
ausgeraumt werden konnen.
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8. Erwartungen, Grenzen,
Perspektiven

Sie haben mich gebeten, von ,,Erwartungen,
Grenzen, Perspektiven” hinsichtlich der
,Vernetzung von klosterlicher Seelsorge und
diozesanen Seelsorgeangeboten” zu spre-
chen. Ich hoffe, einiges ist deutlich gewor-
den. Wichtig ist es nun, das allgemein Ge-
sagte in einem konkreten Kloster umzuset-
zen und auf die jeweilige pastorale und per-
sonelle Situation anzuwenden.

Vor drei Wochen (am 17. Mirz), anlisslich
der Eroffnung des Jubildumsjahres der Er-
richtung des Klosters Andechs im Jahre 1455,
habe ich in der Predigt einige Gedanken vor-
getragen, wieweit dieses Kloster ein ,Geist-
liches Zentrum* fiir das Dekanat Starnberg,
die Diozesanregion Weilheim und weit dar-
iiber hinaus sein kann.!2 Das Echo auf diese
Ansprache hat mir bestatigt, wie dankbar be-
stehende Angebote des Klosters angenom-
men werden und wie stark der Wunsch an
das Kloster ist, dieses Engagement noch zu
verstarken.

Zu Recht betont man ja als Grundgesetz der
Pastoral, dass die Kirche zu den Menschen
gehen muss, dass die Seelsorger die Men-
schen dort abholen miissen, wo sie stehen —
mit ihren Fragen und Zweifeln, mit ihrer
Gleichgultigkeit und Interesselosigkeit.
Daneben aber muss es Orte geben, wohin die
Menschen kommen konnen: Orte, wo sie sich
willkommen wissen, wenn sie sich von der
Hektik ihres Alltags zuriickziehen wollen,
Orte, wo sie zu sich kommen konnen, Orte,
wo jemand sich die Zeit nimmt, ihnen zuzu-
horen und nach Moglichkeit weiterzuhelfen.
Genau das sind die Erwartungen, die sich an
ein ,,Geistliches Zentrum® richten.

Solche Zentren gewinnen heute erheblich an
Bedeutung: Dazu tragen bei die immer gro-
3ere Komplexitit der Lebensverhiltnisse, die
Vielfalt der Lebenslaufe, auch mit ihren Brii-
chen und Verwerfungen, daraus resultierend
die oft sehr individuellen Exwartungen der
Menschen an die Kirche, denen weder die
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Pfarrei noch die Pfarreiengemeinschaft ge-
recht werden kinnen. Hinzu kommt die gro-
{3e Mobilitat. Viele Menschen haben die Mog-
lichkeit, sich ins Auto zu setzen und sonn-
tags — und auch bei anderen Gelegenheiten
— dorthin zu fahren, wo sie eher zu finden
glauben, was sie suchen.

Was kann man tun? Was kénnen Sie hier in
Andechs tun? Es ist klar, ein utopisches
Wunschdenken fiihrt nicht weiter. Vonnéten
ist eine sachliche, niichterne Abwiagung des
pastoral Wiinschenswerten mit den gegebe-
nen Moglichkeiten, inshesondere was Perso-
nal, vielleicht auch die Finanzen betrifft. Da-
zu konnen vor allem Gesprache vor Ort hilf-
reich sein.

Vor gut 20 Jahren, in einem Arbeitskreis bei
der Weltbischofssynode iber das Ordensle-
ben (Oktober 1994) hat einer der zehn Ge-
neraloberen, die Mitglieder dieser Synode
waren, die provozierende Frage gestellt: , Wie
lange will es sich die Kirche — gemeint wa-
ren wohl hauptsachlich die Bischife — noch
leisten, so viel geistliches und pastorales Po-
tenzial brachliegen zu lassen, nur weil die
Ordensleute nicht ihrer Berufung gemifl
eingesetzt werden? Diese Frage loste nattir-
lich im Arbeitskreis eine heftige Diskussion
aus. Eine differenziertere Bestandsaufnahme
der Situation beschnitt die Problematik auf
ihre wahre Dimension. Immerhin fiihrte die
Frage bei allen Beteiligten zu einer grofRen
Nachdenklichkeit. Und das war kein geringer
Gewinn.

Dr. Viktor Josef Dammertz OSB ist emeri-
tierter Bischof von Augsburg.

" Vortrag gehalten im Rahmen des Symposions
»Kloster — geistliches Zentrum fiir die Zukunft* am
08. und 09. April 2005 in Andechs.
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