Miguel Fritz OMI

Ordensleben in Paraguay

1. Ordensprasenz von
Anfang an

A;Iql 15. August 1537 griindete Pedro de
endoza die ,Festung unserer lieben
Frau, der Heiligen Maria von der Himmel-
fahrt*, kurz: Asuncién, im Gebiet der Guar-
ani-Indigenas. Zu seiner Expedition, die von
deutschen Bankern finanziert war, gehdorten
auch zwei Missionare. Obwohl es sich offen-
sichtlich um Franziskaner handelte, wurde im

Den Blick tber den Horizont...

... Deutschlands und Europas hin-
aus wirft die Ordenskorrespon-
denz in den kommenden Ausga-
ben.

Die weltweiten Netzwerke der Or-
den konnen als Paradigma und
Vorreiter der Globalisierung gel-
ten. Die Ordenskorrespondenz
fragt nach Gemeinsamkeiten und
Unterschieden zwischen dem Le-
ben als Ordensfrau/Ordensmann
in Deutschland und anderen Lin-
dern und Kontinenten. Dazu bit-
ten wir Ordensleute, denen das Le-
ben in einem Orden in Deutsch-
land vertraut ist, die aber inzwi-
schen in einer anderen Kultur ver-
wurzelt sind, um Beitrdge. So wird
ein kritischer Blick auf die Aus-
pragungen des Ordenslebens in
den unterschiedlichen Kontexten
ermoglicht. Den Anfang macht der
Bericht von Miguel Fritz iiber Or-
densleben in Paraguay.
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Jahr darauf zunichst einmal ein Weltpriester
zum 1. Pfarrer ernannt. Allerdings verlegten
die Franziskaner sogleich den Sitz ihrer Pro-
vinz nach Asuncién. Und als diese ,,Mutter der
Stédte” 1547 zur Ditzese erhoben wurde, war
ihr Bischof ein Franziskaner!. 30 Jahre spéter
wurde ein Dominikaner Bischof, der 1585 den
ersten paraguayischen Priester weihen konn-
te. Wenig spéter (1588) treffen wir auch be-
reits die Jesuiten in Paraguay an.

Somit sind also Ordensgemeinschaften seit
Beginn kirchlicher Prisenz im heutigen Pa-
raguay mit von der Partie.

2. Die beruhmten Reduktionen

Bereits 1580 entwickelten die Franziskaner
eine Missionsform, die Geschichte machen
sollte: es waren die Reduktionen, welche Pa-
raguay weit tber seine Landesgrenzen hin-
aus und bis in die heutige Zeit hinein inter-
essant machten. Damals waren die Jesuiten
noch gar nicht im Land (sie kamen erst § Jah-
re spater), aber es waren schlieRlich sie, die
diese Missionsform berithmt machten, ob-
wohl sie damit erst 1609 begannen. Die Ru-
inen, die heute zum Weltkulturerbe gehiren,
stammen von ihnen. Andere Reduktionen
aus ihrer Zeit sind heute ganz normale Dor-
fer mit der typischen paraguayischen, also
Mestizen-Bevilkerung. In vielen Gegenden,
wo die Franziskaner gewirkt haben, hat sich
bis in die Gegenwart eine tiefe Frommigkeit
erhalten.

Beide Ordensgemeinschaften haben ihre Ver-
dienste daran, dass sich das Guarani als Volks-
sprache bewahrt hat. Dazu hat auch die wich-
tige Didzesan-Synode von 1604 beigetragen,
die tibrigens vom franziskanischen Bischof



Martin Ignacio de Loyola einberufen wurde
— einem Neffen des Griinders des Jesuiten-
Ordens.

Den Jesuiten verdankt die paraguayische Kir-
che ihren ersten Heiligen: Roque Gonzalez
de Santa Cruz, der bei einem Missionsver-
such 1628 den Martyrer-Tod erlitt. Papst Jo-
hannes Paul II hat ihn bei seinem Besuch
1988 heilig gesprochen.

Die blithenden Reduktionen der Jesuiten fan-
den mit deren Ausweisung 1767 (es sollte
nicht die letzte sein!) ein jihes Ende. Aber
auch fiir die anderen Ordensgemeinschaften
bahnten sich bald darauf schwere Zeiten an.
Nachdem Paraguay 1811 seine ,Unabhdn-
gigkeit” (zumindest von der spanischen Kro-
ne) erkampft hatte, erkldrte sein erster Re-
gierungschef, der Diktator Francia, die ,Un-
abhingigkeit® der Ordensgemeinschaften,
was letztlich zu deren Auflosung fiihrte
(1824): 70 Ordensleute (Franziskaner, Mer-
cedarier und Dominikaner) wurden zwangs-
halber in den Weltklerus tiberfiihrt. Erst
1880, nachdem der Dreibundkrieg die Kir-
che fithrungslos und praktisch auch pries-
terlos zuriickgelassen hatte?, kamen einige
Ordensgemeinschaften wieder (als erstes La-
zaristen und Vizentinerinnen).

3. Ordensgemeinschaften un-
ter dem Stroessner-Regime

In der 54-jahrigen Amtszeit des Bischofs Sin-
foriano Bogarin (1894-1949) konnte die pa-
raguayische Kirche erneut Fufs fassen. 20 Or-
densgemeinschaften folgten seiner Einla-
dung, im Erzbistum zu wirken.

1954 putschte sich Alfredo Stroessner, Sohn
eines deutschen Einwanderers, an die Macht
und begann damit eine 35 Jahre dauernde
Militar-Diktatur.

5 Jahre spiter wurde der ,Verband der Or-
densgemeinschaften Paraguays®, FEREL-
PAR3, gegriindet. Als die erste ,Vollver-
sammlung* fiir alle Ordensleute im Jahr dar-
auf stattfand, konnte noch keiner absehen,
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dass sich daraus eine bis in die Gegenwart
anhaltende Tradition bilden wiirde, die weit
tiber das kirchliche Leben hinaus Bedeutung
erhalten sollte.

Fiir die Einheit der Kirche im Land und so-
mit ihre Position dem Staat gegeniiber war
es ungeheuer wichtig, dass Ordensgemein-
schaften und Bischofskonferenz an einem
Strang zogen. Der Meilenstein auf dem Weg
hierzu war eine erste gemeinsame Sitzung
aller Bischife mit den Oberen der verschie-
denen Kongregationen im Jahr 1969. Aufe-
rer Anlass war damals die Erstellung eines
Pastoralplanes. Entwickelt hat sich daraus ei-
ne Institution: alle zwei Jahre finden bis heu-
te diese Treffen statt.

Wie bedeutsam diese kirchliche Einheit war,
wurde alsbald auf die Probe gestellt; denn die
paraguayische Kirche hat schnell eine pro-
phetische Oppositionsrolle eingenommen,
nachdem das Militir-Regime immer riick-
sichtsloser vorging, gerade auch gegen kirch-
lich unterstiitzte Organisationen. Zu nennen
sind da in erster Linie die ,Ligas Agrarias®,
also christliche Bauern-Verbinde, die inshe-
sondere von den Jesuiten aufgebaut und be-
gleitet wurden. Basisgemeinden, die direkt
nach dem Modell der Urchristen zu leben ver-
suchten, waren der Regierung ein Dorn im
Auge. Uberfille, Verschleppungen, Folterun-
gen bis hin zu Morden waren — wie in allen
lateinamerikanischen Militar-Diktaturen je-
ner Zeit — an der Tagesordnung. Im Unter-
schied zu manchen anderen Landern war die
Reaktion der Kirche recht entschieden und
praktisch einhellig. Vielleicht war das mit ein
Grund, dass es sich die Regierung in Para-
guay nicht erlaubte, Priester und Ordens-
leute so kaltbliitig umzubringen, wie etwa in
El Salvador. Misshandlungen, vor allem aber
Verleumdungen aller Art, waren sie jedoch
auch ausgesetzt. Wichtigstes Mittel waren
allerdings die Landesverweisungen, oft im
Stil regelrechter Entflithrungen und Ver-
schleppungen. Zielscheibe waren dabei spe-
ziell die Jesuiten und unter ihnen wiederum
im Ubermaf Spanische. Dabei waren 1972
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und 1976 die Jahre, in denen auffallend vie-
le ausgewiesen wurden.

Als ich 1985 endlich beim Innenminister
Montanaro vorstellig werden konnte (alle
Ordensleute hatten sich personlich bei thm
zu melden, um dann — wenn sie ,genehm*
waren — ftir ein Jahr und danach auf Dauer
im Land zugelassen zu werden), fragte er
mich, wo ich denn her kame. Als ich ihm ver-
sicherte, Deutscher zu sein, sagte er: ,Wie
gut, dass Sie kein Spanier sind; mit denen
haben wir viele Probleme.*

Es war besonders der entschiedenen Haltung
des Asuncioner Erzbischofs Ismael Roléon, ei-
nem Salesianerpater, zu verdanken, dass Kir-
che und ihre Einrichtungen, wie die Wo-
chenzeitung , Sendero” und der katholische
Radio-Sender ,Caritas“4, zu gesuchten In-
formationsquellen und Orten des Schutzes
wurden. Auch andere Bischofe haben sich
sehrengagiert eingesetzt, aber Monsenor Ro-
16n, zumal als Erzbischof und zeitweiser Vor-
sitzender der Bischofskonferenz, war eine re-
gelrechte Symbolfigur, der sich beispiels-
weise immer wieder direkt an Stroessner
wandte und um die Freilassung von politi-
schen Haftlingen rang. Bei den beriihmten
Schweigemirschen der Ordensleute 1986
und 1987 folgten ihm Tausende auf die Stras-
se’. Manches Mal wurde er nach Messen, die
eine besondere Symbolwirkung hatten,
selbst Opfer der Wasserwerfer. Wahrend der
Diktator sein brasilianisches Exil genoss,
wurde der etwa gleichaltrige Bischof im Jahr
2005 von der Regierung zum ,beriihmten
Burger” erklart.

4. Ordensgemeinschaften
wurden paraguayanischer

Dieser Riickblick in die Geschichte mag da-
zu beigetragen haben, zweierlei zu verstehen:
¢ Zum einen waren die Ordensgemein-

schaften bis zum Ende des Stroessner-Re-
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gimes 1989 noch stark auslindisch ge-
prigt; sie waren ja erst in den Jahrzehn-
ten zuvor ins Land gekommen — und die
politischen Umstande erschwerten natiir-
lich eine Konzentrierung auf Berufungs-
und Ausbildungs-Pastoral.
¢ Zum anderen kam mit den auslandischen
Ordensleuten auch so etwas wie ,politi-
sche Aufklarung® ins Land —und, was noch
wichtiger war, eine grofiere Unabhangig-
keit, weil keine Familienangehorigen ge-
fahrdet waren. Auerdem war es den Aus-
gdewiesenen leichter, wieder in ihrer Her-
kunfts-Provinz, oder aber auch in einer
dritten, erneut Fuf} zu fassen. Ubrigens
sind die meisten spater nach Paraguay zu-
riickgekehrt.
Dennoch war schon Ende der 80er Jahre ein
wachsendes Interesse und Bewusstsein bei
den einheimischen Jugendlichen festzustel-
len, welche die klare Position der Kirche fas-
zinierte. Besonders in der Hauptstadt hatten
sie sich mehr politische Bildung verschafft
und liefRen sich schon langst nicht mehr von
der Regierung im Zaume halten. Da es wiede-
rum gerade die Kirche war, die dafiir Frei-
raume bot, entschieden sich auch immer
mehr junge Menschen fiir ein Leben in der
einen oder anderen Ordensgemeinschaft. Auf
die spezifische Form der Jugendarbeit soll je-
doch spiter eingegangen werden.
Wihrend bis dahin viele Ordensgemein-
schaften noch juristisch und personell von
ihren Mutterprovinzen abhingig waren und
ihre Auszubildenden ins Ausland schickten,
begannen nun immer mehr Kongregationen,
nach eigenen Ausbildungsmoglichkeiten
Ausschau zu halten. Soweit sie ihre Kandi-
daten bisher nicht nach Europa gesandt hat-
ten, war es zumeist Argentinien oder manch-
mal auch Brasilien gewesen; diese beiden
Nachbarlander hatten einfach schon auf-
grund ihrer enormen Bevolkerung mehr per-
sonellen Spielraum. Nun leidet aber Para-
guay unter einer Art Komplex diesen beiden
»groflen Briidern, und ganz besonders Ar-
gentinien gegentiber. So war der Drang, es



,selbst zu versuchen®, um so grofer. Also
suchte man dringend nach paraguayischen
Mitbriidern und -schwestern, die endlich
nicht mehr verbieten wiirden, die Mutter-
sprache fast aller Paraguayer — Guarani — zu
benutzen; oder eine betrichtliche Zeit jeden
Tag dem Tereré-Trinken® zu widmen.

So kam es, dass Ende der 80er und zu Be-
ginn der 90er Jahre bei den meisten Or-
densgemeinschaften ein Umbruch zu ver-
zeichnen war: die meist jungen paraguayi-
schen Ordensleute waren vielfach keine Min-
derheiten mehr in ihren eigenen Reihen und
gewannen zunehmend Selbstbewusstsein.
Dazu trug sicher auch die Griindung des Ver-
handes der Auszubildenden innerhalb CON-
FERPAR bei’. Es blieb dabei nicht aus, dass
manche der ilteren (sprich: auslindischen)
Schwestern und Patres das manchmal mit
Unbehagen und Argwohn sahen.

5. Das Thema der Inkultura-
tion

Tatsache ist jedenfalls, dass nun eine Tendenz
einsetzte, die paraguayischen Mitbrtider und
schwestern in die Ausbildungsteams mit
einzubeziehen und vereinzelt auch schon in
Leitungspositionen zu wihlen. Fast konnte
man von einer Euphorie sprechen, nun end-
lich eigene Ordensobere zu haben und in be-
stimmten Fillen auch, eigene Ordenspro-
vinzen zu griinden. Es konnte nicht ausblei-
ben, dass es auch schon mal zu iibereilten
Schritten kam. Das konnte dann dazu fiih-
ren, dass sich eine Provinz teilte®. Oder auch,
dass sich der junge paraguayische Obere
tiberfordert fiihlte und frustriert aufgab. Be-
ziehungsweise die noch skeptischen auslin-
dischen Mitbriider erreichten, dass nach ei-
nem ersten Paraguayer noch mal wieder ein
auslandischer Missionar dran kam.
Insgesamt aber ging dieser Prozess mit rela-
tiv wenigen Konflikten aus, zumal wenn man
Vergleiche mit anderen Lindern der siid-
lichen Halbkugel zieht.
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Interessant ist, dass man wohl unterscheiden
kann: es gibt Unterschiede in diesem Prozess
der Paraguayisierung, je nach Herkunftsland
der Missionare. Zwar wiisste ich noch von
keinem eingehendem Studium dieser Fak-
ten, aber mit aller gebotenen Vorsicht ldsst
sich doch wohl — rein statistisch gesehen —
beobachten, dass beispielsweise zwei Or-
densgemeinschaften slowenischer bzw. kro-
atischer Provenienz erstaunlich schnell pa-
raguayisch wurden®. Andererseits gerade sol-
che, die von Spanien kamen, sehr viel langer
dazu brauch(t)en. Eine mogliche Erklarung
hiangt damit zusammen, dass diese ,,ja schon
spanisch sprechen“ — aber eben ein ,spani-
sches Spanisch® und nicht das ,paraguayi-
sche Spanisch“l% was zudem oft auch ein
Hemmnis ist, sich auf eine neue Sprache ein-
zustellen: das Guarani, das fiir Paraguay un-
umginglich ist. In diesem Zusammenhang
kann man durchaus feststellen, dass norma-
lerweise Basken und Katalanen, fiir die also
Spanisch selbst schon eine zweite Sprache
ist, sich leichter tun, Guarani{ zu lernen.

Es ist klar, dass wir bereits von einem ganz
wichtigen Thema sprechen: der Inkultura-
tion. Hier ist nicht der Ort, um diesen Be-
griff, seinen Ursprung und die Diskussion um
seinen Gebrauch zu diskutieren!l.

In dem Masse, wie Paraguayer Verantwor-
tung tibernahmen in der Ausbildung oder
Provinzleitung, machten sie sich natirlich
Gedanken, ob bisher wohl alles gentigend ab-
gestimmt war auf die einheimische Kultur.
Schlief8lich hat jede Kulturihre eigenen Wer-
te-Skalen. Bekanntlich steht so etwa in der
deutschen Kultur Piinktlichkeit ziemlich
oben in der besagten Skala, wihrend in der
paraguayischen zum Beispiel Gastfreund-
schaft sicher wichtiger ist als Piinktlichkeit.
Das kann dann schon mal zu Konflikten fah-
ren, nicht selten begleitet von einer gewis-
sen Ratlosigkeit auf beiden Seiten.

Wie fruchtbar diese sein kinnen, zeigt die
Tatsache, dass sich ein Team des Ordensver-
bandes Gedanken machte iiber ,,Ordensleben
in der paraguayischen Kultur — Hin zur Neu-



Evangelisierung in Paraguay“. Unter diesem

Titel erschienen drei wertvolle Bandchen:

¢ Die paraguayische Realitit;

¢ Wesentliche Dimensionen des Ordensle-
bens;

¢ Fiir ein inkulturiertes Ordensleben.!?

Dabei wird ein weiter Bogen geschlagen von
der Skizzierung paraguayischer Kultur und
ihrer Volksfrommigkeit tiber historische und
theologische, sowie rechtliche Aspekte, hin
zu den Herausforderungen einer eigenen
Ausbildung, unter Berticksichtigung des Pro-
fils der Kandidaten, sowie einiger Umfragen.
Bedauerlicherweise ist dieses Projekt so ste-
hengeblieben. Sicher ist heute die Aushil-
dungsform einheimischer als vor 20 Jahren,
aber die Griinde dafiir sind eher pragmati-
schen als theologisch fundierten Ursprungs.
Immerhin gibt es inzwischen ein ,Institut
des Ordenslebens®, das wichtige Dienste leis-
tet in der tibergreifenden Ordensausbildung
mit ihren verschiedenen Etappen. Die meis-
ten Gemeinschaften nehmen dieses Angebot
dankbar an. In der direkten theologischen
(Priester-)Ausbildung wartet man hingegen

noch auf spezifisch paraguayische Elemente
oder Orientierung.

Bedenklich stimmt derzeit, dass der allge-
mein festzustellende Globalisierungsdruck
seitens der Generalverwaltungen auf die ein-
zelnen Provinzen, sich zu groferen (also
Linder {(ibergreifenden) Einheiten zu-
sammenzuschlief3en, vieles an mithsam ge-
wonnenen Inkulturationsraumen zunichte-
zumachen droht.

6. Die weiblichen Ordensge-
meinschaften

Ein weiteres Phianomen ist, dass dieser Pro-
zess der Inkulturation bei den Ordensfrauen
schneller vonstatten ging. Das hangt nun ein-
fach mit der Tatsache zusammen, dass es we-
sentlich mehr Eintritte in weibliche als in
mannliche Ordensgemeinschaften gibt. Die
nachstehenden Statistiken belegen das.

Die erste zeigt die neu registrierten Manner-
und Frauen-Gemeinschaften in verschiede-
nen Zeitriumen:

o Méinner- M'annfer— Frauengem. Frauengem. Total Total
gem. neu |gem. insges.|neu insges. neu insges
Bis 1900 ) 2
1920 2 3 3 5 5 8
1950 3 6 10 15 13 21
1960 2 9 16 il 18 40
1970 T il 13 44 20 61
1980 4 21 8 50 12 78]
1990 8 30 20 7 28 102
1998 1 il 20 92 21 125
2005 2 33 -4 88 -2 121

Neu registrierte Ordensgemeinschaften in Paraguay von 1900 bis 2005.
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Eine weitere Statistik stellt das personelle
Wachstum maénnlicher wie weiblicher Or-
densgemeinschaften in verschiedenen Deka-
den dar:

Ordenspriester: Ordensschwestern:
1912 20 1912 25
1945 93 1945 162
1955 156 1955 317
1965 246 1965
1969 285 1968 659
1970 258
1988 425 1981 877
2003 T 2003 1376
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Es ist also unschwer zu erkennen, dass es viel
mehr Ordensschwestern gibt als Ordens-
manner. Besonders reine Briidergemein-
schaften haben es nicht leicht, dem Charis-
ma des Bruders ein verstindliches Profil zu
verleihen. Der Ordenspriester wird als ,pa’*
nicht weiter unterschieden vom Weltpries-

399

ter. Auch im Spanischen wird er unter-
schiedslos als ,padre“!® noch immer mit viel
Respekt behandelt.

Ebenso klar ist beim Volk das Bild der Or-
densschwester. Dass es nun mehr Ordens-
frauen als -ménner gibt, kann in einer vom
Minnlichkeitskult geprigten Gesellschaft!4
nicht weiter verwundern. Wahrend fiir jeden
jungen Mann der Zolibat eine echte Heraus-
forderung darstellt, um nicht zu sagen, oft
ein Hindernis, ist es fiir eine junge Frau, vor
allem wenn sie durch den Habit als Schwes-
ter zu erkennen ist, unter Umstinden sogar
ein gewisser Schutz vor Zudringlichkeiten.
Ein Zwiespalt tut sich auf, weil praktisch al-
le Ordensgemeinschaften mittlerweile zu-
mindest den Abschluss der Grundschule
(heutzutage 9. Schuljahr), wenn nicht Abi-
tur (3 Jahre mehr) fordern, so dass der Ein-
tritt in dieselbe eine Art Sprungbrett zu ei-
ner Schulbildung gesehen werden kann, die
das Elternhaus meist nicht ermdoglichen
kann. So vermischen sich manchmal mit der
Berufung auch andere Motive. Das gilt nicht
nur fiir die weiblichen Berufe, aber fiir sie ist
es doch schwerer, aus der traditionellen Frau-
en-Rolle herauszukommen.

7. Paraguayische Ordens-
grundungen

Im Rahmen der Paraguayisierung bzw. In-
kulturation des Ordenslebens darf nicht un-
erwahnt bleiben, dass es zu einigen Griin-
dungen eigener paraguayischer Ordensge-
meinschaften gekommen ist. Es handelt sich
bezeichnenderweise ausschlief3lich um weib-
liche Gemeinschaften.

Der Anlass kann einmal die Abspaltung eines
bereits bestehenden Ordens sein. Das ist der
Fall bei den Dominikanerinnen und liegt
schon einige Jahrzehnte zuriick!®,

Ebenso alt (1941) ist die Gemeinschaft ,Je-
sus Gottlicher Meister”, von der allerdings
nur noch zwei betagte Schwestern tibrig sind.
Recht fruchtbar waren die 70er Jahre fiir



Neugriindungen: ,Fvangelisches Leben“ ist
mit bereits 20 Mitgliedern bereits fest in der
paraguayischen Ordenslandschaft verwur-
zelt. Die ,Redemptoristen-Missionarinnen”
haben fiinf, die ,Dominikanerinnen der Ver-
kiindigung* zehn Mitglieder!®.

Die neueste Griindung (bisher noch bischof-
lichen Rechtes) sind die ,Oblaten-Missiona-
rinnen der Unbefleckten Empfingnis®
(1991). Es handelt sich um einen weiblichen
Zweig meiner eigenen Ordensgemeinschatt,
der ,Hiinfelder Oblaten® (wie man uns in
Deutschland zumeist kennt), in deren Griin-
dung ich selbst involviert bin, sowie kirch-
licher Beauftragter fiir ihre Gemeinschaft.
Bisher sind es 4 Schwestern mit Geliibden,
sowie 10 in verschiedenen Ausbildungspha-
sen, die dasselbe Charisma unseres Ordens-
griinders, des HI. Eugen von Mazenod, zu
verwirklichen trachten.

8. Neue Formen der Jugend-
pastoral

Mit der Inkulturation setzte auch das Inter-
esse an der insercion!? ein: auf der Suche, né-
her bei den Armen zu sein, zogen es immer
mehr Ordensgemeinschaften vor, vor allem
mit ihren Aushildungshausern in die Armen-
oder Vorstadtviertel der Hauptstadt Asunci-
6n zu ziehen. Dabei haben sich zwei ganz spe-
zifische Formen der Jugend- bzw. Beru-
fungspastoral herausgebildet, die hier am
Beispiel ihres Initiators kurz dargestellt wer-
den sollen:

Als der Neupriester Marcos Rivarola OMI zu
Beginn der 80er Jahre in der groBen Pfarrei
Independencia zu FufS von einem Campesi-
no-Dorf zum ndchsten ging, bat er Jugend-
liche, ihm den Weg zu zeigen. Dabei ergaben
sich Gesprdche, die sich oft in kleinen Bot-
schaften in den abendlichen Messen am An-
kunftsort niederschlugen; und es wuchs das
Interesse von immer mehr Jugendlichen,
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diesen pa’i langer zu begleiten. So entstand
die ldee, mit Jugendlichen eine Mission in ei-
nigen dieser Gemeinden zu verwirklichen.
Diese Jugendmissionen, anfangs von den
Jwirklichen Missionaren mit Skepsis be-
gleitet, sind ldngst eine fest im Land (und
auch in anderen Ldndern) verwurzelte Tra-
dition. An der Jugendmission der Oblaten je-
den Dezember nehmen mindestens 150 jun-
ge Leute (Tendenz steigend) ab 16 Jahren
teil. Sie bleiben zwei Wochen lang in Fami-
lien, arbeiten mit, besuchen zu zweif jedes
Haus, organisieren Jugendgruppen, gestal-
ten Gesprdchskreise und Gottesdienste.

In den Anfingen vor 20 Jahren wollten dann
Jjunge Menschen mal eine Zeitlang mit P,
Marcos mitleben, dieselbe Gastfreundschaft
erwartend, die sie selbstverstandlich jedem
Besucher gewdhren. Das war aber in den fra-
ditionellen Kommunitdten gar nichf so
leicht maglich. So wuchs inihm der Wunsch,
ein Haus fiir eine Jugendkommunitdt mie-
ten zu diirfen. Auf diese Weise entstand 1986
die erste Casa Vocacional, wortlich: ,Beru-
fungshaus*. Ich selbst durfte ein Jahr lang
diese Erfahrung machen: zwei Priester leb-
ten mit 10 jungen Leuten in zwei Zimmern
zusammen, kochten und putzten selbst; das
Haus immer offen fiir die nachbarlichen Be-
sucher, die bei Essen, Beten oder auch den
tiglichen Studien dabei sein konnten. Diese
bestanden praktisch in grundlegender Kate-
chese oder Bibelstudien, aber auch Grup-
penaussprachen, sowie ziemlich strengen
Gebetsiibungen. Es geht nicht um Schul-
unterricht, denn es ist gerade nicht Ziel der
Casa, die meist fehlenden Schulabschliisse
nachzumachen, sondern, dass jeder seine
Berufung entdeckt.

Dieses Modell ist heute mit gutem Erfolg bei
vielen Ordensgemeinschaften eingefiihrt.
Dass sich damit die ohnehin reichlich be-
messene Ausbildungszeit weiter verlingert,
wird allgemeinnicht als Nachteil angesehen.



9. Ordensleben und Studium

Damit ist das Thema Ausbildung und Stu-

dium erneut angeschnitten. Der Verband der

Ordensgemeinschaften hat hier weithin

Krifte gebtindelt. Sein Ausbildungszentrum

mit groRRziigigen raumlichen Moglichkeiten

verfugt tiber zwei Zweige:

¢ Das Institut fiir Ordensleben verfiigt tiber
neun Professoren und unterrichtet die
mehr als 100 jungen Leute der verschie-
denen Ausbildungsphasen!®. Derzeit niit-
zen diese Gelegenheit 14 der 33 weiblichen
(42%) und 26 der 88 minnlichen (30%)
Ordensgemeinschaften.

¢ Wissenschaftliche Aufbaustudien mit Ti-
tel (wie z.B. Pastoraltheologie) bietet das
noch neue Institut fiir Religionswissen-
schaften'® an. In diesem unterrichten 19
Professoren und studieren 23 Ordensleu-
te, die zu vier mannlichen (12%) und 13
weiblichen (15%) Gemeinschaften geho-
ren.

¢ Daneben gibt es einige ordenseigene In-
stitutionen, die teils in Konkurrenz, teils
erginzend zu den beiden erwdhnten ar-
beiten. Zu erwihnen sind insbesondere je
ein Institut der Jesuiten und der Salesia-
ner, welche Hinfiihrung zum eigentlichen
Hochschulstudium?® fiir Vornovizen, so-
wie Philosophie anbieten. Die Redempto-
risten haben sich dagegen auf moraltheo-
logische Studien spezialisiert.

10. Die Orientierung des Or-
denslebens

Welche Tendenz lisst sich fiir das Ordensle-
ben in Paraguay ausmachen? Dazu zunachst
ein Blick auf die Themen der jéhrlichen Or-
denstreffen, an dem normalerweise 600-700
Ordensleute aus dem ganzen Land teilneh-
men. Nimmt man das jeweilige Leitthema,
so fallt auf, dass 60% vom Ordensleben als
solchem handeln; ca. 1/3 stehen im Zu-
sammenhang mit Theologie und Kirche und
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nur 7% sind direkt auf soziale oder politische
Themen bezogen?!. Aber der Eindruck
tauscht, denn eine kritische Analyse der so-
zialpolitischen Realitat fehlt nie. Aktuelle Ex-
eignisse schlagen sich stets nieder und fiih-
ren oft zu konkreten Aktionen, wie Unter-
schriftenlisten, Communiqués, Sammlun-
gen oder Demonstrationen.

Ein weiteres Indiz sind die verschiednen Te-
ams, die im Rahmen des Verbandes funktio-
nieren. Aufder eher ordensspezifischen wie
JAusbildung®, ,Berufung“®?, | Jugend“ und
,Erziehung®, gibt es solche fiir Campesino-An-
gelegenheiten, fiir Theologie (Versuch einer
Paraguayisierung), zum Thema Frau, sowie
das Team fiir ,Gerechtigkeit, Frieden, Okolo-
gie und Schopfung®, das sachkundig zu Men-
schenrechtsfragen und brisanten Themen
Stellung nimmt, sowie Workshops anbietet
und durchaus auch politisch aktiv ist?.
Insgesamt kann man schon sagen, dass das
Ordensleben in Paraguay ,mit beiden Beinen
auf dem Boden“ steht, Ordensleute unter den
Menschen sind und gerade auch an Brenn-
punkten sozialer wie politischer Natur nicht
fehlen.

11. Mission und Indigenas

So sehr missionarischer Geist ad intram
weht, so sehr ldsst der aber ad extram noch
zu winschen (ibrig. War bis vor einigen Jah-
ren noch kaum denkbar, dass eine para-
guayische Ordensperson Missionar in einem
anderen Land sein konnte, so gibt es derzeit
doch immerhin 120, die in verschiedene Lin-
der entsandt wurden. Allerdings stellte schon
Papst Johannes Paul II fest, was auch immer
mehr Ordensleitungen einfordern, dass es
durchaus mehr sein diirften. Erst langsam
setzt sich der Gedanke durch, dass missio-
narische Kirche im Siiden eben nicht nur ei-
ne nehmende, sondern auch eine empfan-
gende sein darf.

Vielfach wird der Gedanke geaufert, Para-
guay habe ja sein eigenes Missionsgebiet, wo-

~



bei dann auf den Chaco angespielt wird, die-
ses subtropische Urwaldgebiet**, in welchem
die Halfte der fast 100.000 Ureinwohner (in-
digenas) leben, die dort aber gebietsweise
wiederum die Halfte der Bevolkerung stellen.
Allerdings haben nur 9% aller Ordensge-
meinschaften dort Niederlassungen.

Ich kann mich gut erinnern, als ich 1987 bei
einem Treffen von Ordensoberen und Aus-
bildern fragte, was sie zum Thema Indige-
nas in thren Reihen dachten. Dabei stiefs ich
auf Uberraschung und Unkenntnis. Zwar
hatten einige schon mal Indigenas unter ih-
ren Aspiranten gehabt, aber es war noch kei-
ner in eine weitere Ausbildungsphase ge-
kommen.

Erst 1995 legte erstmals eine indigene
Schwester Geliibde ab. Noch immer sind es
nur ganz wenige; sie gehiren zum Volk der
Guaranies im Chaco, wahrend eine einzige
vom Volk der Nivaclé ist.

Ubrigens ist erst in diesem Jahr der allerer-
ste Indigena in der Geschichte Paraguays
zum (Welt)Priester geweiht worden.

Sie alle sind aus dem Apostolischen Vikariat
Pilcomayo im Chaco, wo es zahlreiche ka-
tholische Gemeinden unter ihnen gibt, was
in Ost-Paraguay nicht der Fall ist. Anderer-
seits ist der Chaco immer noch ein weithin
unbekanntes Gebiet fiir die meisten Para-
guayer, wie auch andererseits die Unkennt-
nis tiber Indigenas noch recht ausgeprigt ist.
So ist hier in der Tat noch ein ,missionari-
sches Ubungsfeld — und die nicht unbe-
rechtigte Hoffnung, dass ein immer weitrei-
chender missionarischer Geist tiber bisheri-
ge Grenzen hinaus noch stirker zu wehen
beginnt und damit der durchaus lebendigen
paraguayischen Kirche noch weitere Impul-
se bringt.

P. Miguel Fritz OMI ist Generalvikar des apos-
tolischen Vikariats von Pilcomayo, Para-

guay.
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Die beiden Missionare hief3en Luis de Herrezuelo
und Juan de Salazar. Der 1. Pfarrer: Francisco de
Andrada. Der Bischof: Juan de los Barrios. S. Mi-
chael Krischer, Die Kirche in Paraguay, Mettingen
1991 (S. 4f).

1864-70: Brasilien, Argentinien, Uruguay hatten
von England die Order erhalten, Paraguay von der
Landkarte verschwinden zu lassen (weil das Land
seine wirtschaftliche Unabhangigkeit unter Ab-
schottung seiner Landesgrenzen verteidigt hatte;
das war unter Francia gewesen). Der Nationalheld
und Kriegsherr Francisco Solano Lépez hatte den
einzigen Bischof des Landes und 17 Priester durch
ein Kriegsgericht hinrichten lassen. Andere Pries-
ter waren in den Kriegswirren untergetaucht.

Federacién de los Religiosos del Paraguay. Auf An-
ordnung Roms musste der Name 1991 in CON-
FERPAR geindert werden: Conferencia de los Reli-
giosos del Paraguay.

Aufgebaut von Franziskanern, spiter von der Bi-
schofskonferenz {ibernommen; heute an die Ka-
tholische Universitit angegliedert.

Miguel Carter, El papel de la iglesia en la caida de
Stroessner, Asuncién 1991 (S. 111f). Die hier an-
gegebene Zahl von 35.000 diirfte auf einem Irrtum
beruhen. Vermutlich sollte es 3.500 heifden.

Nach Erhebungen sprechen 80% der Paraguayer
Guarani; v.a. im Inland ist es normalerweise die
Muttersprache.

Tereré heifyt der mit kaltem Wasser aufgegossene
Mate-Tee, wobei ein Trinkgefiss die Runde macht.

Zunichst FeJu abgekiirzt, was soviel wie ,Verband
der Jugendlichen” bedeutet. Der heutige Name ist
ReloP (Religiosos Jovenes del Paraguay).

So bei den Redemptoristen, wobei nicht {ibersehen
werden soll, dass es sicher verschiedene Faktoren
waren, die dabei mitspielten.

Das ist der Fall bei den Franziskanischen Christ-
konigs-Schulschwestern und bei den Tochtern der
Barmherzigkeit des HI. Franziskus. Anmerkung:
maglicherweise ist die deutsche Formulierung der
Ordenshezeichnung nicht korrekt; es handelt sich
um: ,Hermanas Educacionistas Franciscanas de
Cristo Rey* und ,Hijas de la Misericordia TOR de
San Francisco”.

Im Spanischen ldsst sich diese Unterschiedung
leichter treffen, weil man von ,castellano* (kasti-
lisch) spricht, also: ,castellano paraguayo“ und
wcastellano espariol”.
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Dazu gibt es reichlich Literatur, mittlerweile auch
in Deutsch. Verwiesen sei an dieser Stelle nur auf:
Markus Biiker, Befreiende Inkulturation — Paradig-
ma christlicher Praxis, Freiburg/Schweiz 1999.

La Vida Religiosa en el Paraguay — Hacia la Nueva
Evangelisacion en Paraguay; 1. La realidad para-
guaya (1989); 2. Dimensiones Esenciales de la Vida
Religiosa (1990); 3. Para una Vida Religiosa incul-
turada (1992).

wpa’i“ ist das Guarani-Wort, mit dem alle Priester
angesprochen werden. Padre ist Spanisch.

Machismo nennt man das auf Spanisch.

Hermanas Dominicas del Santisimo Sacramento;
gegrindet 1941.

Vida Evangélica (1973), Misioneras Redentoristas
(1977), Hermanas Dominicas de la Anunciacion
(1978).

Das Wort bedeutet eigtl. ,Einfligung” und wird all-
gemein in diesem Zusammenhang gebraucht, wenn
Kommunititen in oft nur angemieteten einfachen
Hausern erdffnet werden —als Nachbar unter Nach-
barn.

Instituto de Vida Religiosa (IVR). Die Phasen: Ca-
sa Vocacional oder Aspirantat; Postulantat oder
Vor-Noviziat; Noviziat; Post-Noviziat, Scholastikat
oder Juniorat.

Instituto de Ciencias Religiosas (ICR).

Das so genannte propedetitico, weil erfahrungsge-
maf das Abitur meist ungeniigend den Anspriichen
des Theologie-Studiums gerecht wird.

2005 lautete das Thema: ,Ordensleben — was ist
heute deine Mission?*

Dieses gestaltet jedes Jahr eine interessante ,Beru-
fungs-Expo*“.

Derzeit etwa werden Themen wie Soziallehre, So-
ja-Anbau, Pflanzengifte, Friedenserziehung behan-
delt. AufRerdem vertritt dieses Team die Ordens-
leute in einem Zusammenschluss von tiber 40 Or-
ganisationen, die beispielsweise gegen die Einmi-
schung von US-Streitkriften im Land protestieren.

Der Paraguayische Chaco macht zwar mit seinen
250.000 km2 nur einen geringen Teil des ,Grossen
Chaco® (weit iiber 1 Mio km2) aus, aber nimmt fast
2/3 der Landesoberfliche ein.

403

Literatur

a

Biiker, Markus, Befreiende Inkulturation — Para-
digma christlicher Praxis, Freiburg/Schweiz 1999.

Carter, Miguel, El papel de la iglesia en la caida de
Stroessner, Asuncion 1991.

FERELPAR/CONFERPAR, La Vida Religiosa en el
Paraguay — Hacia la Nueva Evangelisacion en Pa-
raguay; 1. La realidad paraguaya 1989); 2. Dimen-
siones Esenciales de la Vida Religiosa (1990); 3. Pa-
ra una Vida Religiosa inculturada (1992). Asunci-
én.

Krischer, Michael, Die Kirche in Paraguay, Mettin-
den 1991.

Alle Zahlenangaben verdanke ich dem Sekretariat
der CONFERPAR.



