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Sehnsucht nach Heilung

+ Wege zum Heil

Einlejtung
VOr 20 Jahren, im Oktober 1986, trafen
sich auf Einladung Papst Johannes Paul
II. in Assisi die Vertreter verschiedener Reli-
gionen und Konfessionen zu einem Friedens-
gebet. Dieses Ereignis vom 27.10.1986, des-
sen Bilder zu den beeindruckendsten der Kir-
chen- und Religionsgeschichte des vergange-
nen Jahrhunderts gehoren, ist in der Weltof-
fentlichkeit auf ein grofRes positives Echo ge-
stoflen und lebt fort in der bleibenden jihr-
lichen Tradition eines Friedensgebetes, zu
dem besonders die Gemeinschaft von San Egi-
dio im Auftrag des Heiligen Vaters, Angehori-
ge der verschiedenen Konfessionen und Reli-
gionen an wechselnde Orte einlidt.
Es gab aber schon im Vorfeld kritische Stim-
men zu diesem Vorhaben. Manche sahen hier
die Gefahr des Synkretismus, d.h. der Ver-
mischung der verschiedenen Religionen,
oder des Relativismus, demzufolge alle Reli-
gionen letztlich alle gleich sind. So sah sich
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der Papst genétigt, in der Generalaudienz
(22.10.1986) kurz vor dem Treffen in Assisi,
einige kldrende Worte zu sagen: ,Bei dem,
was sich in Assisi ereignen wird, handelt es
sich gewiss nicht um religiosen Synkre-
tismus, sondern um die aufrichtige Haltung
des Gebets zu Gott, in gegenseitiger Achtung.

Jubilaumsjahr 2006

Den Vortrag ,,Sehnsucht nach Heil
— Wege zum Heil“ hielt P. Cosmas
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Deshalb wurde fir die Begegnung in Assisi
die Formulierung gewahlt: zusammen sein,
um zu beten.”

Gerade heute, wo manche den Religionen den
Vorwurf machen, dass sie eher Urheber von
Gewalt und Terror als von Frieden sind, ist
dieses Bild von Vertretern verschiedener Re-
ligionen, die gemeinsam zusammen sind, um
fiir den Frieden zu beten, von groRer Zei-
chenhaftigkeit und wurde weltweit als ein
Zeichen der Hoffnung und Ermutigung
wahrgenommen. So in seinem Anliegen be-
stitigt, stellte Papst Johannes Paul in seiner
Weihnachtsansprache an die Kardinile vor
der Romischen Kurie (22. Dezember 1986)
im Blick auf das Gebetstreffen von Assisi
dankbar fest:

,Die katholische Kirche ist vor ihren Sohnen
und Téchtern und der Welt in Erscheinung
detreten als jene, die ihre Funktion ausiibt ‘die
Einheit und Liebe unter den Menschen und
damit auch unter den Volkern zu fordern’
(Nostra aetate, Nr. 1). In diesem Sinn muss
man auch sagen, dass die Identitat der katho-
lischen Kirche und das Bewusstsein, das sie
selbst von sich hat, in Assisi gestarkt und ge-
festigt wurde. ... Wir diirfen in der Tat glau-
ben, dass jedes echte Gebet vom Heiligen Geist
angeregt ist, der auf geheimnisvolle Weise im
Herzen jedes Menschen anwesend ist.“

In diesem Wort zitiert der Papst das Kon-
zilsdokument , Nostra Aetate” (NA), in dem
die Kirche ihr Verhiltnis zu den nichtchrist-
lichen Religionen vorstellt. Dieses Dokument
wurde am 28.10.1965, fast genau 21 Jahre vor
dem Friedensgebet von Assisi, feierlich ver-
ktindet. Es ist bis heute die Grundlage fir al-
le Bemiihungen der katholischen Kirche um
den Dialog und die Begegnung mit den Men-
schen anderer Religionen. Darum soll dieses
Dokument auch im Zentrum des heutigen
Eroffnungsreferates stehen. Dabei sollen in
einem ersten Teil die allgemeine Aussagen
von NA zum Verhéltnis der Kirche zu ande-
ren Religionen vorgestellt werden. Im zwei-
ten Teil soll auf das Verhéltnis der Kirche zu
den groflen Weltreligionen eingegangen
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werden, wobei vor dem Hintergrund aktuel-
ler Ereignisse der Schwerpunkt auf das Ver-
hiltnis der Kirche zum Islam gelegt wird. Um
den authentischen Ton bemiiht, sollen mog-
lichst viele ,,0-Tone* des Konzils und des
kirchlichen Lehramtes zu Wort kommen.

Das Verhaltnis der katho-
lischen Kirche zu den anderen
Religionen nach ,Nostra
Aetate“ im Allgemeinen’

1.1. Mégliche Perspektiven auf die
anderen Religionen - drei Modelle

In der Theologie der Religionen, d.h. in der
Art und Weise wie man die anderen Religio-
nen wahrnimmt, gibt es drei mogliche reli-
gionstheologische Modelle, von denen nur
das letztere der heutigen Sicht der katholi-
schen Kirche entspricht:

¢ Exklusivismus: Alleingeltung der je eige-
nen Religion. Nur eine Religion, die eige-
ne, ist die wahre und kann Heil vermit-
teln. Die anderen Religionen irren und
sind keine Heilswege. Ihre religiosen Ele-
mente werden als nicht von Gott kom-
mend verstanden und oft sogar als ver-
derblich verworfen. Ein solcher Aus-
schlieflichkeitsstandpunkt war und ist -
in allen Religionen - Quelle von Intoleranz
und Gewalt gegen Andersglaubige.
Pluralismus: Alle Religionen bzw. mehre-
re von ihnen sind gleichwertig. Der Plu-
ralismus wirdigt die Vielfalt der Religio-
nen. Die Religionen sind unterschiedliche
Anndherungen an das Gottliche, das sich
zwar erschlief3t, aber letztlich ganz und
gar unfassbar bleibt. Heilvoll ist eine Re-
ligion nur in dem Maf, wie sie den Men-
schen fiir Gott und den Nichsten offnet.
Es gibt in den Religionen auch viel Un-
heilvolles. Christus ist einer unter vielen
gleichrangigen Heilbringern. Er ist ein
Weg neben anderen.



¢ Inklusivismus: Anerkennung von Ele-

menten der Wahrheit und des Heils in an-
deren Religionen verbunden mit dem ent-
schiedenen Bekenntnis zur eigenen Reli-
gion. Diese Position entspricht der katho-
lischen Lehre heute: Fiir uns Christen ist,
wie der Name schon sagt, Christus der
Heilsbringer, der Weg und der Maf3stab,
an dem alle Religionen zu messen sind.
Auch in anderen Religionen ist Heil mog-
lich, aber letztlich ist es durch Christus
vermittelt. Die christliche Heilsoffenba-
rung umschlief3t (inkludiert) alle Men-
schen. Diese Position gibt es in zwei Spiel-
arten:

- enger, herablassender Inklusivismus:
Die eigene Religion ist die iiberlegene,
die absolute Religion. Alles, was bei an-
deren Religionen gut und wahr ist, ist im
Christentum perfekt da. Darum haben
die Christen von den anderen nichts zu
lernen, da sie ja schon alles besitzen.

- selbstkrisch-offener Inklusvismus: Kei-
ne Religion ist absolut, nur Gott ist ab-
solut. Er hat sich in Jesus Christus ge-
schichtlich uniiberbietbar und endgiiltig
geoffenbart. Nicht uniiberbietbar und
endgliltig ist jedoch unser Erkennen und
Verstehen dieser Offenbarung. Gottes
Selbstoffenbarung ist in Jesus Christus
konzentriert, aber nicht auf ihn be-
grenzt: Es kann in anderen Religionen
Zeugnisse des einen Gottesgeistes und
des einen Logos geben, der uns in Jesus
Christus auf uniiberbietbare Weise nahe
gekommen ist. Und: Diese Zeugnisse des
Gottesgeistes in den anderen Religionen
vermdégen uns zu helfen, die eigene Of-
fenbarung Gottes in Christus tiefer zu
begreifen und zu leben.

1.2. Struktur der
religionstheologischen Argumentation?

Dieser Standpunkt des Inklusivismus, der
einerseits im Glauben an Christus verankert
ist, aber auch offen ist fiir die Wertschitzung
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und Wiirdigung anderer Religionen, ist fiir

die heutige Theologie der Religionen von so

grofler Bedeutung, dass ich gerne die Haupt-
gedanken hervorheben machte:

1. Jesus Christus, der Mensch gewordene
Sohn Gottes, ist der einzige Mittler des
einen Gottes; in Jesus Christus begegnet
der eine Gott selbst den Menschen in sei-
ner sich auf alle Menschen erstreckenden
Liebe; in Jesus Christus konkretisiert sich
somit der universale Heilswille Gottes.

2. Die Kirche hat ihren Ursprung in Jesus
Christus; sie fiihrt als universales Heils-
sakrament die universale Sendung Jesu
fort.

3. DieKirche stellt keinen exklusiven Raum
fur Erloste dar, sondern konkretisiert
den sich auf alle Menschen erstrecken-
den Heilswillen Gottes durch ihre uni-
versale Sendung und dadurch, dass alle
Menschen auf die Kirche hingeordnet
sind (vgl. LG 16).

4. Der Sendungsauftrag der Kirche ent-
spricht ihrem missionarischen Wesen.
Mit ihrem missionarischen Auftrag, der
sowohl Verkiindigung als auch Dialog be-
deutet, setzt die Kirche die Sendung Je-
su Christi fort.

5. Mit ihrer missionarischen Titigkeit, die
sich an alle Menschen richtet, setzt die
Kirche den universalen Heilswillen Got-
tes in sich stindig verindernden Situa-
tionen um.

Bei genauer Betrachtung dieser religions-
theologischen Argumetation zeigt sich, dass
alle Aspekte ihren Ursprung in der Uberzeu-
gung vom universalen Heilswillen Gottes be-
sitzen, der somit als Ausgangspunkt fiir die
Aussagen des Zweiten Vatikanums zum Ver-
haltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen bestétigt wird. Dementsprechend
betont das Konzil in seiner Erklirung , Nos-
tra Aetate” zu Beginn die Verantwortung der
Kirche fiir die Menschen und Vélker, die sich
aus der Sendung der Kirche ergibt, da der
der sie sendet, das Heil aller will.



1.3. Der Wortlaut von Nostra Aetate 1-2:
Die nichtchristlichen Religionen aus der
Sicht der Kirche allgemein

»In unserer Zeit, da sich das Menschenge-
schlecht von Tag zu Tag enger zusammen-
schlie3t und die Beziehungen unter den ver-
schiedenen Volkern sich mehren, erwigt die
Kirche mit um so gréf3erer Aufmerksamkeit,
in welchem Verhiltnis sie zu den nicht-
christlichen Religionen steht. Gemaf ihrer
Aufgabe, Einheit und Liebe unter den Men-
schen und damit auch unter den Vélkern zu
fordern, fasst sie vor allem das ins Auge, was
den Menschen gemeinsam ist und sie zur Ge-
meinschaft untereinander fiihrt.

Alle Vélker sind ja eine einzige Gemeinschaft,
sie haben denselben Ursprung, da Gott das
ganze Menschengeschlecht auf dem gesam-
ten Erdkreis wohnen lie}; auch haben sie
Gott als ein und dasselbe letzte Ziel. Seine
Vorsehung, die Bezeugung seiner Giite und
seine Heilsratschliisse erstrecken sich auf al-
le Menschen, bis die Erwdhlten vereint sein
werden in der Heiligen Stadt, deren Licht die
Herrlichkeit Gottes sein wird; werden doch
alle Volker in seinem Lichte wandeln.

Die Menschen erwarten von den verschiede-
nen Religionen Antwort auf die ungelésten
Ritsel des menschlichen Daseins, die heute
wie von je die Herzen der Menschen im tief-
sten bewegen: Was ist der Mensch? Was ist
Sinn und Ziel unseres Lebens? Was ist das Gu-
te, was die Stinde? Woher kommt das Leid,
und welchen Sinn hat es? Was ist der Weg zum
wahren Gliick? Was ist der Tod, das Gericht
und die Vergeltung nach dem Tode? Und
schlieflich: Was ist jenes letzte und unsagha-
re Geheimnis unserer Existenz, aus dem wir
kommen und wohin wir gehen?“ (NA 1)

»50 sind (auch) die (iibrigen) in der ganzen
Welt verbreiteten Religionen bemiiht, der
Unruhe des menschlichen Herzens auf ver-
schiedene Weise zu begegnen, indem sie We-
ge weisen: Lehren und Lebensregeln sowie
auch heilige Riten.

Die katholische Kirche lehnt nichts von al-

ledem ab, was in diesen Religionen wahr und
heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet
sie jene Handlungs-und Lebensweisen, jene
Vorschriften und Lehren, die zwar in man-
chem von dem abweichen, was sie selber fiir
wahr hélt und lehrt, doch nicht selten einen
Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die
alle Menschen erleuchtet. Unablissig aber
verkiindet sie und muss sie verkiindigen
Christus, der ist ,,der Weg, die Wahrheit und
das Leben* (Joh 14,6), in dem die Menschen
die Fiille des religitsen Lebens finden, in dem
Gott alles mit sich versohnt hat. Deshalb
mahnt sie ihre S6hne, dass sie mit Klugheit
und Liebe, durch Gesprich und Zusammen-
arbeit mit den Bekennern anderer Religio-
nen sowie durch ihr Zeugnis des christlichen
Glaubens und Lebens jene geistlichen und
sittlichen Giiter und auch die sozialkultu-
rellen Werte, die sich bei ihnen finden, an-
erkennen, wahren und fordern.” (NA 2)

1.4. Institutionelle Entwicklung

Dies sind grof3e Gedanken, die dann auch im

Rahmen der kirchlichen Strukturen Fleisch

werden mussten:

¢ 1964 Griindung des Sekretariates fiir die
nichtchristlichen Religionen

¢ 1966 Grundung des Sekretariates fiir die
Kontakte zum Judentum (im Sekretariat
fir die Foérderung der Einheit der Chris-
ten verortet)

< ab 1974 gibt es die Kommission fiir die re-
ligiosen Beziehungen zum Judentum

¢ 1988 wird das Sekretariat fiir die nicht-
christlichen Religionen zum Pipstlichen
Rat fiir den Interreligiésen Dialog; ihm ist
die Péapstliche Kommission fiir die religi-
osen Beziehungen zu den Muslimen zu-
geordnet.

1.5. Johannes Paul II:
~Redemptoris Missio“

Vor allem Papst Johannes Paul I1. hat sich im
Bereich des interreligiosen Dialogs nachhal-



tig und prophetisch eingesetzt. Sein enga-
gierter Einsatz machte es notig, den Ort des
Dialogs im Rahmen des bleibenden missio-
narischen Auftrags der Kirche deutlich zu
machen. Diese Einordnung erfolgte in der
Enzyklika ,Redemptoris missio“ (RM) iiber
die fortdauernde Giiltigkeit des missionari-
schen Auftrages vom 7. Dezember 1990. Hier
heifdt es: 4. Und dennoch fragen sich eini-
ge, auch im Hinblick auf die Verinderungen
in der modernen Welt und der Verbreitung
neuer theologischer Ideen: Ist die Mission
unter den Nicht-Christen noch aktuell? Wird
sie vielleicht durch den Dialog unter den Re-
ligionen ersetzt? Ist die Férderung im Be-
reich des Menschlichen nicht eines ihrer Zie-
le, das geniigt? Schlieft nicht die Achtung
vor dem Gewissen und vor der Freiheit jeden
Bekehrungsversuch aus? Kann man nicht in
jeder Religion gerettet werden? Warum also
Mission?* Papst Johannes Paul II. sieht in den
Anliegen von Dialog und Mission weder ei-
nen Widerspruch noch eine Konkurrenz,
vielmehr sind beide ein authentischer Aus-
druck der Sendung der Kirche?

In seinen spéteren Ausfiihrungen lenkt Papst
Johannes Paul II. in RM den Blick auf das
Wirken des HI. Geistes in allen Menschen,
wie es in Texten des II. Vatikanischen Kon-
zils beschrieben wird: ,Das Zweite Vatikani-
sche Konzil erinnert an das Wirken des Geis-
tes im Herzen jedes Menschen, durch ‘die Sa-
men des Wortes', auch durch religitse Anre-
gungen, durch Anstrengungen allen
menschlichen Handelns, sofern es auf die
Wahrheit, auf das Gute, auf Gott ausgerich-
tet ist. (...) berdies ‘miissen wir annehmen,
daf3 der Heilige Geist allen die Maglichkeit
bietet, mit dem Ostergeheimnis in Beriih-
rung zu kommen in einer Weise, die nur Gott
kennt’ (GS 22)“ (RM 28).

Hat das Konzil hier vor allem und nur den
einzelnen Menschen im Blick, so erkennt Jo-
hannes Paul II. auch das Wirken des HI. Geis-
tes in den anderen Kulturen und Religionen:
»Die Gegenwart und das Handeln des Geis-
tes bertihren nicht nur einzelne Menschen,
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sondern auch die Gesellschaft und die Ge-
schichte, die Volker, die Kulturen, die Reli-
gionen. Der Geist steht ebenso am Ursprung
edler Ideale und guter Initiativen der
Menschheit auf deren Wege. (...) es ist der
Geist, der ‘die Samen des Wortes’ aussiit, die
in den Riten und Kulturen da sind und der
sie fiir ihr Heranreifen in Christus bereit
macht“ (RM 28).

Aus dieser Einsicht folgert der Papst in der
Enzyklika ,Redemptoris Missio“: ,Das Ver-
hiltnis der Kirche zu anderen Religionen ist
bestimmt von einem doppelten Respekt: ‘dem
Respelt vor dem Menschen bei seiner Suche
nach Antworten auf die tiefsten Fragen des
Lebens und vom Respekt vor dem Handeln
des Geistes im Menschen’. Die Begegnung
zwischen den Religionen in Assisi wollte un-
mifSverstandlich meine Uberzeugung bekrif-
tigen, dass ‘jedes authentische Gebet vom
Heiligen Geist geweckt ist, der auf geheim-
nisvolle Weise im Herzen jedes Menschen
gegenwirtig ist’ ... Es ist derselbe Geist, der
bei der Menschwerdung, im Leben, im Tode
und bei der Auferstehung Jesu mitgewirkt hat
und der in der Kirche wirkt. ... Was immer
der Geist im Herzen der Menschen und in der
Geschichte der Vilker, in den Kulturen und
Religionen bewirkt, (...) geschieht in bezug
auf Christus, das durch das Wirken des Geis-
tes fleischgewordene Wort“ (RM 29).4

Das Verhaltnis der katholi-
schen Kirche zu den anderen
Religionen nach Nostra Aeta-
te im Besonderen

In NA werden insbesondere die vier grofien
Weltreligionen niher genannt: Hinduismus,
Buddhismus, Islam und Judentum. Diese
Reihenfolge ist nicht zufillig, sondern ent-
spricht der Nihe dieser Religionen zum
Christentum.® In der folgenden Darstellung
wird diese Reihenfolge aber durchbrochen,
denn es soll zuerst die Bestimmung des Ver-
héltnisses zum Judentum dargestellt werden,



da dies der eigentliche Ausloser der Erkli-
rung NA war. Dann folgen der Reihenfolge
von NA entsprechend der Hinduismus, der
Buddhismus und der Islam.

2.1. Nostra Aetate 4:
Das Verhaltnis zum Judentum

Zuerst hatte man gedacht die Erklarung des
Verhaltnisses der Kirche zum Judentum mit
dem Okumenedokument zu verbinden. Dann
wurde deutlich, dass damit aber auch ein
Wort zum Islam, der anderen monotheisti-
schen Religion, notwendig wiirde, so dass
man sich schlieflich entschlof, ein eigenes
Dokument zu verfassen, dass alle grof3en Re-
ligionen anspricht.

Da der Abschnitt zum Judentum sehr lang
ist mochte ich nur die zentralen Stellen zi-
tieren: ,Bei ihrer Besinnung auf das Ge-
heimnis der Kirche gedenkt die Heilige Syn-
ode des Bandes, wodurch das Volk des Neu-
en Bundes mit dem Stamme Abrahams geist-
lich verbunden ist. ... Deshalb kann die Kir-
che auch nicht vergessen, dass sie durch je-
nes Volk, mit dem Gott aus unsagbarem Er-
barmen den Alten Bund geschlossen hat, die
Offenbarung des Alten Testamentes empfing
und gendhrt wird von der Wurzel des guten
Olbaums, in den die Heiden als wilde Schss-
linge eingepfropft sind. Denn die Kirche
glaubt, dass Christus, unser Friede, Juden
und Heiden durch das Kreuz verséhnt und
beide in sich vereinigt hat. ...

Wie die Schrift bezeugt, hat Jerusalem die
Zeit seiner Heimsuchung nicht erkannt, und
ein grof3er Teil der Juden hat das Evangelium
nicht angenommen, ja nicht wenige haben
sich seiner Aushreitung widersetzt. Nichts-
destoweniger sind die Juden nach dem Zeug-
nis der Apostel immer noch von Gott geliebt
um der Vater willen; sind doch seine Gna-
dengaben und seine Berufung unwiderruf-
lich. Mit den Propheten und mit demselben
Apostel erwartet die Kirche den Tag, der nur
Gott bekannt ist, an dem alle Vélker mit ei-
ner Stimme den Herrn anrufen und ihm
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»Schulter an Schulter dienen (Soph 3,9).
Da also das Christen und Juden gemeinsame
geistliche Erbe so reich ist, will die Heilige
Synode die gegenseitige Kenntnis und Ach-
tung fordern, die vor allem die Frucht bibli-
scher und theologischer Studien sowie des
briiderlichen Gespriches ist ...

Im Bewusstsein des Erbes, das sie mit den Ju-
den gemeinsam hat, beklagt die Kirche, die al-
le Verfolgungen gegen irgendwelche Men-
schen verwirft, nicht aus politischen Griinden,
sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des
Evangeliums, alle Hassausbriiche, Verfolgun-
gen und Manifestationen des Antisemitismus,
die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend je-
mandem gegen die Juden gerichtet haben.“
Das Grundanliegen ist klar: Die Kirche be-
kennt sich zu ihrer tiefen und einmaligen
Verbundenheit mit dem Judentum und ladt
es ein zum gemeinsamen briiderlichen Ge-
sprach. Zudem verurteilt die Kirche, nicht
zuletzt noch unter dem Eindruck der
Schrecknisse der Schoah, deutlich alle For-
men des Antisemitismus.

2.2. Nostra Aetate 2:
Der Hinduismus in der Sicht der Kirche

Kurz und knapp duflert sich das Konzil zu
den beiden grofRen dstlichen Religionen, zu
Hinduismus und Buddhismus. Zu ersterem
heifdt es: ,So erforschen im Hinduismus die
Menschen das gottliche Geheimnis und brin-
gen es in einem unerschopflichen Reichtum
von Mythen und in tiefdringenden philoso-
phischen Versuchen zum Ausdruck und su-
chen durch aszetische Lebensformen oder
tiefe Meditation oder liebend-vertrauende
Zuflucht zu Gott Befreiung von der Enge und
Beschréanktheit unserer Lage“ (NA 2). In die-
sem langen Satz sind die drei Wege der From-
migkeit im Hinduismus, der Weg des rech-
ten Tuns (karma-marga), der Weg der Weis-
heit (jnana-marga) und der Weg der Gottes-
liebe (bhakti-marga) und der grofRe Reich-
tum von Mythen und Weisheitslehren um-
schrieben und gewiirdigt.



2.3. Nostra Aetate 2:
Der Buddhismus in der Sicht der Kirche

Auch beim Buddhismus versucht die Kon-
zilserklarung in knappster Form die ver-
schiedenen Wege, Schulen und Traditionen
zusammenzufassen: ,In den verschiedenen
Formen des Buddhismus wird das radikale
Ungeniigen der verinderlichen Welt aner-
kannt und ein Weg gelehrt, auf dem die Men-
schen mit frommem und vertrauendem Sinn
entweder den Zustand vollkommener Be-
freiung zu erreichen oder — sei es durch ei-
gene Bemithung, sei es vermittels hiherer
Hilfe — zur hichsten Erleuchtung zu gelan-
gen vermogen® (NA 2). Hier ist die grofRe Er-
kenntnis der vier edlen Wahrheiten genannt,
dass alles Leid ist und dass es einen Weg aus
diesem Leid gibt, entweder fiir sich in den
Traditionen des Hinayana oder mit Hilfe an-
derer Wesen in den verschiedenen Schulen
des Mahayana-Buddhismus.

2.4. Nostra Aetate 3:
Der Islam in der Sicht der Kirche®

24.1. Der Konzilstext

Dann wendet sich die Konzilserklirung dem
Islam zu, gerade auf diesen Abschnitt von NA
hat sich Papst Benedikt XVI. in seiner Be-
gegnung mit den Muslimen immer wieder
berufen: ,Mit Hochachtung betrachtet die
Kirche auch die Muslim, die den alleinigen
Gott anbeten, den lebendigen und in sich
seienden, barmherzigen und allméchtigen,
den Schépfer Himmels und der Erde, der zu
den Menschen gesprochen hat. Sie miihen
sich, auch seinen verborgenen Ratschliissen
sich mit ganzer Seele zu unterwerfen, so wie
Abraham sich Gott unterworfen hat, auf den
der islamische Glaube sich gerne beruft. Je-
sus, den sie allerdings nicht als Gott aner-
kennen, verehren sie doch als Propheten, und
sie ehren seine jungfriuliche Mutter Maria,
die sie bisweilen auch in Frommigkeit anru-
fen. Uberdies erwarten sie den Tag des Ge-
richtes, an dem Gott alle Menschen aufer-

weckt und ihnen vergilt. Deshalb legen sie
Wert auf sittliche Lebenshaltung und vereh-
ren Gott besonders durch Gebet, Almosen
und Fasten.

Da es jedoch im Lauf der Jahrhunderte zu
manchen Zwistigkeiten und Feindschaften
zwischen Christen und Muslim kam, er-
mahnt die Heilige Synode alle, das Vergan-
gene beiseite zu lassen, sich aufrichtig um
gegenseitiges Verstehen zu bemiihen und ge-
meinsam einzutreten fiir Schutz und Férde-
rung der sozialen Gerechtigkeit, der sitt-
lichen Giiter und nicht zuletzt des Friedens
und der Freiheit fiir alle Menschen“ (NA 3).

2.4.2. Kommentar des Konzilstextes

Mit Recht hat man diese Aussagen des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils als ,kopernikani-
sche Wende“ in den Beziehungen zwischen
der katholischen Kirche und den Muslimen
und damit dem Islam bezeichnet. Kurz ge-
sagt kann man die durch das Konzil einge-
leitete Wende darin sehen, dass die Kirche
nun offiziell beginnt, die Muslime primar und

- ,mit Hochachtung® als Partner in der Anbe-
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tung des ,alleinigen Gottes* zu betrachten.“
Dieser Abschnitt aus NA und die Aussage von
Lumen Gentium, Nr. 16: ,Der Heilswille
(Gottes) umfasst aber auch die, welche den
Schopfer anerkennen, unter ihnen besonders
die Muslim, die sich zum Glauben Abrahams
bekennen* konnen gar nicht oft genug im
Glauben bedacht werden. Sie sprechen vom
Islam nicht abstrakt, eher im Spiegel des ge-
lebten Glaubens der Muslime.
Folgende weitere Aspekte der Konzilstexte
zum Islam verdienen es, besonders unter-
strichen zu werden:
¢ Nostra Aeate nennt zuerst die gemeinsa-
men, bzw. einander verwandten Punkte,
verweist gleichzeitig aber auch ausdriick-
lich auf den wesentlichen Unterschied: den
christlichen Glauben an die Gottheit Jesu.
¢ Natiirlich ist von Bedeutung, was nicht ge-
sagt 1st: Der muslimische Glaube richtet
sich an den Einen und Einzigen Gott als
absolutes Zentrum der Anbetung und des

(o,



Dienstes. Das Credo der Christen dffnet
sich ebenfalls auf den Einen Gott, der je-
doch einer ist in der Dreiheit der Perso-
nen und der den Menschen in Jesus Chris-
tus zur , Teilhabe“ am dreieinen gottlichen
Leben berufen hat.

»der zu den Menschen gesprochen hat: es
handelt sich also gemif der Aussage des
Konzils nicht um einen vom mensch-
lichen Verstand erfundenen oder er-
schlossenen Gott. Vielmehr bezieht sich
der muslimische Glaube auf den trans-
zendenten Gott, der sich durch sein Wort
kundgetan hat, das er der Menschheit, den
Propheten, anvertraut hat, selbst wenn
dieses Wort nicht dasselbe ist, das der
christlichen Glaube bekennt, noch die
vom Koran und die von der Bibel er-
wahnten Propheten identisch sind. Unser
Gott und Allah sind also ein und derselbe.
Jesus und Maria gehoren zwar zu den
meistverehrten Personlichkeiten des Ko-
ran, Jesus ist jedoch fiir den Koran nicht
mehr als ein grofler Prophet — im iibrigen
sind die Muslime stolz auf diese — wie sie
es sehen — ,Berichtigung® des ,Extre-
mismus® des christologischen Dogmas.
Auch die muslimische Verehrung Marias
als Jungfrau dndert nichts an diesem Tat-
bestand.

Was die ,Letzten Dinge“ angeht, so be-
kennen die Muslime mit den Christen,
dass jedem Menschen nach seinen Taten
vergolten wird, und dass die Welt als ge-
schaffene von Gott kommt und zu ihm zu-
riickkehrt.

Was den Kult der Muslime angeht, so wer-
den liturgisches Gebet, die Armensteuer
und der Fastenmonat erwihnt und natiir-
lich das Bekenntnis des Einen Gottes. Da-
gegen wird nicht eingegangen auf die
Wallfahrt nach Mekka, auf Muhammad,
den Verkiinder des Islam und den Fiihrer
der Umma, noch auf den Koran als die
Grundschrift des Islam. Mit anderen Wor-
ten: die Konzilserklarung fasst mit knap-
pen Worten die islamische Gotteslehre zu-
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sammen, schweigt jedoch iiber Muham-

mad und seine Sendung, die natiirlich we-

sentlich zum Islam gehoren.
AufBerordentlich bedeutsam ist der zweite
Teil des Paragraphen von Nostra Aetate: Ka-
tholiken und Muslime werden zu gezielter
Vergangenheitsbewiltigung und zur Zu-
sammenarbeit aufgefordert mit dem Haupt-
ziel, wo immer moglich gemeinsam den Her-
ausforderungen des modernen Denkens, der
modernen Zivilisation zu begegnen, nicht
nur um den Glauben an Gott zu retten, be-
sonders unter den jungen Menschen, son-
dern auch, damit ein aufrichtiger Glaube bei-
trage dazu, unsere Zivilisation zu retten von
Gefahren, die dem Gottes-glauben vom Neu-
heidentum her drohen und um gemeinsam
eine bessere Welt zu bauen.

Zusammenfassung

Zwischen christlichem und islamischem
Glauben gibt es gewisse Gemeinsamkeiten.
Gestalten aus dem Alten Testament — z.B.
Adam, Noah, Abraham, Josef, Mose, Hiob, Da-
vid, Salomo und Jona — begegnen uns im Ko-
ran. Selbst Jesus Christus und der ,,Geist der
Heiligkeit* werden dort erwahnt. Ahnliche
Begriffe stehen jedoch nicht unbedingt fiir
gleiche Inhalte.

Gerade an Jesus Christus werden die zentra-
len Unterschiede zwischen Bibel und Koran
sichtbar: Die Erlosungsbediirftigkeit des
Menschen, die Gottessohnschaft Jesu, sein
Siihnetod am Kreuz und die Dreieinigkeit
Gottes sind unaufgebbare Eckpfeiler bib-
lisch-christlichen Glaubens, aus der Sicht
des Islam aber gotteslasterliche Verirrungen.
Aufgrund dieser zentralen Unterschiede ist
offensichtlich, dass das vom Neuen Testa-
ment bezeugte und in der Kirche weiterge-
gebene Geschenk des Glaubens an den All-
machtigen Schopfer und Vater Jesu Christi
nicht dasselbe ist wie die Unterwerfung, die
aktive Hingabe unter den vom Koran ge-
meinten Gott. Dieser Gott ist nach dem isla-




mischen Glauben dem Menschen zwar nahe,
aber er befdhigt den Menschen nicht, als
Tochter und Sohne in intimer Beziehung zu
sich als ,,Abba-Vater” zu leben. Gott bleibt in
sich eins, absolut unabhingig und letztlich
von seinen Geschopfen getrennt. Der All-
barmherzige ist Gott frei und unabhéngig in
dem Sinn, dafs sein Handeln nicht eindeutig
festzulegen ist.

Mit seinem Anspruch, die einzig wahre Reli-
gion zu verkiinden, d.h. u.a. auch die Wahr-
heiten und Grundentscheide Gottes, die Je-
sus als wahrer Prophet verkiindet hat, steht
der Islam natiirlich gegen die Gemeinde Je-
su Christi. Vor diesem Hintergrund hat die
muslimische Gemeinschaft den Auftrag, die
Welt nicht nur vom Schatten der Gottver-
gessenheit und Gotzenverehrung, sondern
auch von den Irrlehren der Juden und Chris-
ten zu befreien. Die ,Duldung® der Christen
ist somit keine grundsitzliche, sondern eine
pragmatische, die auf die eventuelle Uber-
windung der Irrtiimer der Christen abzielt.
Im Laufe der Geschichte bis heute sind von
verschiedenen Gruppen und Denkschulen im
Namen des Islam recht unterschiedliche
Mittel und Methoden vertreten worden, um
der Wahrheit des Islam wie sie sie sehen und
der Vorherrschaft der Gemeinschaft der
Glaubigen in dieser Welt zum Durchbruch
zu verhelfen.

Umgekehrt gibt es aber auch einen christ-
lichen Sendungsauftragsgegentiber den
Muslimen. Zunachst geht es darum, im Dia-
log mit den Muslimen immer wieder den ge-
meinsamen Horizont und die gemeinsamen
Ziele aufscheinen zu lassen, die Christen und
Muslime trotz aller Differenzen im Glauben
eint und dann - klug unterscheidend — ge-
meinsame Ziele auszumachen und im Han-
deln anzugehen.

Dieser Dialog verlangt von den Christen, wie
es im Petrusbrief heif3t, , stets bereit zu sein,
jedem Rede und Antwort zu stehen, der nach
der Hoffung fragt®, die sie erfiillt, aber ,be-
scheiden und ehrfiirchtig mit reinem Ge-
wissen (1 Petr 3,15). Dabei darf das Unter-

scheidende der christlichen Botschaft nicht
unterschlagen werden, denn letztlich geht es
um die Wahrheit, die in und mit Christus der
Kirche und damit einem jeden von uns an-
vertraut ist, damit wir sie in Taten der Liebe
und Worten der Wahrheit auch mit den Mus-
limen ,teilen” und die Muslime zur vollen
Teilnahme am Leben Gottes im Sakrament
der Kirche einladen.

Papst Johannes Paul II. brachte beim inter-
religiosen Treffen von Juden, Christen und
Muslimen in der allen dreien heiligen Stadt
Jerusalem dieses Anliegen eines wirklichen
Dialoges auf den Punkt, indem er sagte: ,Die
katholische Kirche méchte einen aufrichti-
gen und fruchtbringenden interreligiosen
Dialog mit den Mitgliedern der jiidischen
Glaubensgemeinschaft und den Anhidngern
des Islam fortfiihren. Ein solcher Dialog ist
nicht etwa ein Versuch, den anderen unsere
Meinungen aufzuzwingen. Was er von uns al-
len fordert, ist, dafs wir an unserem eigenen
Glauben festhalten, dabei aber respektvoll
einander zuhoren, alles Gute und Heilige in

- den Lehren der anderen zu erkennen suchen
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und gemeinsam alle Initiativen zur Forde-
rung des gegenseitigen Verstindnisses und
des Friedens unterstiitzen.”

Mit diesen Worten ist schlieRlich das Anlie-
gen des interreligiosen Dialogs iiberhaupt
umschrieben: In der Treue zum eigenen
Glauben, respektvoll einander begegnen, das
Gute und Heilige in den Lehren der anderen
erkennen und gemeinsam alle Initiativen zur
Forderung des gegenseitigen Verstindnissen
und des Friedens unterstiitzen.

P Dr. Cosmas Hoffmann OSB ist Religions-
wissenschaftler (MA). Im deutschen Sprach-
raum ist er verantwortlich fiir den monasti-
schen interreligiosen Dialog (DIM-MID). Er
leitet das Haus der Stille der Abtei Konigs-
muinster.

1 Vgl. zu diesem Kapitel die Dokumentation zum Stu-
dientag zu Nostra Aetate unter www.theologische-
kurse.at.
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2 Vgl. T. Roddey, Das Verhaltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen. Die Erklarkung , Nos-
tra Aetate® des Zweiten Vatikanischen Konzils und
ihre Rezeption durch das kirchliche Lehramt (Pa-
derborner theologische Studien, Bd. 45), Paderborn
2005, 74,

Christus ist der einzige Mittler zwischen Gott und
den Menschen. (...) Andere Mittlertatigkeiten ver-
schiedener Art und Ordnung, die an seiner Mitt-
lerschaft teilhaben, werden nicht ausgeschlossen,
aber sie haben doch nur Bedeutung und Wert al-
lein in Verbindung mit der Mittlerschaft Christi und
kinnen nicht als gleichrangig und notwendiger Zu-
satz betrachtet werden“ (RM 5).

Hermann Schallick O)?K/!

4 ygl. dazu: RM 55: ,Er (Gott) macht sich auf viel-
filtige Weise gegenwirtig, nicht nur dem einzel-
nen, sondern auch den Volkern im Reichtum ihrer
Spiritualitiit, die in den Religionen ihren vorziig-
lichen und wesentlichen Ausdruck findet; ferner
RM 56: ,Saatkdrner und Strahlen, die sich in den
Personen und in den religiésen Traditionen der
Menschheit finden®.

5 Vgl. Lumen Gentium 13-16.

6 Vgl P. Christian Troll 8J, Der Islam. Herausforde-
rung und Chance der Deutschen Kirche, im vir-
tuellen Leseraum der Philosophisch-Theologi-
schen Hochschule Sankt Georgen; vgl. hierzu Ar-
beitshilfen 172 ,,Christen und Muslime in Deutsch-
land* hgg. von der Deutschen Bischofskonfenrenz,

Bonn 2003.

Auf dem Weg der Barmherzigkeit
— damit Leben gelingt

Vortrag zum Gedenkjahr der Kongregation der Schwestern von der heiligen
Maria Magdalena Postel, Heiligenstadt, 26.01.2007

Barmherzigkeit — eine miss-
verstandene Tugend
armherzigkeit — ein schones, aber

B schwieriges Wort: Nicht selten wird
doch unter dem Wort , Barmherzigkeit® eine
herablassende und damit im Grunde die Wiir-
de des Menschen, auch des armen und lei-
denden Menschen, verletzende Haltung ver-
standen. Leicht entsteht der Verdacht, dass
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Barmherzigkeit Forderungen der Gerechtig-
keit umgehen, ja ungerechte Zustinde ze-
mentieren will. Eine gewisse Praxis der
LMildtatigkeit® mag an dieser Assoziation
nicht ganz unschuldig sein. In der neuzeit-
lichen Argumentation hat es die Barmher-
zigkeit unter den Tugenden jedenfalls immer
ziemlich schwer gehabt. I. Kant beschreibt
die Barmherzigkeit als ,,eine beleidigende Art
des Wohltuns“. Nietzsche sah in ihr einen



