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Vernetzung statt Versaulung

Sendung und Aufgaben der (Ordens-)Charismen in der Pastoral*

Erfahrungen fuhren zu Fragen

S eit 6 Jahren nehme ich — als Leiter ei-
nes Fachbereichs in der Hauptabteilung
Pastoral unseres Bistums — einige Aufgaben
eines ditzesanen Ordensreferenten wahr.
Wihrend die Fragen der Gestellungsvertra-
ge und andere finanzielle Fragen sehr pro-
fessionell von anderen Abteilungen des Or-
dinariats erledigt werden, ist mein Haupt-
schwerpunkt die Frage nach der pastoralen
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Perspektive und der pastoralen Aufgabe der
verschiedenen Ordensgemeinschaften im
Bistum Hildesheim.

Dabei ist mir schon am Anfang deutlich ge-
worden, dass dieser Auftrag Spannungen in
sich birgt. Denn die Frage nach dem Ver-
haltnis von Ordensgemeinschaften und ih-
rem Charisma einerseits und der Pastoral in-
stitutionell verfasster Kirche war schon im-
mer herausfordernd. In einfachen Worten: es
reicht nicht, wenn Priesterorden durch Ge-



stellungsvertrage ihre Existenz absichern,
und im Tausch dafiir Pfarreien iibernehmen.
Dieses ,joint venture® funktioniert zwar gut,
unterbietet aber vom Ansatzpunkt die im
Charisma liegende Fruchtbarkeit fiir die Pas-
toral des Bistums, ja kann sie sogar im Ein-
zelfall sehr verdunkeln. Bald wurde mir deut-
lich, dass nicht immer ein echtes inneres Ver-
standnis fiir den Reichtum eines Charismas
bei allen Akteuren in Pastoral und Verwal-
tung vorliegt, so dass zuweilen auch Verlet-
zungen bei Ordensgemeinschaften aufgetre-
ten sind, die sich nicht in ihrer Eigenstin-
digkeit und Originalitit gewiirdigt sahen.
Umgekehrt — und dies gilt parallel auch fiir
neuere geistliche Gemeinschaften — wurde
mir klar, dass die Gespriche zwischen Orden
und Bistum nicht immer bis zum Kern des
eigentlichen Charismas vordrangen und so
zu einem gegenseitigen Verstehen fithrten,
und gleichzeitig auch, aus welchen Griinden
auch immer, die Ordensgemeinschaft ihrer-
seits auch nicht deutlich genug formulierte,
was ihr Anliegen war und was real in ihren
Maglichkeiten liegt.

Eine gewisse Kommunikationsnot kommt
hinzu. Mir ist es passiert, dass von Seiten des
Ordens wie von Seiten des Bistums beklagt
wurde, dass man nicht wisse, was der jeweils
andere von einem selbst erwartet. Da sich die-
ses notvolle Schweigen iiber Jahre hinzog,
konnte ich daraus schlieRen, dass es eine ge-
wisse Fremdheit im Umgang miteinander
gibt.

Aber diese Kommunikationsnot wird noch
anders sichtbar: insofern die Pfarrgemeinden
im Fokus der Aufmerksamkeit eines Bistums
stehen, die kategorialen Felder ebenfalls sehr
beachtet sind, kann es sein, dass Ordensge-
meinschaften sich ein wenig als Randsiedler
vorkommen, denn zuweilen werden sie
durch die Informationsfliisse der Bistiimer
nicht erreicht — das trifft vor allem kleinere
Frauengemeinschaften.

Erst in neuerer Zeit wird zudem deutlich,
dass eigentlich mit jeder Ordensgemein-
schaft — gerade auch dann, wenn sie iiber-
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legt, im Bistum zu bleiben oder zu gehen,
aber auch dann, wenn eine Ordensgemein-
schaft dartiber nachdenkt, sich im Bistum an-
zusiedeln — periodisch neben den techni-
schen und finanziellen Fragen die pastoral-
relevanten Fragen nach dem Beitrag des Cha-
rismas fiir das Bistum gestellt werden miis-
sen: wo ist der Ort des Charismas im Rah-
men einer Entwicklung zur missionarischen
Pastoral? Aber zugleich ist auch nach der Ra-
dikalitét des gelebten Charismas zu fragen,
denn jedes Bistum muss ein hohes Interesse
daran haben, dass die Ordensgemeinschaften
und geistlichen Gemeinschaften ihrem Cha-
risma entsprechend leben (konnen), damit
ihre Prasenz auch fruchtbar bleibt oder wird.
Unterbleibt dies, riskieren die Ordensge-
meinschaften ,nebenher zu laufen: jeder
findet sie mehr oder weniger gut, aber sie ge-
raten wenig in den Blick. Die wertvollen Er-
fahrungen der Ordensgemeinschaften wer-
den dann zu wenig gesammelt und fiir die
pastorale Weiterentwicklung fruchtbar ge-
macht, und umgekehrt scheint es, als ob die
Pastoralentwicklung an Orden vorbei gehen
kann: ,Hauptsache, sie bleiben“. Dabei wiir-
de sich die Pastoral in der Tat einen spirituell
und mystisch verwurzelten prophetischen
Fremdblick wie einen visionidren Fernblick
vergeben: denn aus Charismen gewachsene
Ordensgemeinschaften wie geistliche Ge-
meinschaften sind ja so etwas wie Zukunfts-
laboratorien der Kirche, die (nicht imitier-
bare) Modelle des Christseins bereithalten,
vorausgesetzt, sie bleiben ihrem Charisma
treu.

Ordensprophetie konkret:
Wie wachst Neues in einer
alternden Kirchengestalt

Ich erinnere mich an einen Vortrag von Sr.
Judith Jung aus Siessen. Ich erinnere mich
daran, dass ihr Thema — Alt werden in einem
Orden — in mir ganz andere Assoziationen
weckte. Je linger sie iiber die Herausforde-
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rungen eines Ordens sprach, dessen Mitglie-
der dlter werden, desto stirker dachte ich an
die Aufgabe, die ich in anderen Zusammen-
hingen mit Kollegen bedenke: die pastora-
len Umbriiche der Gegenwart, so schien mir,
haben stukturell und systemlogisch sehr viel
mit jenen Prozessen des Umbruchs zu tun,
die Sr. Judith uns berichtete. Ich horte ge-
nauer hin. Konnte es nicht sein, dass die Um-
bruchsgeschichte der Siessener Franziska-
nerinnen so etwas wie eine verdichtete Pro-
zessbeschreibung und somit eine propheti-
sche Ikone der zur Zeit sich zeigenden ge-
samtkirchlichen bundesdeutschen Um-
bruchsprozesse ist. Wire also, mit anderen
Worten, die Geschichte der Neuorientierung
der Siessener Franziskanerinnen eine pro-
phetische Zeitansage, an der wir Umbruchs-
prozesse ablesen und verstehen kénnten?
Auf dem Hintergrund dieser Arbeitsthese lie-
Ben sich nun einige Meilensteine des Um-
bruchs entdecken, die maglicherweise fiir al-
le Umbruchsprozesse der Kirche insgesamt
von Bedeutung sein kénnten.

1. Das gemeinsame und massive
Alterwerden

Wer regelmiRig Berichte der Ordensrefe-
renten verschiedener Bistiimer tiber die Ent-
wicklung der Ordensgemeinschaften ver-
folgt, dem kann nicht entgangen sein, dass
eszu massiven Alterungsprozessen in den Or-
densgemeinschaften gekommen ist. Die Zah-
len sind erschreckend, aber inzwischen Ge-
meingut. Doch was hier fiir die Ordensge-
meinschaften Erschrecken auslést, dhnelt
doch dem Erschrecken, dass nach der Verof-
fentlichung der Sinusstudien die deutsche
Kirche mehr oder weniger ergriff: auch hier
nimlich zeigen die Daten und Interviews,
dass vor allem Altere und verschwindend we-
nig jiingere Christen zu der gewachsenen Ge-
stalt der Pfarrgemeinde einen engen Zugang
finden. So schreitet im Modell der gemein-
detheologisch aufgestylten und zuweilen
auch sehr gut funktionieren Pfarrgemeinden
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ein Vergreisungsprozess voran, den jeder
Pfarrer beobachten kann: wihrend die klas-
sischen Gemeindestrukturen langsam aus-
diinnen, riicken immer weniger junge Fa-
milien nach — auch wenn die Hoffnung wi-
der alle Hoffnung sich bei jeder Erstkom-
munionvorbereitung neu entziindet. Eine
Hoffnung, die iibersieht, dass nachkommen-
de Generationen in keiner Weise mehr in ei-
ner Weise kirchlich geprigt sind, dass sie das
klassische Modell der Pfarrgemeinde inner-
lich mittragen konnten.

Das bedeutet — im Orden wie in der Pfarrge-
meinde — nicht, dass die Gestalt des jeweili-
gen Lebens und die ihr entsprechende spiri-
tuelle Pragung in irgendeiner Weise defizient
wiren. Hier wird nur, im Orden wie in der
Gemeinde, deutlich, dass ein bewéhrtes Mo-
dell aufgrund externer Faktoren an Kraft und
Glaubwiirdigkeit fiir AuRenstehende verliert,
wihrend die in ihm geprigten Menschen in
einer hohen Prisenz und Dichte in dieser Ge-
stalterfahrung leben und aus ihr schopfen.
Aber: die jeweiligen Modelle sind nicht an-
schlussfihig — das langsame Aussterben die-
ser Gestalt droht.

2. Im Zentrum: die Gottesfrage

Mich hat im Vortrag von Sr. Judith sehr be-
rithrt, was sie von der spirituellen Problema-
tik dlterer Schwesternberichtete. Sobald nam-
lich die im urspriinglichen Griindungsimpuls
griindende soziale Aktivitat aus Altersgriinden
aufgegeben werden muss, stellt sich bei den
ilter werdenden Ordensangehorigen oft die
Frage, wie sie jenseits ihrer Sendung, die ja
eine zutiefst spirituelle ist, ihre Gotteshezie-
hung leben kénnen, die dann ja neu verwur-
zelt werden muss. Auch hier gibt es bemer-
kenswerte Parallelen in der Gemeindeent-
wicklung: auch in den klassischen pfarrge-
meindlichen Strukturen ist Spiritualitit ver-
woben mit einer bestimmten Sozialisation,
mit bestimmten Formen untrennbar ver-
kniipft und driickt sich im Engagement ,fiir
die Gemeinde* aus. Expressive Formen der



Spiritualitdt, eine bewusste Frommigkeits-
praxis, eine ausdrticklichere Praxis der Glau-
bensgemeinschaft — all das fillt gemeindlich
gepragten Christen sehr schwer. Doch zu-
gleich fallt auf, dass gerade auch &ltere Mit-
christen in tiefe und haufig nicht wahrge-
nommene Glaubensnot geraten: sobald die
bergenden und milieuhaften Zusammenhén-
ge verblassen, verblasst auch die Glaubenser-
fahrung und hinterlésst eine groe Leere.
So steht auf dem Hintergrund der Umbrii-
che eine gemeinsame Frage im Zentrum:
welchen existenzbetreffenden Zugang finden
Menschen, die zutiefst von einer bestimmten
Form gepragt sind, zu Gott, wenn diese For-
men zerbrechen? Das spricht auch dafiir, die
unterschiedlichen Gestalten der Spiritualitit
ernst zu nehmen — und spricht dagegen, ei-
ne neue Generation in eine alte Gestalt inte-
grieren zu wollen, als auch eine alte Gene-
ration standig mit den Herausforderungen
des Neuen zu verunsichern. Es deutet auf ei-
ne plurales Miteinander von Gestalt und Spi-
ritualitédt hin.

3. Erneuerung durch neue Charismen

Ein wichtiger Akzent des Umbruchsprozes-
ses der Siessener Franziskanerinnen ist eine
echte Herausforderung. Dass es bei den Sies-
senern zu einem Generationenwechsel kam,
und bis heute immer wieder junge Schwes-
tern eintreten, hat hier auch mit den Be-
fruchtungen zu tun, die das Charisma des
Franziskus durch den Kontakt mit neueren
Charismen (Charismatische Gemeindeer-
neuerung, Fokolare, ...) erhielt. Durch die-
sen sicherlich nicht immer spannungsfreien
Kontakt, wurde deutlich, dass Charismen
sich gegenseitig befruchten kénnen. Die Of-
fenheit fiir neue Charismen erméglichte ei-
ne Vielfalt von Formen der Spiritualitit, die
sich um so mehr zeitentsprechend zeigte, als
Siessen dadurch immer mehr zu einem Ort
auch fiir Jugendliche werden konnte, die
dann auch ihre Berufung dort fanden und
finden.
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Geistliche Gemeinschaften sind fiir die Um-
bruchssituation der Kirche in Deutschland ei-
ne noch nicht hinreichend wahrgenommene
Herausforderung. Charismen werden ja nicht
wzufallig® gegeben, sondern sind ein kairolo-
gisch zu verstehendes Geschenk Gottes an sei-
ner Kirche. Dass sie ,,anst63ig” sind, ergibt sich
aus der Natur der Sache: hier treffen gewach-
sene Systemlogik und charismatischer Auf-
bruch aufeinander. Dabei geht es nicht um
wbesser und ,schlechter, nicht um ,.charis-
matisch-feindliche Ubernahme®. Die Kirche
wie in ihr die Orden tun gut daran, diese Auf-
briiche als prophetische Herausforderungen
und Modelllosungen zu begreifen, deren An-
gesagtheit wichtige Hinweise auf eine zukiinf-
tige Gestalt von Kirche und Spiritualitit gibt.
Ich erfahre weithin die Kirche in Deutschland
als relativ hilflos gegentiber diesem Phino-
men, zumindest etwas zu skeptisch und zu-
gleich festhaltend an keineswegs iiberzeu-
genden Modellen. Es tite uns — wie den Sies-
senern — gut, neuere weltkirchliche Aufbrii-
che und charismatische Gemeinschaften will-
kommener zu heiflen, als zunichst immer
wieder die typisch deutsche ekklesiale Stilfi-
gur des ,,Bedenkentriagers” zu kultivieren.
Man braucht nicht alles zu iibernehmen, aber
man darf aus katholischer Freiheit alle wohl-
wollend priifen und sich befruchten lassen —
zumal dann, wenn die derzeitige Kirche und
Ordenslandschaft eher an geistlicher Kin-
derarmut leidet.

4. Pluralitat und Einheit

Im Bericht iiber die Erfahrungen der Siesse-
ner Franziskanerinnen gab es noch einen
weiteren Punkt, der fiir die Umbruchssitua-
tionen in unserer Kirche als Ganzer hilfreich
werden kann. Sr. Judith berichtete davon,
dass mit dem Kommen junger Schwestern
in den altwerdenden Konvent immer deut-
licher wurde, dass unterschiedliche Glau-
bensstile einander gegeniiberstanden. Doch
der Schritt des Ordens bestand nun nicht dar-
in, die jungen Schwestern durch Anpassung



an die vorgegebenen Gemeinschafts- und
Spiritualititsstile zu integrieren, und eben-
so ging es nicht darum, dass die &lteren
Schwestern sich umstellen mussten. Die &l-
teren Schwestern konnten ihren Stil (in ei-
nem eigens geschaffenen Altenheim) weiter
leben, und die jungen Schwestern konnten
ihr intensiveres Gemeinschaftsleben weiter-
fiihren: ,Neuer Wein gehirt in neue Schldu-
che®. Gegen eine einlinige Homogenisierung
wagt der Orden eine Vielfalt der Lebensge-
stalt in dem einen Charisma des Franziskus
und in der einen Gemeinschaft.

Auch hier ergeht ein wichtiger Hinweis an
die Umgestaltungsprozesse, die zur Zeit in
der Kirche in Deutschland stattfinden: es
kann bei der Zusammenfiihrung der Pfar-
reien wie bei der Zukunftsorientierung im
Blick auf eine missionarische Kirche nicht
um eine Reintegration in eine zu homogen
gefasste Einheit gehen. Es geht also weder
darum, bei der Zusammenfiihrung von selb-
stindigen Pfarrgemeinden eine homogene
Gemeindekultur zu schaffen, noch darum,
interessierte Suchende einfach in das beste-
hende spirituell-kulturelle Milieu einer biir-
gerlichen Kirche einzubinden. Dass dies
nicht gelingen kann, macht auch die SINUS-
Studie mehr als deutlich.

Die Erfahrung der Siessener Franziskane-
rinnen macht hingegen deutlich, dass es
auch innerhalb einer Gemeinschaft ver-
schiedene Paradigmen des gelebten franzis-
kanischen Charisma geben kann.

Der Bericht von Sr. Judith Jung endete mit
einem kurzen Einblick in das Franziskusfest,
das alljiahrlich in Siessen gefeiert wird. Die-
ser Nachklang wurde mir zur Ikone der Ein-
heit: denn bei diesem Fest, das in erster Li-
nievon jiingeren Schwestern organisiert und
durchgefiihrt wird, sind auch die &lteren
Schwestern begeistert dabei, und werden von
den Jugendlichen gerne als glaubwiirdige
Zeuginnen des Glaubens gehort. Es gibt hier
gerade dann die Erfahrung der Einheit des
Charismas, wenn es um die Sendung, um den
gemeinsamen Auftrag geht.

292

Uber die verschiedenen Akzente habe ich aus-
fithrlich berichtet, weil hier der prophetische
Reichtum einer Ordensgemeinschaft in die
Herausforderungen der Kirche hinein-
spricht. Das macht deutlich, welchen Gewinn
ein intensiver pastoraler Dialog haben kann.
Es soll nun versucht werden, auf diesem
Hintergrund einige Akzente zu setzen, die die-
sen fruchtbaren Dialog illustrieren konnen.

Vernetzung statt Versaulung —
Pladoyer fur einen intensiven
pastoralstrategischen

Dialog zwischen Orden und
Ortskirche

, Wir wissen nicht viel voneinander. Wir reden
zwar iiber vieles, aber nicht tiber das, was uns
wirklich an Hoffnungen und Sorgen bewegt".
Abt Dominikus Meyer hat dieses Wort gepragt,
und es ist als Wanderlogion fiir die derzeitige
Situation iiberall zu lesen. Und das ist wohl
wahr. Dieses Gesprich braucht eine neue Qua-
litit. Zu fragen ist also, wie in den Zeiten des
Umbruchs die Einschitzung und Erfahrung
der Orden iiber die derzeitige Situation wahr-
genommen wird. Das hat damit zu tun, dass
die Orden als charismatische Gestaltwerdun-
gen des Kircheseins einen wichtigen prophe-
tischen Auftrag haben. Charismen sind ja ge-
wissermafRen der Seismograph kirchlicher
Entwicklung. Thr ekklesiologischer Ort wird
gerade dadurch profiliert, dass der Geist Got-
tes durch die Charismen der Kirche be-
stimmte Hinweise auf zukiinftige Entwick-
lungen gibt: die Charismen eines Franziskus,
eines Ignatius oder eines Vincenz von Paul
antworteten auf Herausforderungen der Zeit.
Das gilt — so haben wir an der Entwicklung
bei den Siessener Franziskanerinnen gesehen
— aber auch fur die Fragen nach der Kirchen-
gestalt: die Gestaltwerdungen der Gemein-
schaft der Gliubigen zeigen in den Orden und
charismatischen Aufbriichen in der Kirche
immer auch eine Zukunftsgestalt der Kirche
als Ganzer an. Es ist zum Beispiel sicher kein



Zufall, dass die neuen charismatisch gegriin-
deten Gemeinschaften sich strukturell als ein
Netzwerk kleiner Gemeinschaften prisentie-
ren. Von der deutschen Kirche sind diese Zeit-
ansagen bisher wenig gesehen worden.

Das bedeutet nicht, dass die Kirche in die-
sem Dialog alles tibernehmen sollte. Es geht
vielmehr darum, angesichts der Zeichen der
Zeit und angesichts der in den Orden und Ge-
meinschaften gelebten charismatischen Ant-
wortversuche in einer Art apostolischer
Unterscheidung den Weg zu entdecken, den
Gott seiner Kirche bahnt.

Ein Beispiel gelungenen Dia-
logs: Horen, was der Geist
den Orden sagt

In unserem Bistum kam es vor kurzer Zeit

zu einer Begegnung des Bischofs mit den Ver-

tretern der Ordensgemeinschaften, bei der es

—neben dem Kennenlernen — auch um zwei

Leitfragen ging: Welchen Beitrag bringen die

anwesenden Ordensgemeinschaften fiir die

Weiterentwicklung der Pastoral? Und: Wel-

che Beobachtungen machen die Ordensge-

meinschaften im Blick auf die Umbriiche in
der Pastoral?

Fiir den aufmerksamen Horer fanden sich in

den Bemerkungen der Vertreter der Ordens-

gemeinschaften eine Fiille von Hinweisen,
die auch fiir die Pastoral des Bistums von ho-
her Bedeutung sind:

1. Verschiedene Ordensvertreter haben in
den Berichten iiber die Entwicklung ih-
rer Gemeinschaft die Bedeutung der per-
sonalen Prisenz hervorgehoben. Diese
Présenz ist in den Ordensgemeinschaf-
ten dadurch moglich, dass mehr als ei-
ne Person vor Ort lebt. Das Leben in Ge-
meinschaft ermdglicht es, dass Men-
schen ,einfach mal kommen® kénnen
und auch einen Gesprichspartner vor-
finden. In einer mobilen Gesellschaft ge-
winnt eine solche personale stabilitas ein
immer hoheres Gewicht.
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2. Voneinigen Ordensgemeinschaften wur-
de auch noch einmal deutlich unterstri-
chen, welche Bedeutung die lokale Pri-
senz hat: je eingewurzelter eine Ge-
meinschaft an dem Ort ist, wo sie ange-
siedelt wurde, desto eher ergeben sich
Moglichkeiten des Zeugnisses und der
missionarischen Prasenz. Das Teilen all-
taglicher Lebensvollziige und Bediirf-
nisse fihrt zu einer nattirlichen Kon-
taktaufnahme und zu einer selbstver-
stindlichen Ansprechbarkeit.

3. Gleichzeitig bilden Ordensgemeinschaf-
ten Personalgemeinden. Solche Ge-
meinden bestehen aus den vielen su-
chenden Christen, die weder in der Li-
turgie, noch in den Gruppen, noch in der
gelebten Spiritualitat der Pfarrgemeinde
ein zu Hause finden.

4. Die Ordensgemeinschaften wiesen nach-
driicklich auf die Bedeutung der gefeier-
ten Liturgie hin. Viele Gesprachspartner
der Ordensleute beklagen die gemeinde-
tibliche Liturgie, in der sie nicht genii-
gend Tiefe finden, und die nicht als Feier
empfunden wird.

5. Schliefflich wiesen viele Ordensleute
auch darauf hin, dass Suchende wie
Christen oft das Bediirfnis nach einer
deutlichen Katechese haben und in sich
tragen. Weder in Gemeinden noch in Bil-
dungseinrichtungen findet sich leicht ei-
ne Katechese, die Orientierung gibt, und
nicht nur Moglichkeiten anbietet.

Ob man solche Hinweise gerne hort, spielt kei-

ne Rolle. Siebilden aber eine Herausforderung

fiir die pastorale Entwicklung einer Kirche im

Zeichen des Umbruchs, gerade auch dann,

wenn Strukturmaffnahmen sich unangemes-

sen in den Vordergrund geriickt haben. Wich-
tige Erkenntnisse und Herausforderungen
lassen sich aber daraus leicht formulieren.

Die Erfahrungen der Ordensgemeinschaften

stellen zundchst wichtige Fragen an den Le-

bensstil und die Ausiibung des Dienstes der

Priester und damit natiirlich auch an die Aus-

bildung. Vor allem zwei Fragen stellen sich

(o,



hier: Zunachst stellt sich die Herausforde-
rung der Prasenz. Die Allgegenwart des Han-
dys oder eines Anrufbeantworters ist darauf
keine tiberzeugende Antwort. Gerade in gro-
3eren pastoralen Riumen, die heute dem
Pfarrer anvertraut sind, braucht es deswegen
eine Antwort auf die Frage, wie denn Pries-
ter prasent sein konnen. Das ist eine Frage,
die zuerst nach der Rolle, der niheren Be-
stimmung der Aufgaben und Dienste des
Pfarrers fragt — und die Klarung dieser Fra-
gegehort zudendringendsten Klarungen der
nachsten Zeit.

Und damit ist zugleich ein weiteres Thema
benannt: die Méglichkeit der Prasenz ist zwei-
fellos daran gekniipft, welche Perspektiven
der Gemeinschaftsbildung es fiir Priester ge-
ben konnte. Hier liegen ebenfalls immense
Herausforderungen. Die Ausbildung in den
Seminarien wie die faktische Erfahrung, die
Priester machen (und machen wollen) zielt
aufeine Individualisierung und Vereinzelung.
Auch wenn in Zukunft Priester eher selten in
einer vita comunis zusammen leben wollen,
werden und konnen, so stellt sich doch ganz
entschieden die Frage, welche geistlichen
Perspektiven der Kooperation und des Mit-
einanders Priester erlernen und erlernen
miissen: gewiss ist jedenfalls, dass es auch in
Zukunft sehr darauf ankommen wird, dass ein
Priester zusammen mit seinen Mitarbeiter-
innen und Mitarbeitern einen Ort geistlicher
und mithin menschenfreundlicher Prisenz
bietet, an dem mit diesen Zeugen Christwer-
dung eingeiibt und Gemeinschaft erfahrbar
und so auch erlernbar ist.

Eine weitere Herausforderung ist damit be-
nannt: es wird immer deutlicher, dass die Fra-
ge nach einer zukinftigen Gestalt des ge-
meinsamen Christseins nicht mit dem Re-
kurs auf historisch gewachsene pfarrge-
meindliche Orte beantwortet werden kann.
Dort, wo die Ordensgemeinschaften aus der
Radikalitit ihres Charismas leben, dort sind
sie glaubwiirdig, und dort wichst Gemeinde.
Diese spirituell gepragten Orte zeugen neue
Gemeindeformen, die es wahrzunehmen gilt.
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Es sind explizite Orte der Glaubenskommu-
nikation, zugleich aber oft auch verwurzelt
im konkreten Lebensumfeld. Die Frage nach
dem ekklesiologischen Ort der Orden, die
neuerdings wieder intensiv gestellt wird, ist
auch die Frage nach einer pluralen Kultur
kirchlicher Orte im Rahmen einer Pfarrei —
Orte, an denen Menschen sich spontan ver-
sammeln.

Doch aus dem inhaltlich gepragten Gesprach
ergeben sich nicht nur verheiRungsvolle Pro-
phetien, auch die warnende Prophetie will
gehort werden. Immer dort, so wurde deut-
lich, wo Ordensgemeinschaften ihre ur-
spriingliche Sendung aufgeben, beginnt ein
unaufhaltsamer Sterbeprozess. Und {iberall,
wo Communio aus dem Charisma nicht mehr
gelebt wird, geschieht dasselbe. Diese beiden
Warnungen und ihre tragischen Beispiele
sind auch fiir die derzeitigen Prozesse pas-
toraler Neuorientierung von grofier Bedeu-
tung: dort, wo die von Christus in der Taufe
gewirkte Sammlung zum Gottesvolk sich
nicht in konkrete Gestalten der Gemein-
schaft auszeitigt und formt, stirbt das Chris-
tentum — wie ebenso dort, wo man die Sen-
dung nicht annimmt, und sich auf ein Ver-
einswesen begrenzt.

Aber dies ist nur die eine Dimension dieses
interessierten Gesprachs zwischen Ordens-
gemeinschaften und dem Bischof. Denn
nicht nur das Bistum profitiert von der seis-
mographisch prophetischen Anlage charis-
matischer Gemeinschaften wie der Orden.
Auch die Orden konnen profitieren. Es geht
dabei nicht nur darum, dass durch das ge-
meinsame Gesprich die Orden starker Anteil
an der pastoralen Entwicklung eines Bistums
nehmen konnen, die sie sonst nur beildufig
wahrnehmen kénnten. Das Bistum muss in
diesem Gespriach auch sein spezifisches
Interesse an dem Wohlsein der Ordensge-
meinschaften — zur Not auch kritisch — ins
Spiel bringen. Denn die charismatische Di-
mension der Kirche wird auch durch die Or-
densgemeinschaften zur Darstellung ge-
bracht. Und deswegen braucht es von Seiten



des Bistums eine Art Wichteramt: wie und
welcher Weise kann das Charisma des Ordens
zum Leuchten kommen? Dies muss in einem
Prozess apostolischer Unterscheidung im-
mer wieder im Gesprich geklirt werden. Wo
diirfen und miissen Orden gewarnt und an-
gefragt werden, ob sie denn weiter ihrem
Charisma folgen? Das hichste Interesse ei-
nes Bistums muss es ja sein, dass eine Or-
densgemeinschaft ihr Charisma lebt, weil es
erst dann fruchtbar werden kann. Entspre-
chend ist auch allen Versuchen zu wehren,
charismatische Gemeinschaften und Orden
charismenentfremdend einzusetzen.

Exemplarische
Berufungspastoral

Unter diesen Voraussetzungen eines auf-
merksamen Dialogs zwischen Orden und Bis-
tum und unter der Primisse, dass ein Orden
seinem Charisma folgt in der ihm eigenen
Radikalitét, kommt den Ordensgemeinschaf-
ten eine bedeutsame Rolle in der Beru-
fungspastoral zu. Dies legt sich theologisch
nahe, lasst sich aber auch vielfach an Bei-
spielen aus der Pastoral verdeutlichen. Im
Schreiben der deutschen Bischofe ,,Gemein-
sam dem Evangelium dienen“ lasst sich le-
sen: ,Das geweihte Leben hilt prisent, dass
die unzerstorbare Heiligkeit, wie sie sich et-
wa objektiv in den Sakramenten und im
kirchlichen Amt duflert, um glaubwiirdig
und authentisch zu sein, einer existenziellen
Heiligkeit bedarf...Nicht zuletzt in den
gedenwdrtigen pastoralen Umgestaltungs-
prozessen braucht es das Zeugnis des ge-
weihten Lebens, damit Kirche und Gemein-
den nicht im Strukturellen, Okonomischen
oder Funktionalen aufgehen. Wir bediirfen
einer heilsamen Erinnerung daran, dass sich
die Heiligkeit der Kirche tiberall dort mani-
festiert, wo sich die Getauften in der Kirche
immer wieder neu zum dreifaltigen Gott,
dem allein Heiligen, hinkehren und sich von
ihm heiligen lassen® (S. 7f).
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Personen und Vorbilder, Gemeinschaften von
Menschen braucht es, die ihr Leben aus ei-
ner christlichen Radikalitit ganz geben, und
an denen man ablesen kann, was Gottsuche
heif3t. ,,Das ist es, was wir als Kirche heute
brauchen: Menschen, die inmitten aller
gegenwdrtigen Umbruchserfahrungen nicht
nur mit sich selbst beschiiftigt sind, sondern
das Vertrauen in die GroRe und Weite der
christlichen Berufung zur Heiligkeit und der
Sendung zum Heil aller wachhalten® (S 8).
Sowohl Einzelne, die in ihrer radikalen Le-
benshingabe iiberzeugen kénnen, wie auch
die betende und miteinander lebende Ge-
meinschaft, die eine anziehende Atmosphi-
re ausstrahlt und gastfreundlich Menschen
an ihrem Leben Anteil gibt, kénnen so su-
chenden Christen und Gottsuchern einen
Weg zur Entdeckung ihrer je eigenen Beru-
fung eroffnen. Und nicht nur das: authen-
tisch lebende Ordenschristen kénnen Gott-
suchern unserer Zeit durch die Gestalten und
Formen ihrer Praxis des Lebens und ihrer
Spiritualitédt einen Lernraum christlichen
Lebens ermaglichen. Die konkrete Praxis des
Ordenslebens wird so zu einer Jiingerschu-
le, zu einer Schule des Gebets und der Ge-
meinschaft — entsprechend der jeweiligen
Farbe des Charismas.

Die Daten der Sinusstudie machen mehr als
deutlich, dass es gerade nicht die Stirke der
meisten Kirchengemeinden ist, einen Lern-
raum des Christwerdens zu eriffnen — gera-
de auch dann, wenn die Suchenden anderen
Milieus als den uns gewohnten entstammen.
Pilger und Konvertiten, gerade auch Ka-
techumenen suchen nach der tiefen mysti-
schen Gotteserfahrung und den Experten fiir
diese Erfahrungen. Sie suchen nach Exper-
ten fiir eine Spiritualitit in Gemeinschaft —
und die konnten sie in Klgstern finden.

Wo konnen junge Menschen wie suchende
Erwachsene ihr Christsein vertiefen und er-
fahren? Abstimmungen mit den Fii3en in un-
serem Bistum zeigen die Attraktivitit — quer
durch alle Altersgruppen - fiir die ,Jugend-
vesper”, bei der die betende Praxis der Bene-

(o,



diktinerinnen von Marienrode zum Anzie-
hungspunkt fiir Lernende des Glaubens ge-
worden ist.

Das ,,Christliche Orientierungsjahr® als Jahr
der Berufungsfindung fiir Menschen zwi-
schen 20 und 50 ist in Kooperation mit meh-
reren Ordensgemeinschaften entstanden. Da-
bei war klar, dass es nicht darum gehen konn-
te, dem eigenen Orden Nachwuchs zu ver-
schaffen. Umgekehrt aber stellte sich heraus,
dass die Erfahrung betender und tragender
Gemeinschaft einen Raum erdffnete, in dem
die Gegenwart des Auferstandenen erahnbar
wurde. Die Ansprechbarkeit der Ordensleute
und das einfache Mitleben in der Gemein-
schaft machten aus den Wochenendtreffen
yochulen des Gebets und des Glaubens®. Und
das fiihrte dazu, dass Menschen ihrer Beru-
fung auf die Spur kamen und kommen.
Solche Schulen des Gebets, der Spiritualitit
und so auch der Berufung beférdern die in-
dividuelle Berufung zum Christsein, ja ma-
chen das Christsein glaubwiirdig. Das gilt im
tibrigen auch fiir die Exfahrungen der City-
pastoral: die Liebfrauenkirche in Frankfurt
ist ja nicht nur eine Kirche und ein Kontak-
tort fur Suchende, sondern die Prasenz der
Kapuziner ermdglicht eben auch eine ge-
stufte Teilnahme am Leben dieser Gemein-
schaft, die ihren Glauben im Leben der evan-
gelischen Rate radikalisiert und so erkenn-
bar ist. Damit ist die selbstverstindliche und
gepragte Spiritualitit der Engagierten unse-
rer Pfarrgemeinden nicht abgewertet — aber
— 80 muss in einem Prozess apostolischer
Unterscheidung immer wieder im Gesprich
geklart werden — in Ordensgemeinschaften
werden solche Wege deutlich erkennbarer als
in den klassischen Gemeinden vor Ort.

Chancen gelebter
Nachstenliebe

Wir leben in einer Gesellschaft, die zwar ein-
erseits von einer staatlich erméglichten Sor-
ge flir die Armen, Kranken und Sterbenden
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geprigtist, dieandererseits aber deutlich ma-
chen muss, dass der Dienst am Anderen nicht
bezahlbar ist. Zugleich wird deutlich, dass
aufgrund der Milieuverengungen klassischer
Pfarrgemeinden und den nun anstehenden
Umstrukturierungen die gemeindlichen Ge-
stalten des Kircheseins die ,ecclesia incur-
vata in se” eine diakonische Ohnmacht aus-
weist. Der bedingungslose und hingebende
Dienst am Nachsten ist neu zu entdecken,
und notiger denn je.

Es fallt auf, dass gerade auch dieser Dienst,
der ja professionell von Wohlfahrtsverbin-
den, kirchlich von Diakonie und Caritas,
durchgefithrt wird, ein unbezahlbares
~-Mehr“ braucht, dass allein durch Ehren-
amtliche und Freiwilligenagenturen nicht
leistbar ist. Es braucht Charismen. Der be-
eindruckende Weg einer Gemeinschaft wie S.
Egidio, die auch in Deutschland die Freund-
schaft mit den Armen bezeugt, wie auch die
Erfahrung der Franziskaner in Pankow oder
der Schwestern von Mutter Teresa in Berlin-
Kreuzberg, zeigen die Attraktivitit einer sol-
chen charismatisch gegriindeten Nichsten-
liebe. Die Erfahrungen einer solchen Ge-
meinschaft in der Nihe von Bremen, die Ju-
gendlichen im Rahmen der Firmpastoral ei-
nen solchen Weg zumuteten, sprechen deut-
lich dafiir, dass Charismen in ihrer Radika-
litdit eine ungebrochene Anziehungskraft
ausiiben: wo kann man es sonst erleben, dass
Firmlinge ihre Freunde zum Gottesdienst
mitbringen, wo geschieht es, dass Jugendli-
che weit tiber die Firmung hinaus die
Freundschaft mit den Armen als Dauerauf-
gabe empfinden? Das setzt natiirlich voraus,
dass Jugendlichen glaubwiirdigen Zeugen
und Gemeinschaften begegnen konnen, die
sie entziinden.

Ars celebrandi ist mehr als
Liturgie

Schaut man auf die Herausforderungen ei-
ner missionarischen Pastoral, dann wird



schnell deutlich, dass die Kunst der liturgi-
schen Feier, die aus einer tiefen Innerlich-
keit, ja mystischer Gotteserfahrung her-
rithrt, zutiefst gesucht und gefragt ist. Ehr-
licherweise wird zuzugeben sein, dass die
Praxis der liturgischen Feier im Schnitt als
nicht sehr innerlich und mystagogisch er-
fahren wird. Entsprechend verwundert es
nicht, dass Jugendliche wie Erwachsene sich
dort sammeln, wo Liturgie in einer Weise ge-
feiert wird, die den Menschen von innen her
ergreift.

Gerade die Feier der Liturgie in Ordensge-
meinschaften, besonders auch der kontem-
plativen Ordensgemeinschaften, ist hier ein
wesentlicher und wichtiger Beitrag der Cha-
rismen fiir die notwendige liturgische Feier-
kunst. Dabei ergeht hier eine wichtige Her-
ausforderung. Auf der einen Seite gibt es ei-
ne echte Anziehungskraft der Rituale, vor al-
lem eine Sensibilitét fiir die mystagogische
Tiefe der Feier selbst — auch und vielleicht
gerade bei Kirchenfernen ist dies zu heob-
achten. Auf der anderen Seite kénnen gera-
de auch Ordensgemeinschaften in ihrem li-
turgischen Feiern deutlich machen, dass es
eben nicht nur um die stilechte Liturgie und
ihre korrekte und liebevolle Feier geht. Die
liturgische Feier setzt eben nicht nur die Ars
celebrandi des Vorstehers voraus, sondern
auch die ars convivendi der feiernden Ge-
meinschaft. Mindestens — so wird am Beispiel
von Taizé {iberdeutlich, aber auch in jeder
ausstrahlenden Ordensgemeinschaft — eine
tragende Lebensgemeinschaft, die Liturgie
als Ausdruck ihres Lebens mit dem Aufer-
standenen feiert, braucht es, damit die litur-
gische Handlung eben jenen Zugang zum Ge-
heimnis Gottes erméglicht, der in ihr ange-
legt ist.

Liturgie ist eben Feier des Gottesvolkes, dass
denHerrnin seiner Mitte weif und dies dank-
bar feiert. Von daher verweist das gemein-
schaftliche Charisma einer Ordensgemein-
schaft eben auch auf das Wesen sakramenta-
ler Kirchengestalt, der Gegenwart des Aufer-
standenen, die als gelebte Voraussetzung je-
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des liturgische Feiern im wahrsten Sinne des
Wortes ,lebendig® macht — nicht durch
kiinstliche Inszenierungen, sondern als
dankbare Verdichtung gelebter Communio.
Hier liegt eben die vielleicht bedeutendste
Gabe der Orden an die Ortskirche: die Ek-
klesiologie der Communio verlangt eine exis-
tenzielle Lebensform dieses Kircheseins, oh-
ne die Communio leicht zu einer theologi-
schen Ideologie verkommt,

Eine Spiritualitat in Gemein-
schaft erlernen

In den 90er Jahren des vergangenen Jahr-
hunderts hat es ganz zweifellos einen geist-
lichen Aufbruch in unserer Kirche gegeben:
die Herausforderungen der individualisie-
renden und pluralistischen Moderne fithrten
dazu, dass die neue Generation der noch mi-
lieuchristlich geprigten Christen sich — zu-
sammen mit ihren Zeitgenossen — auf geist-
liche Wege begab. Die Bildung von vielen
geistlich geprdgten Haus- und Bibelkreisen,
der weltkirchliche Aufbruch der Erneuer-
ungsbewegungen und charismatischen
Gruppen, aber auch die spirituelle Mobilit:it
hin zu geistlichen Zentren und Klostern spre-
chen einen deutliche Sprache. Zu nennen ist
in diesem Zusammenhang auch der uner-
wartete Erfolg der , Exerzitien im Alltag” und
die Renaissance der Pilgerwege. Die spiri-
tuelle Suche der Einzelnen steht hier im
Vordergrund, sowohl innerhalb wie auRer-
halb der Kirchengemeinden. Es geht darum,
s<aufzutanken®, um Kraft zu finden fiir den
Alltag, auch fir den Alltag im engagierten
pfarrgemeindlichen Umfeld.

Weniger in den Blick gerit bis heute die spi-
rituelle Dimension der Gemeinschaft selbst.
Was Papst Johannes Paul Il in seinem Schrei-
ben ,Novo Millenio Ineunte® skizzenhaft als
»opiritualitdt in Gemeinschaft* beschreibt
(nr 43), das scheint fiir die Zukunftsgestalt
der Kirche heute aktueller denn je: selbst-
verstindliche Gemeinschaftsbeziige inner-
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halb der Kirche zeichnen sich oft eben nicht
dadurch aus, dass gruppendynamische Wirk-
lichkeiten noch einmal geistlich gepragt und
gereinigt werden: gerade in der Frage geleb-
ter Communiopraxis lassen sich tiefe Defizi-
te feststellen.

Wihrend die Glaubwiirdigkeit kirchlichen
Handelns auf allen Ebenen durch eine sol-
che Nichtbeachtung ihrer spirituellen Ge-
meinschaftsqualitit leidet, und weithin eine
Ohnmacht gegeniiber der weitreichenden —
auch spirituellen Individualisierung — aus-
zumachen ist, ob es sich nun um die spiri-
tuelle Perspektive synodaler Beratungs-
strukturen, in Priesterrdten wie in Pfarrge-
meinden und ihren Riten handelt, haben
ganz andere Kreise entdeckt, dass gerade in
authentisch ihr Charisma lebenden Ordens-
gemeinschaften eine strukturell-spirituelle
Weisheit zu finden ist, die fiir das Manage-
ment komplexer Organisationen sehr hilf-
reich ist. Jesuiten und Benediktinergemein-
schaften werden immer hiufiger von Mana-
gern aufgesucht, die eine spirituelle Griin-
dung ihres organisierenden Tuns suchen.
Spiritualitét ist hier nicht mehr nur indivi-
duell zu fassen, sondern umfasst gerade auch
die Gestaltung gemeinsamer Unternehmun-
gen.

Es ist diese gemeinschaftliche und struktur-
pragende Spiritualitit, die in jeder Ordens-
gemeinschaft und in jedem charismatischen
Aufbruch liegt, und sich in den Ordensregeln
der Griinder niederschligt, die als struktu-
relle Weisheit entdeckt worden ist.
Vielleicht haben auch hier die Ordensge-
meinschaften einen wichtigen propheti-
schen Dienst und eine wichtige Gabe fiir die
zukilinftige Entwicklung der Kirche: fast 50
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Jahre nach dem II.Vatikanischen Konzil wird
weiterhin miihevoll nach einer spirituell ge-
griindeten Ekklesiopraxis gesucht, die dem
trinitdtstheologisch gegriindeten Modell der
Communio entspricht.

Die geistlichen Gemeinschaften, kirchliche
Bewegungen, aber eben auch die Ordensge-
meinschaften tragen in sich eine Spiritua-
litat in Gemeinschaft und eine sikulare Er-
fahrung mit einer solchen Spiritualitit, oh-
ne die die Rezeption der Communio-Ekkle-
siologie des II. Vatikanums nicht voran-
schreiten wird.

Auch hier braucht es jenes demiitige Lernen
der Ortskirche von den ,Kirche* gleichur-
spriinglich konstituierenden Charismen —
und andererseits kann und muss den Orts-
kirchen alles daran gelegen sein, dass Or-
densgemeinschaften gerade auch in ihrer Ge-
meinschaftsdimension authentische Repri-
sentanten ihres Ursprungscharismas sind.
Dass dies eben keineswegs immer so ist, be-
legen die Herausforderungen, denen junge
Ordensleute heute in vielen Gemeinschaften
ausgesetzt sind. Denn die Ordensgemein-
schaften miissen — gegen alle individualisti-
sche Versuchung, die immer auch die biir-
gerlichen Versuchungen der Volkskirche re-
flektiert — die Radikalitéit nicht nur der evan-
gelischen Rite, sondern auch die Radikalitit
geistgewirkter Communio wahren und ent-
wickeln. Dort wo das Feuer dieser Radikalitit
erlischt, kann nur noch tote Asche gefunden
werden — und wird die eigentliche propheti-
sche Spannung zur Ortskirche aufgelést. An-
dersherum aber scheint mir in der Realpro-
phetie einer Spiritualitit in Gemeinschaft ein
entscheidender Beitrag der Orden fiir die Kir-
che der Zukunft zu liegen.



