Florian Schuller

Schwellentraume eines Dorfpfarrers

liber Orden und die Zukunft der Kirche*

Zur Einfuhrung:

LAd i ) ina apostolorum®
LAd limina apostolorum® — darum geht es
nicht nur bei den fiinfjahrigen Berichtstref-
fen, den sogenannten Ad-Limina-Besuchen,
der Bischofe beim Heiligen Vater. Die ,limi-
na apostolorum®, die ,,.Schwellen der Apos-
tel”, das meint — den Teil fiir das Ganze ge-
nommen — die Wohnungen der Apostel, den
Ort der Apostelfiirsten Petrus und Paulus
(und ihrer Nachfolger), zu denen hin sich die
anderen Nachfolger der Apostel, eben die Bi-
schofe, auf den Weg machen.

Aber dariiber hinaus fasziniert mich dieser
Begriff ,,ad limina apostolorum* schon lange.
»Limen®“ meint, wie gesagt, wortlich ,Schwel-
le; und an der Schwelle der Apostel, an der
Schwelle des apostolischen Glaubens zu ste-
hen, dort an der Grenze zu stehen, eventuell
hinein gehen zu wollen in die Wohnung des
Glaubens, aber doch nicht so genau zu wis-
sen, ob man da hinein passt, beschreibt das
nicht prazise die Situation vieler unserer Zeit-
genossinnen und Zeitgenossen?

In meinem bisherigen priesterlichen Dienst
bin ich vielen solcher Mitmenschen begeg-
net: als Jugendpfarrer, als Studentenpfarrer,
seit sieben Jahren in der Katholischen Aka-
demie Bayern, aber auch nicht wenigen in den
ganz normalen Pfarreien, in denen ich Pfar-
rer sein durfte und es auch jetzt noch bin.
Vielleicht wire es gar nicht so falsch — zu-
mindest kirchlich gesehen —, unsere Zeit
tiberhaupt als eine Schwellenzeit zu be-
zeichnen. Menschen an der Schwelle des
Glaubens, von aufRen mit dem Blick nach in-
nen, von innen mit dem Blick nach draufien;
die Sozialgestalt der Kirche in unseren Lan-
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den an der Schwelle zu neuen Formen, die
sich allerdings nur schemenhaft abzeichnen.
Auch die Orden, stehen nicht auch sie an der
Schwelle zu neuen Formen ihrer Existenz?

Und was ich da jetzt tue, ist ja auch eine Art
Schwellengeschichte. Ich, ein ganz normaler
Dorfpfarrer, soll den Vertreterinnen und Ver-
tretern der Orden in Deutschland so etwas wie
eine ,Zeitansage” zusprechen. Da stehe ich
auch von aufRen her an der Schwelle zu den
Réaumen der sicher sehr unterschiedlichen Le-
bens- und Glaubensweisen nach den Evange-
lischen Réiten, blicke hinein und weif doch
zugleich, dass ich maximal am Rand, an der
Schwelle eben, stehe und nicht drinnen bin.

Aber sei’s drum. Sie sind schuld, Sie haben
mich eingeladen. Und fiir diese Einladung
ganz herzlichen, auferordentlichen Dank.
Ich habe mich sehr dartiber gefreut und emp-
finde sie als grofle Ehre. Verantwortlich da-
fiir ist sicher Ihr stellvertretender Vorsitzen-
der, mit dem mich eine nun schon lange zu-
rlickreichende sehr gute Bekanntschaft ver-
bindet, seit ich als Studentenpfarrer in Augs-
burg den duflerst aktiven KHG-ler und be-
geisterten Theaterspieler Hermann-Josef er-
leben durfte.

Weil mir die Rede von den Schwellen, an de-
nen wir stehen, und der Schwellenzeit so pas-
send zu sein scheint, deshalb habe ich auch
meine nun folgenden Ausfithrungen tiber-
schrieben mit dem Titel: ,Schwellentriume
eines Dorfpfarrers tiber Orden und die Zu-
kunft der Kirche®. Ich will IThnen sieben sol-
cher Schwellentrdume nahebringen, die aus-
gehen jeweils von einem mir wichtig schei-
nenden Aspekt in dieser Schwellenzeit, von
der wir allerdings nicht wissen, wohin sie uns
noch fithren wird.



Eine Warnung noch: erwarten Sie keine ab-
gerundete Theologie oder Spiritualitit des Or-
densstandes von mir. Was ich Ihnen weiter-
geben mochte, sind mit subjektiver Einseitig-
keit einzelne Eindriicke, Erfahrungen,
Schlaglichter, die Sie dann, wenn es Ihnen
sinnvoll zu sein scheint, in [hre weiteren Uber-
legungen und theologisch-spirituellen Refle-
xionen mit einbeziehen kiinnen. Denn ich will
nicht in jene Falle tappen, die allzu hiufig in
unserer Kirche zuschnappt, wenn z.B. Zoli-
batdre im Brustton bester Uberzeugung Ver-
heirateten eine Theologie der Ehe vorlegen,
die ab und an in der Gefahr stehen wird, all-
zu wenig geerdet zu sein, wenn da jemand
tiber eine ihm fremde Lebensform spricht.

1. Wirklichkeitssinn

Mein erster Traum: dass es den Orden gelingt,
den Wirklichkeitssinn in unserer Kirche zu
schérfen. Ich habe den Eindruck, dass wir in
der Kirche den radikalen Wandel im geistig-
kulturellen wie im allgemein-gesellschaft-
lichen Kontext und den brutalen Abbruch in
der Weitergabe des Glaubens immer noch
nicht zumindest einigermaBen adiquat zur
Kenntnis nehmen.

Die Fakten sind bekannt, die Schwelle hin zu
einer neuen kulturellen Situation ist defini-
tiv iberschritten. Die meisten von uns in der
Runde hier, wohl alles Menschen iiberzeug-
ten, christlichen, katholischen, kirchlichen
Glaubens, werden dies aus Erfahrungen im
eigenen, engen Familien-, Verwandten- oder
Bekanntenkreis bestitigen kénnen.
Unumkehrbar ist der Prozess der Aufklirung.
Und jeder religise, kirchliche Versuch, kri-
tische Nachfragen des Verstandes abzuweh-
ren, bzw. ein vor solchen Nachfragen ge-
schiitztes Reservat religoser Wahrheiten aus-
zuweisen, schldgt tiber kurz oder lang fehl.
Fiir Reflexion und Kritik gibt es kein reli-
gitses Tabu.

Dieser Prozess der Aufklirung ist in den 60er
bis zu den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts
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nach einem 200 Jahre dauernden Marsch
durch die geistigen Institutionen und diver-
sen Schichten der Gesellschaften beim ganz
normalen (westlichen) Menschen, Christ
oder Heide, Stadter oder Dérfler, angekom-
men, atich wenn nicht jeder von uns Chris-
ten sich tiber diese Ankunft der Aufklarung
in seinem Herzen samt aller Konsequenzen
Rechenschaft gegeben hat.

Das alles weifs man in der Kirche. Man spricht
auch vom ,Missionsland Deutschland“ und
greift damit ein Wort von P. Ivo Zeiger SJ auf,
das aber schon vor diesem von P. Alfred Delp
so formuliert worden war. Aber wirklich an-
gekommen ist diese Erkenntnis doch noch
nicht. Ich erschrecke manchmal, wie wirk-
lichkeitsfremd, wie wirklichkeitsabstinent
wir sind. Eben komme ich von einer Tagung
zur immer stirker wachsenden Bedeutung
der Evangelikalen. Die Zahlen in Lateiname-
rika sind fiir die Kirche erschreckend. Aber
dannwerden kirchlicherseits Statistiken ver-
offentlicht, in denen es sich gar nicht so
schlimm liest, die aber kein Soziologe vom
Fach nachvollziehen kann. Und wo schreit
jemand auf, bzw. wo wird ein solcher Auf-
schrei gehort, dass hiufig die engagiertesten
und religids ansprechbarsten jungen Men-
schen — ich weiR das selber aus meiner Zeit
in der Hochschulgemeinde — zu Freikirchen
gehen?

Damit Sie mich nicht missverstehen: es geht
mir {iberhaupt nicht um eine billig zu ha-
bende Schelte nur in einer Richtung. Die
Wirklichkeitsferne stelle ich auf allen Ebe-
nen unserer Kirche fest: oben wie unten,
links wie rechts, bei Hauptamtlichen wie bei
Ehrenamtlichen. Manchmal treffe ich dann
sogar auf Ubereinstimmung in der Analyse
der Situation. Aber bei der nachfolgenden
Frage, was deshalb zu tun sei, erlebe ich dann
als Antwort: Alles beim Alten lassen, also
weitermachen wie bisher.

Dringend notig ware also die klassische Kar-
dinaltugend der Klugheit als grundlegende
Fahigkeit des Menschen, zu sehen, was istl,
Als ein Teilelement der Klugheit fuhrt nun
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Thomas von Aquin die ,docilitas” an, die Be-
reitschaft, sich etwas sagen zu lassen, sich
belehren zu lassen.

Man hat den Orden doch nicht zu Unrecht
immer auch eine gewisse prophetische Funk-
tion innerhalb der Kirche zugesprochen. Wie
schirfen wir den Wirklichkeitssinn in der
Kirche? Ich triume davon, dass Sie hier vor-
angehen.

2. Erinnerungskraft

Zweiter Traum. Wir alle kennen nicht nur
schone Traume, Wunschtraume, sondern
auch Albtraume. Eine berithmte Radierung
Francisco Goyas zeigt bekanntlich den Schlaf
der Vernunft, der Monster gebiert. Aber nicht
nur wenn sie schlift, kann Vernunft Monster
debidren, sogar wenn sie hellwach agiert,
namlich den Albtraum, das Monster der
Trostlosigkeit.

Es geht also um die andere Seite der un-
hintergehbaren Aufklarung. Die kritische
Vernunft ist nur in der Kritik unschlagbar,
mit ihr ldsst sich aber keine Welt deuten und
kein Sinn entschliisseln. Werner Scheiders
stellte im Blick auf die Geschichte der Auf-
klarungen tiber Aufklarung fest: , Aufklarung
ist ein trostloses Geschift, und zwar min-
destens in vierfacher Hinsicht.“? Sie sei er-
stens trostlos, weil sie endlos sei, mit jedem
Menschen neu beginne und bei keinem Pro-
blem an ein Ende komme. Sie sei zweitens
trostlos, weil sie langweilig sei, indem sie die
bunte Vielfalt unserer individuellen und kol-
lektiven Illusionen zerstore und an deren
Stelle einige diirre Prinzipien setze. Sie sei
drittens trostlos, weil sie wesentlich negativ
sei, sich als Negation und Destruktion ver-
stehe und gleichsam parasitir von der noch
bestehenden Dunkelheit lebe. Und die Auf-
klarung sei viertens trostlos, weil sie hoff-
nungslos mache. Ihr Licht habe nicht nur die
bisen, sondern auch die guten Geister ver-
jagt. Giacomo Leopardi nannte das ,,das Mas-
saker der Illusionen‘.
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Ein Beispiel fiir diese trostlosen Konsequen-
zen bietet das Buch von Christoph Schulte?
iiber die jiidische Aufklarung, die sich in der
zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts vor-
nehmlich in Berlin abspielte, aber die ge-
samte europiische Judenheit betraf: ,Es zer-
brach der alte Traditionszusammenhang des
Judentums, in diesen 25 Jahren wurde die in-
tellektuelle Welt des Talmud diskreditiert, die
Ausbildung sdkularisiert; die jungen jtidi-
schen Intellektuellen... verloren ihren alten
Halt, sie konvertierten oder wurden zu Ag-
nostikern; und die alten Traditionalisten, fiir
die in dieser Zeit das Feindbild der ‘jiidischen
Orthodoxie” gepragt wurde, verschlossen
sich der Modernisierung.

Die so beschriebene Situation des Judentums
zu Beginn des 19. Jahrhunderts erinnert
mich mit fast allen ihrer Facetten fatal an un-
sere augenblickliche inner-katholische Ge-
mengenlage. Aufklarung ist nicht harmlos.
Deren konsequenteste Vertreter sind eben
nicht die liberal-optimistischen, sondern je-
ne mit den schwarzen Sitzen.

Von E.M. Cioran, dem Sohn eines griechisch-
orthodoxen Priesters aus Galizien, stammt
der Satz: ,Frei sein heifdt, sich auf ewig von
der Idee der Belohnung lgsen, nichts von den
Menschen noch von den Goéttern erwarten,
es heifdt, nicht nur auf diese Welt und auf al-
le Welten verzichten, sondern auf das Heil
selber, es heif3t sogar, seine Vorstellung zer-
brechen, diese Kette der Ketten.“

Weil es aber diese trostlose Seite der Aufkla-
rung gibt, deshalb wuchern Religionen und
wachsen Neomythen. Schon Thales von Mi-
let wusste: ,Alles ist voll von Gottern.“ Und
heute sind sie zuriickgekehrt, in unter-
schiedlichster Gestalt. Die Frage bleibt nur:
Welche Gotter sind es?

Der Wiener evangelische Systematiker und
Ethiker Ulrich Koértner schreibt: ,Die neue
Religiositat wird...durch einen massenhaften
Gewohnheitsatheismus relativiert, der mit
dem kirchlich reprasentierten Christentum
jede Religion tiberhaupt verabschiedet...So-
fern nicht alles und jedes fiir “religoid” erklart



wird, kann man statt von einem Megatrend
Religion mit gleichem Recht von einem Me-
gatrend Gottvergessenheit sprechen.“

Ich sehe tatsachlich als die dringendste Her-
ausforderung jene, die Johann Baptist Metz
die ,Gottesfrage* des modernen Menschen
nennt, tiber deren Radikalitit wir uns immer
noch hinwegmogeln. ,In dieser Zeit der reli-
gionsfreundlichen Gottlosigkeit* ist ja ,die
‘weiche Losung’ einer Religion ohne Gott“ an-
scheinend ,viel toleranter und pluralismus-
vertriglicher als die Erinnerung an den hibli-
schen Gott, der schlieRlich als Gott der Ge-
schichte und der Gesetze iiberliefert ist“7.
Noch ein Satz zu den Zahlen: Detlev Pollack,
der evangelische Religionssoziologe aus Leip-
zig, der sich wohl mit am intensivsten um die
neue religiose Szene bemiiht, weist nach, dass
die Zahl derer, die sich religits ansprechen las-
sen, nicht oder kaum wesentlich wichst. Was
sich verandert, ist vielmehr, dass sich inner-
halb der Gruppe der religiés Ansprechbaren
die Verhéltnisse verschieben: die Zahl der
kirchlich Gebundenen wird weniger, es steigt
die Zahl der frei floatierend Religitsen.

Was hilft also, sich der Unausweichlichkeit
der Aufklarung positiv zu stellen und die Frei-
heit, auch die Glaubenswahlfreiheit unserer
Zeitgenossinnen und Zeitgenossen innerlich
zu bejahen, aber zugleich nicht der Trostlo-
sigkeit und Leere aufklirerischer Kritik oder
neuem Mythengeschwafel zu verfallen? Es
konnte eine neben der ,docilitas® weitere
Handlungsdimension von Klugheit laut Tho-
mas von Aquin helfen, namlich die ,memo-
ria“, das richtige Gedéchtnis.

Das Geddchtnis in der Kirche ist allerdings
ziemlich kurz geworden. Die einen denken
nur bis zum Vaticanum II zuriick, sehen die
Zeit davor ab Kaiser Konstantin als einzige
Verfallsgeschichte, die anderen verabsolutie-
ren das Tridentinum, wieder andere verkli-
ren die Urkirche als heile christliche Welt.
Was fehlt, ist der lange Atem, das Wissen um
die bewegte groRe, lange, mit Schuld und Ver-
sagen, Tapferkeit und glithendem Glauben
durchwirkte Geschichte unserer Lebensge-
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meinschaft, der durch Jahrhunderte und tiber
die Welt hinweg diachron und synchron ver-
netzten Kirche. Wir geben Kirchenrdume auf
und profanieren sie, die Erzihlgemeinschaft
tiber die Generationen hin ist auf weite Stre-
cken zerbrochen, Studierende der Kunstge-
schichte oder der Germanistik brauchen eige-
ne Anfingerseminare, um iiberhaupt die wich-
tigsten bildlichen oder textlichen Symbole
christlicher Identitét identifizieren zu konnen,
wir schaffen es auch politisch nicht, das christ-
liche Erbe als eine der Wurzeln Europas in den
hohen Texten der EU zu verankern.

Die Orden sehe ich als zentrale Erinne-
rungsgemeinschaften, die das kollektive Ge-
dachtnis unter den Gliedern der Kirche auf
je ihre Weise wach halten, erméglichen, for-
dern, stirken konnen. Sie in Person ver-
gegenwdrtigen jeweils lebendig die Verwur-
zelung des Glaubens in einer reichen, weiten
Geschichte der Deutung und des Engage-
ments aus christlichem Geist heraus, in der
beispielhaft durch konkrete Griindergestal-
ten, mogen Sie nun offizielle Heilige sein
oder nicht, gelingende menschliche Lebens-
geschichten zur Sprache kommen.

3. Strukturoptimismus

Die Erinnerung an die Griindungsgestalten
der Orden und kirchlichen Gemeinschaften
bringt mich zu meinem dritten Traum. Ich
gehe aus von den innerkirchlichen Notwen-
digkeiten, strukturelle Konsequenzen aus
den veranderten gesellschaftlichen Rahmen-
bedingungen zu ziehen.

Bei uns hore ich dann hiufig einen ganz be-
stimmten Begriff. Es ist der von der ,fli-
chendeckenden Prisenz®. Den hére ich,
wenn es um die Zukunft der katholischen Er-
wachsenenbildung geht, um neue Pfarrei-
strukturen, um die pastorale Nihe zu den
Menschen, beim Kampf gegen befiirchtete
oder reale kirchliche Zentralisierung.
JFlichendeckende Pridsenz® — ein funda-
mentaler Rechtfertigungs-, Begriindungs-



oder Einforderungsbegriff. ,Wir sind (noch)
flichendeckend prisent...“ Fiir mich ist die-
ser Begriff, bzw. dessen rechtfertigender Ge-
brauch, die Lebensliige der Kirche in
Deutschland. Wir sind schon lange nicht
mehr flaichendeckend prisent. Sicherlich,
wir sind flichendeckend organisiert. Aber,
um es ironisch zu iiberspitzen: wenn jeder
der Erdteile der Welt eine Pfarrei wire, dann
wiren wir auch flichendeckend organisiert.
Doch flichendeckend prisent: Diese Selbst-
beschreibung sollte man sich sogar im ka-
tholischen Bayern abschminken. Ich spreche
hier nicht zuletzt auch aus meiner Erfahrung
als Dekan in einem lindlichen Dekanat. Wir
sind nicht mehr flichendeckend bei den Men-
schen présent.

Genau hier setzt mein dritter Schwellentraum
ein: Orden waren — anders als die Territorial-
struktur in Dizesen und Pfarreien — nie auf
flichendeckende Prisenz angelegt. Sie waren
und sind punktuell prasent. Didzesen miissen
versuchen, durch Zusammenlegen, Fusionie-
ren, Kooperieren das finanziell und vor allem
personell — personell im Bereich der Seelsor-
ger und Seelsorgerinnen, aber auch im Be-
reich der Glaubigen — ausgediinnte Netz der
flichendeckenden Struktur zu halten.

Aber das wird so wahrscheinlich auf Dauer
nicht funktionieren. Wir kénnen dies hier
nicht weiter ausdiskutieren. Doch beim Trau-
men iiber die neuen Strukturen der Kirche,
und besonders der strukturellen Prasenz der
Orden, triume ich dann zweiteilig.

Im ersten Teil traume ich, als Auf3enstehen-
der, davon, wie sich die Orden strukturell selbst
— wie man heute zu sagen pflegt — neu auf-
stellen. Ich denke dann an nicht wenige jun-
ge, hoch motivierte Ordensfrauen, aus denen
Resignation spricht, weil sie wenig Zukunfts-
perspektive sehen. Vielleicht kénnte man ja,
traume ich, einmal die Fragerichtung umdre-
hen: Nicht zu fragen: wie konnen unsere — we-
nigen — jungen Schwestern das weiterfiihren,
was ihre Vorgingerinnen unter Einsatz aller
ihrer Krifte aufgebaut haben? Sondern die
Jungen selbst zu fragen: Wie stellt Thr euch
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vor, dass Eure Berufung, unsere gemeinsame
Berufung in 15 Jahren konkret aussehen soll-
te? Schon der heilige Benedikt schloss ja in sei-
ner Regel nicht aus, dass der Heilige Geist auch
einmal den Jiingsten eingeben kiinnte, was an-
steht. Dass das dann eventuell zu sehr viel Trau-
erarbeit und dem Aufgeben von bisher sehr
Wichtigem fithren kénnte, ist klar. Aber war es
am Anfang der eigenen Geschichte des Ordens,
der Kongregation nicht dhnlich gewesen? Der
Griinder, die Griinderin — sie gaben um ihres
Ideals willen sehr vieles auf. Vielleicht bestiin-
de der Riuckbezug auf die Spiritualitit der
Griindung und des Griinders, der Griinderin
gerade darin, heute ganz neue Wege der Pra-
senz zu gehen.

Der zweite Teil meines Strukturtraumes ist
noch verwegener. Er ruft die Orden zur Hil-
fe auf fiir die mithsam ihren Weg suchenden
Ditzesen mit ihren Strukturreformen, Zu-
sammenlegungen, Abbau oder Verstirkung
der mittleren Ebenen usw.

Ich traume davon, dass sich alle Orden, die bis-
her in einer Didzese prisent sind, an einen ge-
meinsamen, riesengroflen Tisch setzen — von
mir aus getrennt nach Manner-und nach Frau-
enorden — und dass Sie tiberlegen, erstens an
welchen Orten und wie sie bisher prasent sind,
zweitens welche personellen, finanziellen,
raumlichen Ressourcen ihnen voraussichtlich
in 15 Jahren zur Verfiigung stehen werden,
drittens wie die Planungen der Didzese ausse-
hen und viertens, wie sich die Orden unter die-
sen Umstanden eine magliche Verteilung ih-
rer Charismen vorstellen kinnten, die es er-
laubt, dass in einem gréf3eren Gebiet, even-
tuell einem Dekanat oder einer Region, es
unterschiedliche Anlaufstellen fiir Glaubige
gibt — geistige Zentren, kirchliche Leuchttir-
me, Ausrufezeichen, Tankstellen, wie immer
man dann diese Orte bezeichnen wiirde.

Es muss ja nicht unbedingt so sein, wie in der
alten irischen Kirche. Da hielt sich bekannt-
lich der Abt eines Klosters einen Bischof fiir
die entsprechenden Funktionen. Aber der
geistliche und weltliche Chef des ganzen Ge-
bietes war der Abt, nicht der Bischof.



Wir sind noch in einer vergleichsweise giin-
stigen Situation. Didzesen und Orden sicher
jeweils dann auch ganz unterschiedlich. Wir
haben noch starke Jahrginge, die die Kirche
stitzen und tragen, ein Heer von Ehren-
amtlichen wie kaum jemals in der Kirchen-
geschichte. Aber diese Generationen werden
alter, und keine nur dhnlich starken wach-
sen nach. Wir haben noch Gebiude, Riume,
Geld. In 15, spitestens in 20 Jahren sieht es
danz anders aus.

Deshalb lautet unsere Verpflichtung, jetzt zu
tiberlegen und jetzt zu handeln, solange wir
noch kreative Gestaltungschancen haben.
Die bleiben uns nicht ewig. Leider ist dies
kein Traum.

4. Bildungsoffensive

Lassen Sie mich meinen vierten Traum mit
einem etwas lingeren Zitat des Berliner evan-
gelischen Kirchenhistorikers Christoph
Markschies, augenblicklich Rektor der Hum-
boldtuniversitit, einleiten:

»Das Christentum war eine Religion, die auf
der einen Seite eigene Bildungseinrichtun-
gen aufbaute und darin mit der zeitgendssi-
schen Philosophie wetteiferte, auf der ande-
ren Seite aber seine ethischen Weisungen in
ganz einfachen Sitzen formulierte, die jeder
verstehen konnte. Diese coincidentia oppo-
sitorum, der Zusammenfall von Reflexion auf
allerhéchstem wissenschaftlichem Niveau
mit einer ganz schlichten Version der Leh-
ren fur einfache Menschen war eine grofRe
Besonderheit in der antiken Welt — die {ibri-
gen antiken Religionen, vom Judentum ein-
mal abgesehen, verfiigten alle nicht tiber der-
artige Bildungseinrichtungen, so dass das
Christentum in diesem Punkt ein Stiick die
Segmentierung der antiken Gesellschaft und
eine selbstverstindliche Trennung von Bil-
dungs- und Kulteinrichtungen aufhob.”
Diese grofRe Tradition des Setzens auf Bil-
dung scheint mir augenblicklich in der Kir-
che nicht sehr forciert zu werden. Beim — wie
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es 50 schon heifit — Umbau des Sozialstaats
wird in kirchlichen Kreisen intensiv mitge-
dacht. Auch bei bioethischen oder friedens-
politischen Herausforderungen sind die
kirchlichen Positionen zu Recht klar und un-
tiberhorbar. Aber bei den Bildungsreformen
—s0 zumindest der Anschein — hat es der Kir-
che die Sprache verschlagen, trotz des vielen
Geldes und des hohen personellen Einsatzes
fiir Schulen in kirchlicher Trigerschaft, fiir
Religionsunterricht, fiir Kindergirten!

Es gibt zwar alle maglichen soliden Denk-
schriften zum Thema Bildung, aber die Lei-
denschaft fiir dieses Thema scheint mir nicht
sehr ausgeprigt zu sein. Vielleicht nehmen die
Kirchen und wir Christen unser Reden von
gesamtmenschlicher Bildung innerkirchlich
gar nicht so ernst, wie wir es desellschaftlich
einfordern; Bildung hat ja immer mit dem In-
dividuum zu tun. Und sicherlich entwickeln
wir kaum Kreativitit, die Strukturdebatten
zum Thema ,Bildung* eigenstindig und zu-
kunftsweisend zu begleiten.

Ich denke nur an die Schulreformen der letz-
ten Jahre oder die das Wesen der Universiti-
ten fundamental verindernde Umstellung
der Studienordnungen und deren Neuaus-
richtung unter dem Schlagwort ,Cluster®
oder ,Excellence.

Und angesichs dieser Situation lisst mich, Sie
werden Uiberrascht sein, das Stadtbild der wun-
derschonen, alten bayerischen Herzogsstadt
Landshut nicht los. Einige von Thnen werden
es kennen. In deren Kern gibt es zwei parallel
verlaufende StraRenziige, die sogenannte , Alt-
stadt”, und die so genannte ,Neustadt*.

Die Altstadt: ein geschwungerer StraRenzug
mit prachtigen Hausern, im Kern wohl go-
tisch, haufig barockisiert, und dann ganz zen-
tral, untibersehbar, das Miinster St. Martin
mit dem hochsten Backsteinkirchturm der
Welt. So stellt man sich klassischerweise die
Vergangenheit vor: lebendig, geschwungen,
die Vielfalt des Lebens, auch in all ihrer
Schénheit; und genau in der Mitte das Sinn-
bild des katholischen Glaubens, alles iiber-
ragend und alle verbindend.
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Ein paar Meter parallel dazu: die ,Neustadt,
der Erweiterungsteil des historischen Stadt-
zentrums. Schnurgerade, langweilige Fassa-
den eintoniger Hauser, kein Platz zum Ver-
weilen. Typisch Moderne, wiirde man viel-
leicht sagen. Aber am einen Ende erhebt sich
das ehemalige Kolleg der Jesuiten fiir die uni-
versitire Aushbildung, und am anderen Ende
der Neustadt, in Sichtweite davon, der gro-
e Komplex der Ursulinen fiir die Ausbildung
der Midchen. Dieses Bild hat mich bleibend
fasziniert. Das war Gegenreformation in ih-
rer Reinkultur — ein Bildungsgeschehen, ge-
tragen von Orden, ausgerichtet an den Er-
fordernissen fiir die Menschen, auf dem best-
moglichen Niveau.

Und damit wire auch schon mein Traum for-
muliert: Wird es den Orden gelingen, die
grofartige Tradition des Einsatzes fiir Bil-
dung unter heutigen Umstidnden fortzuset-
zen, vielleicht sogar zu beleben oder neu an-
zugehen? Zwei Uberlegungen dazu, eine for-
male und eine materiale.

Die materiale: Fiir alle, die heute in Zeiten
selbstverstindlicher Globalisierung Be-
triebswirtschaft oder auch Technik studie-
ren, gehoren Kurse zu ,interkultureller
Handlungskompetenz als Schliisselqualifi-
kation fast schon zur selbstverstindlichen
Ausbildung; sie ,zeigt sich in der Féhigkeit,
kulturelle Bedingungen und Einflussfakto-
ren im Wahrnehmen, Urteilen, Empfinden
und Handeln bei sich selbst und bei anderen
Personen zu erfassen, zu respektieren, zu
wiirdigen und produktiv zu nutzen. Dies ge-
schieht im Sinne einer wechselseitigen An-
passung von Toleranz gegentiber Inkompati-
bilitaten und einer Entwicklung hin zu syn-
ergietrachtigen Formen der Zusammenar-
beit, des Zusammenlebens und handlungs-
wirksamer Orientierungsmuster in Bezug
auf Weltinterpretation und Weltgestaltung*s.
Eine solche Deutung ,interkultureller Hand-
lungskompetenz gilt sicher nicht nur fiir
kiinftige Manager bei der Frage, wie ich in
Japan eine Visitenkarte entgegenzunehmen
habe — namlich mit beiden Hinden, mit ei-
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ner Verbeugung und dann auf keinen Fall die
Visitenkarte in die Gesidf3tasche zu stecken -,
sondern bereits in unserer dufderst plural ge-
wordenen eigenen Umwelt.

Was es fiir uns alle braucht, ist interkultu-
relle Handlungskompetenz bei uns hier, mit
unseren Zeitgenossen. Um solche Zeitgenos-
senschaft mit der Moderne auszudriicken,
kann wohl auch das hohe Wort ,Okumene*
gewihlt werden, eine Verwendung dieses Be-
griffs, die der Erfurter Theologen Eberhard
Tiefensee ins Spiel gebracht hat.?

Welchen Beitrag konnten speziell Orden da-
fiir leisten, dass Christen in diesem Sinne
interkulturell kompetent sind, bzw. werden
fiir das Zusammenleben, das Kritisch-Nach-
fragen und das Kritisch-Nachgefragt werden
in unserer Gesellschaft?

Und eine zweite Frage, mehr formal, unter
dem Stichwort ,Bildungsoffensive”. Eine,
wie mir klar ist, nicht zuletzt an diesem Ort
etwas gewagte vorsichtige Frage: Konnen
sich die Orden in Deutschland auf ein ver-
bindliches, von allen mitgetragenes Konzept
einigen, wie ordenseigene Hochschulen, bzw.
Ausbildungsstitten in Deutschland auf Zu-
kunft hin-aufgestellt sein sollen?

5. Solidaritatszeugnis

Mein flinfter Traum. Ich pflege ihn dann zu
tridumen, wenn ich erschrecke tiber meine
eigene Bequemlichkeit, tiber die nicht selte-
ne Kleinbiirgerlichkeit kirchlichen Lebens-
stils, iiber die sogenannten Sachzwéinge, de-
nen wir uns unterordnen (miissen), iber die
Konsequenzen der Abhiingigkeit von der Kir-
chensteuer, die ich aber trotz allem fiir sinn-
voll halte (ohne die giibe es auch unsere Ka-
tholische Akademie Bayern nicht), wenn ich
erschrecke, dass z.B. Verantwortliche bei der
Diskussion iiber die zukiinftige Struktur der
katholischen Erwachsenenbildung freimiitig
sagen: dazu wiirde {iberhaupt keine theolo-
gische Priorititendiskussion gefuhrt, es gin-
ge allein ums Geld und die Strukturen.



Bei solchen Albtraumen taucht dann das gro-
e, gelbe ,M“ auf, das Sie alle kennen, das ,M*“
von McDonalds, Im Jahr 1993 veroffentlichte
der amerikanische Soziologe George Ritzer ei-
ne Untersuchung mit dem Titel: ,The McDo-
naldisation of Society“, Er beobachtet, wie ein
McDonald’s-Restaurant funktioniert. Vier ty-
pische Kriterien erkennt und beschreibt er.
Erstens Effektivitit; alles muss bestens laufen.
Zweitens Berechenbarkeit; weder die Kunden
noch die Kiiche produzieren Uberraschungen,
immer und tiberall auf der Welt schmeckt ein
Hamburger gleich. Drittens Vorhersehbar-
keit; die hangt natiirlich mit den fehlenden
Uberraschungen zusammen. Und viertens
Kontrolle; all das ist so effizient, berechenbar
und {iberraschungsfrei, weil eine scharfe Kon-
trolle fiir reibungslosen Ablauf sorgt.

Die nicht uninteressante These des amerika-
nischen Soziologen lautet: Genau so funktio-
niert unsere Gesellschaft. Auch sie ist aufge-
baut auf den vier Kriterien Effektivitit, Bere-
chenbarkeit, Vorhersehbarkeit und Kontrolle.
Im Jahr 2000 hatte nun der schottische Theo-
loge John Drane seinerseits eine Streitschrift
verfasst und ihr den Titel gegeben: ,, The McDo-
naldisation of the Church“!?, Darin konstatiert
er fiir die Kirche die gleichen Tendenzen, wie
sie fiir die allgemeine westliche Gesellschaft
Ritzer mit dem treffenden Schlagwort aus der
Fast-Food-Szene bezeichnete.

Es geht um einen rationalisierenden, ver-
einheitlichenden Trend auch in der Kirche
zu Effektivitit, Berechenbarkeit, Vorherseh-
barkeit und Kontrolle. Ich habe {iberhaupt
nichts gegen diese vier Kriterien. Auch wir
in der Katholischen Akademie haben uns so-
gar dem Prozess einer Testierung nach DIN
ISO 9001 unterzogen; da geht es genau um
diese Fragen.

Aber Christen sollten sich immer jenem An-
spruch des Lyrikers Giinther Eich verpflichtet
wissen: ,,Seid Sand, nicht Ol im Getriebe der
Welt“. Oder biblisch formuliert mit Thomas
Ruster: ,,Den eigenen Erfahrungen nicht trau-
en — an fremden biblischen Erfahrungen An-
teil gewinnen* und so die gétter- und gitzen-
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kritische Funktion monotheistischen Glau-
bens wachzuhalten gegeniiber allen absolut
gesetzten Formen, Bilder, Gedanken, Vorstel-
lungen, auch wach zu sein gegeniiber solchen
Versuchungen in der eigenen Glaubenswelt.
Gestatten Sie, dass ich als Auflerstehender
meinen positiven Traum so formuliere; die
gelebten evangelischen Rite wiren fiir mich
— neben aller hohen spirituellen Bedeutung
—auch so etwas wie ein innerkirchliches Anti-
dotum gegen alle McDonaldisierung der Kir-
che, das wir dringend brauchen - als Zeug-
nis der Solidaritat mit den Menschen und ih-
rem Lebens, das eben nicht aufgeht in Ef-
fektivitit, Berechenbarkeit, Vorhersehbar-
keit und Kontrolle. Jeder und jede von Thnen
konnte da den Lebensbhezug der eigenen Ge-
meinschaft einzeichnen.

6. Bindungszeiten

Wenn ich tiber unsere Zeitgenossen (damit
auch tiber Sie und mich) und ihre Art zu le-
ben, weiter nachdenke, steigt in mir ein sech-
ster Traum auf. Die Situation scheint schi-
zophren. Miihsam hatte die Kirche begon-
nen, die Moderne differenzierter, nicht nur
ablehnend zu betrachten und im Konzil de-
ren Grundprinzipien von Freiheit, Individu-
alitdt, Rationalitdt sogar kreativ aufzugrei-
fen, da hat sich die geistes- und kulturge-
schichtliche Lage erneut gewandelt. Inner-
kirchlich fithren wir zwar immer noch rechts
wie links moderne Nachhutgefechte.

Wir haben nicht verstanden, dass eine ganz
neue Agenda intellektueller Reflexion ansteht.
Und die tragt einen konkreten Namen: Post-
moderne. Der neue Ton klingt so: Es gibt kei-
ne letztgiiltige Wahrheit; vielmehr muss jede
Zeit und jeder Mensch die Welt, das Leben,
sich selbst immer neu interpretieren, und
zwar ausgehend von deren friiheren Interpre-
tationen. Wahrend die Moderne also nach vor-
ne, in die Zukunft schaut, entdeckt die Post-
moderne das Erbe der Vergangenheit wieder.
Alles bleibt Interpretation von Interpretatio-
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nen. Friedrich Nietzsche war der erste Pro-
phet einer so verstandenen Postmoderne.
Natiirlich wird die Wahrheitsfrage nicht in dem
Sinn gestellt, wie sie uns die Offenbarung
durch Jesus Christus, die Wahrheit des Lebens,
schenkt. Mit solchen Positionen tun wir uns
in der Kirche zu recht sehr schwer. Und doch
liegen in deren Struktur auch unerwartete
Chancen, die mit der tiblichen Retourkutsche,
hier gehe es nur um Beliebigkeit und Unver-
bindlichkeit im Sinne des beriichtigten ,any-
thing goes*, nicht addquat beantwortet wiren.
Meine private These lautet: Wahrend sich das
Katholische, die katholische Kirche mit der
Moderne eher schwer tat, mit jenem Pathos
individueller Freiheit, der Emanzipation von
inhaltlichen wie strukturellen Vorgaben,
konnte — wenn sie es recht versteht und
durchaus kritisch, aber eben auch konstruk-
tiv damit umgeht —die Postmoderne ihre Zeit
werden, eine katholische Epoche werden.
Denn die Postmoderne, sehr schematisch ge-
sprochen, nimmt ganz neu die Tradition der
Deutungen ernst und ldsst sich auf sie ein.
Genau darin liegt die groe Chance und Her-
ausforderung: eine neue, vom Denken her
notwendig sich ergebende Hinordnung auf
das geistige Erbe, die unsererseits dann so
weitergefiihrt werden muss, dass die Wahr-
heitsfrage adidquat in den Blick kommt.
Gleichzeitig aber gilt: in Zeiten pluriformer
Orientierungslosigkeit sind tiberschaubare
Gemeinschaften wichtig, die ohne langen Er-
klirungsbedarf Identititsangebote liefern.
Aus der Selbstverstandlichkeit personlicher
Freiheit heraus suchen die Menschen gera-
de in der Uniibersichtlichkeit unserer Zeiten
s0 etwas wie Geborgenheit, ein Stiick Hei-
mat. Diese Heimat finden sie fiir sich aller-
dings kaum in festgefligten Systemen von Ge-
meinschaft, sondern eher in zeitlich befris-
teten Gruppierungen, die untereinander in
Kontakt stehen. ,Netzwerke® ist das ent-
sprechende Schlagwort.

Netzwerk ist aber etwas anderes als festes Sys-
tem, auch als lebenslange Bindung und Ein-
ordnung. Netzwerk meint, unter anderem,
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auch Bindung auf Zeit und nicht fiir ewig.
Vor allem, wenn ich mich mit asiatischer Re-
ligiositit beschaftigte, fragte ich mich, wa-
rum wir bei uns kein Modell, soweit ich es
sehe, haben, das z.B. der buddhistischen Le-
bensweisheit entspricht. Die teilt das Leben
des Menschen in verschiedene Phasen mit
unterschiedlichen Schwerpunkten und Auf-
gaben ein. Und da gibt es nicht nur nach der
Familien- und Berufsphase jenes Sich Zu-
riickziehen in Meditation, sondern auch in
der Phase der Bildung die Maglichkeit, fiir
ein, zwei Jahre in ein Kloster zu gehen, um
es dann wieder zu verlassen.

Sicher, wir haben Kloster auf Zeit. Aber das
ist etwas anderes. Genauso wie eine Bindung
mit zeitlicher Profess. Ich trdume von Or-
densgemeinschaften, in die man z.B. nur fir
die Zeit des Studiums eintritt, dort aber voll-
wertiges Mitglied ist, die Gemeinschaft nach
dem Studienabschluss des Master wieder ver-
lisst, und zwar ohne diesen Stempel: ,Nein,
das ist doch nichts fiir mich®. Also: echte Or-
densmitgliedschaft, aber von vorneherein auf
begrenzte Zeit. Ich traume, dass sich Orden
50 etwas einfallen lassen, und zwar jeweils ge-
nau in der Linie ihrer eigenen Spiritualitat.

7. Einsamkeitsschulung

Ein siebter und letzter Schwellentraum.
Wenn die Analysen, die ich Thnen vorgetra-
gen habe, zumindest einigermafRen zutref-
fen — der Mensch in der Postmoderne, der
aus sich gegenseitig relativierenden Sinnan-
geboten auswahlen und sich entscheiden
muss, der aufgefordert ist, sich seines Ver-
standes zu bedienen, der aber auch die trost-
losen Konsequenzen der Aufklarung auszu-
halten hat, der sich zwar auf Netzwerke ein-
ldsst, aber eher doch Bindung nur fiir be-
grenzte Zeit einzugehen gewillt ist — wenn
all das stimmt, dann kommt der moderne,
postmoderne Mensch, also auch Sie und ich,
dann kommt dieser postmoderne Mensch,
wenn er heute und morgen als katholischer



Christ so bestehen und leben will, dass er we-
der seinen Verstand oder sein weltliches Wis-
sen, noch seinen konkreten Glauben verra-
te, nicht darum herum, Einsamkeit auszu-
halten. Schon Romano Guardini hat im Buch
+Ende der Neuzeit” mit doch erschreckender
Resignation geschrieben: , Die Einsamkeitim
Glauben wird furchtbar sein.“

Und mein Traum: die Orden mit ihrer gegen-
tiber ,normaler” Pastoral unvergleichlich
hesseren, intensiveren Méglichkeit, durch
personale, lange Begleitung Menschen in ei-
ne eigenstindige Form der Glaubenspraxis
zu fithren, wiren pridestiniert, diese funda-
mentale Fihigkeit des Aushaltens der Ein-
samkeit einzuiiben. Dabei stehen mir sowohl
die Ordensangehdrigen selbst vor Augen wie
Menschen von aufien, mit denen Ordensleu-
te in beruflichen oder zwischenmensch-
lichen oder freundschaftlichen oder zeug-
nisgebenden Kontakt treten.

Gerade wenn man mit katholischer Tradition
den Glauben des Einzelnen nur in unlésba-
rer Verbindung mit der Kirche sieht, erst
recht dann werden die Individualisierung und
das radikale Zuriickgeworfenwerden auf den
eigenen Verstand die Einsamkeit im Glauben
enorm verstiarken. Aber schon nach einem in
der muslimischen Tradition {iberlieferten
apokryphen Jesuswort besteht die Gottsuche
des Menschen aus zehn Teilen: aus neun Tei-
len Schweigen und einem Teil Einsamkeit.
So wire die Einsicht Klaus Bergers, des Hei-
delberger Neutestamentlers, heilsam und be-
freiend. Er schreibt: ,Die Kirche kommt aus
der Wiiste. Kirche sind Menschen, die sich in
der Wiiste getroffen haben und das Schwei-
gen Gottes gemeinsam aushielten. Eine
wunderbare Definition, meine ich, auch fiir
Orden und religiése Gemeinschaften.
Eremiten scheinen heutzutage beliebt zu
sein. ,Als die Religion noch nicht langweilig
war* heifdt ein hochst lesenswertes, ironisch
wie einfithlsam geschriebenes Buch von
Hans Conrad Zander. Es erzihlt die Ge-
schichte der Wiistenviter, iiber die — wenn
ich es recht sehe — fast so viele Biicher mit

geistlicher Lebenshilfe erscheinen wie solche
mit Wegerfahrungen auf dem Camino de
Santiago, einem anderen geistlichen Mode-
thema der letzten Jahre, das die spirituelle
Kraft seines Sujets leider stark beeintrich-
tigt. Aber symptomatisch und bedenkenswert
sind solche Schwerpunktsetzungen allemal.
Sie deuten auf Bediirfnisse und Notwendig-
keiten hin, sind mehr als Zufall oder Marke-
ting. Die Wiiste als Ur-Topos der Einsamkeit
scheint ins aktuelle Bewusstsein erneut vor-
gertickt zu sein.

Was der Ur-Wiistenvater schlechthin, Anto-
nius der Grof3e, als Versuchung durch die Di-
monen erlebt hat, beschreibt einer der ech-
ten spirituellen Einsiedler des 20. Jahrhun-
derts, Thomas Merton, so: ,Die Armut des
Einsiedlers ist geistlicher Natur. Oft ist er un-
fahig zu beten, zu begreifen, zu hoffen... Zu-
weilen schlagt der Einsiedler mit dem Kopf
gegen eine Wand des Zweifels. Vielleicht be-
steht darin seine ganze Kontemplation. Da-
mit ist nicht ein intellektueller Zweifel ge-
meint, nicht das Zerlegen theologischer,
philosophischer oder anderer Wahrheiten. Es
geht hier um etwas anderes: um eine Art
Nicht-mehr-verstehen-Kénnen dessen, was
man selbst ist; um einen Zweifel, der an die
Wurzeln der eigenen Existenz rithrt und der
den Sinn des eigenen Lebens und Tuns unter-
grabt.“

Zum Abschluss:
Wie das Haus zu retten ist

Ich komme zum Schluss. Die ,limina apos-
tolorum®, das Haus der Apostel, das Haus des
apostolischen Glaubens, wie steht es da, wenn
wir uns ihm heute und morgen nahern? Uber
welche Schwellen miissen wir treten, in ei-
ner Schwellenzeit wie der unseren? Welche
Schwelleningste kénnen einen da befallen?
Ich habe Thnen von sieben Triumen erzihlt,
die mir gekommen sind. Klaus Thomas, der
evangelische Pfarrer, wesentliche Promotor
des autogenen Trainings und Griinder der



Berliner Lebensmtidenbetreuung, hat in ei-
nem Gedicht zum christlich-biblischen Sinn
von Traumen, einmal formuliert;

Traume sind niemals der Spuk,

mit dem gaukelnde Geister uns griifSen;
Sie bleiben dem Weisen ein Weg,

Der Seele das Ziel zu erschlielsen.

So ungefihr wiren auch meine Triume ge-
dacht. Um mich mit einem literarischen Bild
— das kann ja auch ein Traum sein — zu ver-
abschieden, will ich Hugo Loetscher zitieren,
den bei uns in Deutschland leider immer noch
viel zu wenig gewiirdigten Schweizerischen
Autor. In seinen Roman aus dem Jahr 1986
,Die Papiere des Immunen* hat Loetscher die
Geschichte vom schweizerischen ,Stinden-
priester Georg eingebaut!!. Warum ,Siin-
denpriester”, konnen Sie sich denken, tut aber
hier nichts zur Sache. Nach vielen Irrungen
und Wirrungen landet der Siindenpriester
Georg als Missionar auf den Philippinen. Die
Geschichte endet mit einem Taifun {iber Ma-
nila. Georg eilt mit seinem Freund Godefre-
do in den Schutz der Wellblechbude des Mid-
chens Corazon mitten in einer Favela.
Godefredo sagt, er miisse sowieso hin, das
Dach abdecken. ,Da korrigierte ihn Georg la-
chend, das heifde nicht abdecken®. Aber Ge-
org lernt, dass es wirklich darum geht, vor
einem Taifun. ,Godefredo machte sich dar-
an, die Klammern zu lgsen, mit denen das
Wellblech an den Seitenbrettern befestigt
war...Der Wind riittelte an den Brettern, die
kein Dach mehr trugen. Corazon léste die
Postkarten von der Wand und nahm vom Bo-
den ein paar Illustrierte.“ Dann, so erzihlt
Loetscher lakonisch weiter, legen sie die Ma-
tratze auf das Dach, das nun mitten in der
Hiitte auf dem Boden lag und decken sich
mit einer Plastikplane zu. Georg bleibt bei
den beiden Philippinos, setzt sich neben sie,
die zusammenriicken.

Und der Schlusssatz der Erzahlung soll auch
mein Schlusssatz sein. Es wird Ihnen nicht
schwerfallen, die Wellblechhiitte im Taifun
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in Verbindung zu bringen mit unseren ,li-
mina apostolorum®, deren Zukunft wir be-
dacht haben. Georg, so schreibt Hugo Loet-
scher, ,war nicht mehr einer, der sich unter
ein Dach stellt, wenn es zu regnen beginnt,
sondern er gehorte zu denen, die sich bei ei-
nem Sturm aufs (abgedeckte) Dach setzen,
damit hinterher noch eines da ist.“

Dr. Florian Schuller ist Direktor der Katho-
lischen Akademie in Bayern und Pfarrer in
Stralberg/Bobingen.

* Vortrag, gehalten am 18. Juni 2007 im Rahmen der
Vollversammlung der Deutschen Ordensobernkon-
ferenz.
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