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Vorwort

v:'el Lob und Anerkennung fiir die Mit-
glieder der Gemeinschaften des geweih-
ten Lebens gab es am 1. Februar 2007 bei ei-
nem Zukunftsgesprich in Wiirzburg: 25 Bi-
schéfe diskutierten mit Vertretern der Or-
densgemeinschaften und Sdakularinstitute.
Deutlich wurde, dass die Lebensform ,Or-
densleben” in Deutschland in einem Um-
bruch steckt. Fine der Kernaussagen eines
Wortes der Bischofe®, dass in Wiirzburg un-
ter dem Titel ,,Gemeinsam dem Evangelium
dienen " vorgestellt wurde, ist, die Zukunft des
Ordenslebens in Deutschland werde einfa-
cher, ungesicherter und kreativer sein miis-
sen. Die Konsequenzen, die sich daraus er-
geben, thematisieren verschiedene Artikel in
dieser Ausgabe der Ordenskorrespondenz:
Gleich zu Beginn appelliert DOK-Generalse-
kretar P. Riidiger Kiefer SAC an den Mut zu
neuen Aufbriichen in den Gemeinschaften.
Anhand sehr konkreter Beispiele zeigt er, wie
Ordensgemeinschaften - trotz haufig ange-
spannter Situation - Wege in die Zukunft su-
chen und finden kinnen.

Unmittelbaren Bezug zur Alltagswelt in den
Ordensgemeinschaften hat der Artikel von P
Bertram Dickerhotf SJ tiber einen Gemein-
schaftstag zum Thema ,Generationenkon-
flikt“: Er zeigt, wie das spannende Verhalt-
nis zwischen den Generationen als solches
bewusst wahrgenommen werden kann. Ge-
schieht dies, konnen wichtige Weichenstel-
lungen fiir die Zukunft vielleicht anders vor-
genommen werden.

Anldsslich der Heiligsprechung von Angela
Merici vor 200 Jahren werfen Ursulinen aus
Bornheim, Straubing und Dingelstadt im Ar-
tikel ,Folgt dem Geist“ einen Blick auf die
bleibende - oder vielleicht wieder ganz neue
- Aktualitit des Charismas der Griinderin des
Ursulinenordens. Auch sie nutzen den Riick-
blick zu einem realistischen Blick nach vorn:
Ordensleben aus dem Geist der hl. Angela

wird in Deutschland in Zukunft nicht mehr
in groSen Kommunitdten stattfinden. Wohl
aber ist es moglich, dass es statt dessen ,vie-
lerorts kleine, lebendige geistliche Zellenvon
Schwestern gibt, die als Sauerteig wirken,
die ausstrahlen und miteinander als Netz-
werk verbunden sind“ (Sr. Brigitte Werr
OSU).

Wie unabdingbar Wandel und Weiterent-
wicklung zu allen Zeiten war und ist, ruft
nicht zuletzt der Artikel ,Regel oder Leben -
die Franziskusregel® von Cornelius Bohl
OFM in Erinnerung. Eine der wichtigsten
‘Fragen im Blick auf das Ordensleben heute
und in Zukunft sei: ,Hilft mir mein Ordens-
leben, menschlich und im Glauben zu wach-
sen, und zwar nicht nur in dem begrenzten
Zeitraum der Grundausbildung, sondern
mein ganzen Leben hindurch?“ Die dyna-
mische und kreative Kraft der Franziskus-
regel lade zu solchem standigen Wachstum
ein.

Der Dokumentationsteil dieser Ausgabe wid-
met sich Themen der DKMR-Tagung, die
vom 28. bis 30. Juni 2006 in Wiirzburg (Him-
melspforten) stattfand. Unterschiedliche
Modelle und Formen christlichen Gemein-
delebens in verschiedenen Regionen der Well
und Maoglichkeiten, von einander zu lernen,
beschdftigten die Teilnehmer. Es wurde deut-
lich, dass Mission und Verkiindigung des
Fvangeliums ldngst keine Einbahnstraise
aus Europa nach Asien, Afrika und Latein-
amerika mehyr ist; vielmehr wird sie zuneh-
mend zu einem wechselseiligen Austausch
in der Kirche auf der ganzen Welt. Ein Pro-
Jjekt aus dem Bistum Limburg (,SPRING)
und AsIPA, ein Modell Kleiner christlicher
Gemeinschaften, werden in diesem Heft vor-
gestellt.

Arnulf Salmen



Geistliches Wort

Auf-brechen

Neues auf-tun,

Altes wird zerbrechen,
sich verandern miissen.

Auf-brechen

Initiative wagen,

Mut investieren,

noch nicht alles gelost haben,
kein Patentrezept wissen,
einfach sich auf-machen

im eigentlichen und weiteren Sinn,
damit das Licht einfallen kann
in den Spalt, der aufgemacht ist
und herausfordert,

dem Licht nachzugehen,

nicht wissend wohin das fiihrt,
aber immer mit dem Wollen
vorwarts zu gehen,

zu gestalten,

und zu prigen,

was heute fiir morgen

getan werden kann.

Aufbrechen,

aus der Vergangenheit

tiber die Gegenwart

in die Zukunft,

weil Leben flief3t

und wéachst

und reift

und sich vollenden soll

bei dem, der zu uns aufbricht
und uns entgegenkommt
damals und immer wieder neu,
ein Gott des Aufbruchs,

Gott sei Dank!

Ridiger Kiefer SAC



Rudiger Kiefer SAC

Mut zu neuen Aufbruchen

s ist eine Binsenweisheit, dass derjenige,

der sich nicht weiterentwickelt, der nicht
weiter wéchst, in seiner Entwicklung stehen
bleibt. Ebenso allseits bekannt ist: Wer in der
Gegenwart nicht die Zukunft sieht und ver-
antwortliche Wege dafiir Grund legt, der wird
allerhochstens die Asche der Vergangenheit
hiiten diirfen, aber wenig Feuer entfachen.
Schaut man in die statistischen Zahlen der
Ordenslandschaft in Deutschland, dann wird
sehr schnell deutlich, dass wir in einem gro-
fSeren Umwandlungsprozess stehen. Die Zahl
der aktiven Ordensleute wird sich drastisch
verkleinern, die Chancen und Méglichkeiten,
als Ordensgemeinschaften groRere Werke
und Initiativen weiter zu betreiben, werden
in gleichem Maf3e abnehmen. Damit wichst
die Gefahr, dass die Orden und die Lebens-
form ,,Ordensleben” zunehmend aus der of-
fentlichen Wahrnehmung, aus dem Be-
wusstsein und aus dem konkreten Erleben
verschwinden.

Ausgliederung von Ordenswerken

Viele Ordensgemeinschaften sehen die Pro-
bleme angesichts der sinkenden Zahl ihrer
Mitglieder schon seit geraumer Zeit und ha-
ben Vorsorge getroffen, indem sie ihre gro-
Beren Werke und Institutionen in andere
Hénde, in Stiftungen, eigene Vereine oder
GmbH’s tiberfithrt haben. Nicht wenige sa-
hen und sehen auch die Notwendigkeit, die
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter dieser aus-
gegliederten Werke mit dem Geist und dem
Charisma der Griindung und des Ordens ver-
traut zu machen, um damit die Kontinuitat
der Griindung und die geistliche Kraft einer
Einrichtung fiir die Zukunft sicher zu stel-
len bzw. zu gewihrleisten. So wird die eine
oder andere Einrichtung, je nach Engage-
ment und Begeisterung der Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter, den Ordensgeist in die Zu-
kunft zu tragen versuchen. Inwieweit dies ge-
lingt wird sich zeigen miissen.
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Unrentable Zuschusshetriebe

Ungeachtet der bereits vollzogenen Ausglie-
derung grofRer Werke und Einrichtungen mii-
hen sich viele Ordensgemeinschaften nach
Kréften in den verbleibenden Aufgaben — je-
doch mit durchaus unterschiedlichem Erfolg.
Vieles hat sich in den vergangenen Jahren ver-
dndert, auf das Ordenseinrichtungen bisher
noch nicht oder noch sehr unzureichend rea-
giert haben. Ein Beispiel: Die Flut der Gaste-
und Exerzitienhauser, die in den zuriicklie-
genden Jahren wie Pilze aus dem Boden ge-
wachsen sind, hat ja die Anzahl der Interes-
senten nicht vermehrt, vielmehr die Auslas-
tung oftmals drastisch geschmalert. Nicht we-
nige dieser Hauser stehen wirtschaftlich am
Rand des Ruins. Statt friihzeitig die Verduf3e-
rung einer nicht mehr rentabel zu betreiben-
den Immobilie ins Auge zu fassen, leistet sich
manch eine Ordensgemeinschaft solche Zu-
schussbetriebe und lebt somit tiber ihre Ver-
héltnisse — oft aus falsch verstandener Riick-
sicht, nicht selten auch aus Angst vor dem
Widerstand aus den eigenen Reihen. Die meis-
ten Familien, Betriebe oder Unternehmen in
unserem Land konnten sich ein solches Ver-
halten nicht leisten. Das sollte uns fiir unser
eigenes Handeln und ein auf Dauer glaub-
wiirdiges Zeugnis zu denken geben.

Ordensubergreifende Initiativen

Nicht selten erlebe ich aber auch einen zu
eng gefassten Blickwinkel, wenn es um die
Gestaltung und Vorbereitung der Zukunft
des Ordenslebens und der Prisenz von uns
Ordenschristen geht. Hiufig horen die Uber-
legungen an den Grenzen der eigenen Ge-
meinschaft auf. Zu selten wird in den Blick
genommen, was mehrere Ordensgemein-
schaften auch gemeinsam tun und realisie-
ren kénnten. Warum nicht in einer Region
statt mehrerer Bildungshauser ein einziges
gemeinsam betreiben? Warum soll es nicht
moglich sein, in einem der inzwischen in al-
len Ditzesen entstehenden bzw. entstande-

nen pastoralen Raume mit mehreren Or-
densleuten aus unterschiedlichen Gemein-
schaften die Sorge fiir einen solchen pasto-
ralen Raum gemeinsam zu tibernehmen?
Ist es nicht an der Zeit, tiber die Zukunft und
Gestaltung, Verortung und Form der wis-
senschaftlichen Ausbildung (z.B. Ordens-
hochschulen) nachzudenken, die Gunst der
Stunde zu nutzen und ernsthaft, iiber alle be-
rechtigten oder unberechtigten besitz-
standswahrenden Interessen hinaus ein ge-
meinsames Konzept zu erarbeiten, mit dem
die Orden getrost, als aktiv Gestaltende, in
die Zukunft gehen kénnen? Es wire fatal fiir
alle Seiten, wenn der Wille dazu erst reifen
wiirde, wenn es zu spat ist und Chancen ver-
tan sind.

Konnten uns die gegenwdartigen Herausfor-
derungen nicht helfen, den Blick fiir Mog-
lichkeiten der Auspragung und Ausgestal-
tung einer gemeinsam betriebenen Bera-
tungsstelle (Supervision, Begleitung etc.) zu
scharfen? Es wire doch durchaus denkbar,
eine kleine Hausgemeinschaft zusammen-
zustellen, in der z.B. aus Gemeinschaft A ei-
ne Schwester als Sozialpadagogin im Kin-
dergarten oder Strafdenkinderprojekt arbei-
tet, ein Bruder aus Gemeinschaft B sich fir
die Obdachlosenarbeit stark macht, eine
Dritte, aus Gemeinschaft C, als Supervisorin
Beratungen anbietet, ein Vierter, aus Ge-
meinschaft D, als Lehrer arbeitet und ein
Flnfter, aus Gemeinschaft E, als Ingenieur
in einem grof3eren Betrieb eingesetzt ist. Die
Felder, auf denen eine solche Ordensinitiati-
ve gestaltet werden konnte, sind mehr als
vielfiltig. So neu diese Uberlegungen viel-
leicht auch klingen, sie sind bereits in viel-
faltigen Formen in den sogenannten Missio-
nen und Missionsgebieten praktiziert. Wa-
rum soll eine Adaption also nicht ebenso bei
uns moglich sein und gelingen?

Zusammenarbeit in der Ordensleitung

In nicht wenigen Gemeinschaften wird die
Suche nach geeigneten Obern fast zum Ver-



such, die bertihmte Nadel im Heuhaufen zu
finden. Uberalterung, Uberlastung und Un-
entbehrlichkeit geeigneter Kandidatinnen
und Kandidaten an ihren bisherigen Stellen
erschweren eine zukunftsgerichtete, tatkréf-
tige und visionare Besetzung der Infrastruk-
tur einer Ordensgemeinschaft. Auch hier darf
der Mut zu neuen Aufbriichen uns nicht ab-
handen kommen. Ordensiibergreifende Li-
sungen (vor allem bei kleineren Konventen)
sind durchaus denkbar. Wir sollten auch nach
anderen Losungen als den bisher klassisch
verstandenen Obernimtern suchen —z.B. ei-
ner Trennung von betriebswirtschaftlicher
Verantwortung und Finanzmanagement ein-
erseits und der rein menschlichen Sorge um
die Ordensmitglieder andererseits. Ich weif?
sehrwohl, dass mit dieser Thematik auch kir-
chen- und ordensrechtliche Fragen einher-
gehen, aber da das Recht immer nachgehen-
de Funktion hat, wird das Leben und die Ge-
staltung der notwendigen Prozesse der recht-
lichen Fassung dieser méglichen Losungen
unter Umstdnden durchaus vorausgehen
konnen.

Vielfach wird bereits gegenseitige Hilfe be-
nachbarter Ordensgemeinschaften — z.B. im
Verwaltungswesen — praktiziert, jedoch ist
meines Wissens bisher keine Gemeinschaft
so weit gegangen, die benachbarte Okono-
min, den benachbarten Okonom, in Erman-
gelung eigener Krifte, zur verantwortlichen
Okonomin, zum verantwortlichen Okonom
zu bestellen und zu beauftragen (mit allen
Rechten und Pflichten). Denkbar wire auch,
in einer Region eine gemeinsame Verwaltung
fir mehrere Ordensgemeinschaften einzu-
richten (ihnlich der Rendanturen in den Bis-
tlimern).

Einen weiteren Weg stellt das sogenannte
»Campusmodell dar. Es ermdglicht einer
zahlenméflig kleinen Gemeinschaft, die
nicht mehr allein fiir sich sorgen kann, sich
auf dem Gelidnde einer groReren Gemein-
schaft anzusiedeln, soweit als moglich ihr Ei-
genleben zu fiihren, aber die Infrastruktur
der Versorgung der grofden Gemeinschaft mit

zu nutzen. Beste Erfahrungen damit liegen
bereits vor. Méglichkeiten gibt es viele.

Jungen Ordensleuten
Freirdume ermoglichen

Im Generalsekretariat nehmen wir durchaus
besorgt wahr, dass gerade junge Ordensleu-
te sich mit ihrem Verstidndnis von Ordensle-
ben heute, wie auch in der Umsetzung ihrer
personlichen Berufung und ihrer Fahigkei-
ten, in den hiufig tiberalterten Gemein-
schaften nicht ernst genommen fiihlen. Ein
Umstand, der zu sehr viel Missmut, Ener-
gieverlust und Frustration fiihrt. Junge Or-
densleute sind, ebenso wie die jeweiligen Zeit-

‘umstinde, eine Herausforderung fiir jede Ge-

meinschaft, nach der zeitgemif3en Umset-
zung des Griindercharisma Ausschau zu hal-
ten. Wohl der Gemeinschaft, die diese Her-
ausforderung hat, sie annimmt und in den
jungen Menschen geschenkt bekommt. Hier
soll nicht einer individuellen Beliebigkeit das
Wort geredet werden, wohl aber der Acht-
samkeit und der Ehrfurcht vor dem Ruf, der
auch und gerade durch junge Ordensleute an
eine Gemeinschaft ergeht. Da Gemeinschaf-
ten selten eine grif3ere Anzahl jiingerer Mit-
glieder haben, kann auch hier dartiber nach-
gedacht werden, ob nicht gemeinsame Initi-
ativen mehrerer jingerer Ordensleute aus
verschiedenen Gemeinschaften auf Dauer
das tiberzeugendere und bessere Beispiel ge-
lungenen Ordenslebens erméglichen. Or-
densleitungen, die in diese Richtung denken
und den Mut zum Neuem, den Mut zum Auf-
bruch haben, werden auf Dauer diese For-
men sicher zu schitzen wissen. Zumindest
scheint dies sinnvoller zu sein, als junge Or-
densleute in den Erhalt und die Weiterfiih-
rung von Einrichtungen zu ,stecken®, deren
Existenzfrage seit langem auf dem Spiel steht
und nur immer wieder verschoben wurde.
Ein solcher Einsatz kann nicht zum ener-
giegeladenen, beispielhaften und kraftvollen
Zeugnis animieren, weil er bereits zu viele
innere Krifte bindet.

C



(o,

Im Heute das Evangelium verlebendigen

Mut zum Aufbruch braucht es, wie beim bib-
lischen Abraham, wenn die Zeit gekommen
ist, Werke zu schliefRen, Standorte auf zu ge-
ben, den Anschluss und die Anbindung an
andere Gemeinschaften ins Auge zu fassen.
Wichtiger als das Weiterleben der Gemein-
schaften selbst ist, dass ihre ureigenen Cha-
rismen und Begabungen in die Zukunft ge-
tragen werden. Diesem Anliegen sollte sich
alles andere unterordnen. Neue Formen kin-
nen dazu dienlich sein. In der Kirchenge-
schichte waren es vielfach die Orden, die den
Mut hatten Neues anzustof3en, Altes zuriick
zu lassen und die damit unter Beweis gestellt
hatten, ihre erste und vornehmliche Aufga-
be war und ist es, die Gegenwart mit Blick
auf die Zukunft zu gestalten und weniger die
Krifte aufzubrauchen, um die Vergangenheit
zu verwalten. Wir brauchen die Anbindung
an die Vergangenheit, wir brauchen Tradi-
tion, aber nicht um ihrer selbst willen, son-
dernals Impuls und Herausforderung zur Ge-
staltung dessen, was vor uns liegt. Wir sind
gerufen das Reich Gottes mit zu gdestalten,
nicht nach riickwirts, sondern nach vorne
hin. Dorthin entfaltet sich Leben. Dort liegt
auch unsere eigentliche Herausforderung.

,Mut zu neuen Aufbriichen® ist dieser Arti-
kel iiberschrieben und die skizzenhaften Aus-
fithrungen und Beispiele sind auch in diesem
Sinne gemeint. Wir brauchen, mit Blick auf
die Zukunft, den Mut zu neuen Aufbriichen
in der Gestaltung des Ordenslebens und in
seiner Umsetzung in heutige Formen. Dabei
soll keineswegs den bisherigen Formen ihre
Existenzberechtigung abgesprochen wer-
den; im Gegenteil, ich sehe im Wandel, in
den Herausforderungen zum Neuen, eine
Entwicklung, ein Wachsen, eine Vervielfalti-
gung der Formen, aber auch der Gaben und
Begabungen, die alle dem einen Zeugnis die-
nen, glaubwiirdig im Heute das Evangelium
zu verlebendigen, zu leben und zu bezeugen.

Mut zu neuen Aufbriichen, das heif’t, ganz
entschieden die Wirklichkeit zu sehen, sie zu
deuten und dann vor diesem Hintergrund die
richtigen und manchesmal einzig notwen-
denden Entscheidungen zu fillen, mogen sie
auch noch so hart erscheinen. Nicht zur rich-
tigen Zeit gefillte Entscheidungen holen ei-
ne Gemeinschaft immer wieder ein, entmu-
tigen und pragen oftmals eher negativ als po-
sitiv.

Dem Mut zu neuen Aufbritchen muss auch
die Bereitschaft eigen sein, Visionen fiir die
Zukunft zu haben und zu entdecken. Der Mut
zum Aufbruch in der Gegenwart speist sich
aus dem Ziel, auf das hin wir uns auf den Weg
machen. Dieses wollen wir erreichen, und da-
zu nehmen wir manche Strapazen in Kauf.
Unser Ziel und unsere Vision muss es sein,
heute glaubhaft Gott zu bezeugen, durch ein
Leben, das bereit ist, an IHM und seiner Bot-
schaft MaRR zu nehmen und sich danach aus-
zurichten. Dies geschieht in den unter-
schiedlichen Formen ordenseigener Schwer-
punkte. Diese Schwerpunkte bzw. Charis-
mata sind ein enormer Reichtum, der die
Vielfalt der unterschiedlichen Herausforde-
rungen verdeutlicht. Dieser Reichtum darf
sich auch und vor allem im Miteinander und
nicht nur im Nebeneinander zeigen. Viel-
leicht ist die Stunde, dies umzusetzen, hoch-
aktuell. Jedenfalls wird der Mut zu neuen Auf-
briichen nicht unwesentlich die Zukunft des
Ordenslebens in unserem Land beeinflussen
und mit pragen.

Ich wiinsche uns den Mut zu neuen Aufbrii-
chen in den Gemeinschaften und tiber die
Grenzen der Gemeinschaften hinaus in eine
gute Zukunft der Orden in unserem Land.

P, Riidiger Kiefer SAC ist Generalsekretar der
Deutschen Ordensobernkonferenz.



Bertram Dickerhof SJ

Jung und Alt

Gemeinschaftstag zum Thema ,,Generationenkonflikt®

I ch mochte Thnen von Anlage und Verlauf
einer Tagesveranstaltung berichten, die
fiir Bewegung sorgt. Sie wurde in den letz-
ten drei Jahren dreimal in Schwesternge-
meinschaften durchgefiihrt mit 100, 70, 55
Teilnehmerinnen. Diese Gemeinschaften
wiesen alle eine dhnliche Altersverteilung auf
von wenigen ,JJungen®, etlichem ,Mittelal-
ter” und vielen ,Alten®. Allen Veranstaltun-
gen war gemeinsam, dass sie einerseits Span-
nungen aufzeigten und dadurch verunsi-
cherten und andererseits Klarungen maglich
machten und somit ermutigten. Dennoch ka-
men diese beiden Pole in den Prozessen
unterschiedlich zur Geltung: War die Wir-
kung des Tages in einer Gemeinschaft vor al-
lem das Erwachen aus einer Welt illusioni-
rer Gleichheit aller Schwestern, und damit
eher aufriittelnd, dominierte in einer ande-
ren Gemeinschaft die Dankbarkeit, iber we-
sentliche Themen miteinander ins Gesprich
gekommen zu sein. In jener Gemeinschaft
waren die ,Jungen® auf verschiedene Orte
und Konvente gemifd den Notwendigkeiten
der Arbeiten verteilt, lebten also vereinzelt in
den von den anderen Generationen be-
stimmten Konventen. In dieser haben die
Jungen“ eigene Lebensbereiche inmitten
der Gesamtgemeinschaft. Vom zweiten Pro-
zess handelt der folgende Bericht.

Vormittag

Einstieg in den Tag:
Gottesdienst mit geistlicher Fundierung
und Orientierung

Als Predigt bot sich eine , kleine Spiritualitat
der Lebensalter” an als Antwort auf die Fra-

ge, wie denn im Neuen Testament Lebens-
phasen vorkommen. Als Lesung diente 1 Joh
2,12-17, das Evangelium war Joh 21,15-19.
Beide Texte stellen jeweils drei Lebenspha-
sen vor Augen: Im Evangelium ist von Petrus
die Rede, der, als er jung war (1), ging wohin
er wollte, jedoch, wenn er alt geworden wi-
re (3), die Hande ausstrecken und gefiihrt
werden wiirde, wohin er nicht wolle. Dem
gegenwadrtigen Petrus (2) empfiehlt Jesus,
ihm nachzufolgen! Die Lesung kennzeichnet
die ,,Kinder“ (1) als solche, denen ,,die Siin-
den vergeben sind und die den Vater erkannt
haben“ (V 12.14), die ,jungen Ménner* (2) als
diejenigen, ,die den Bosen besiegt haben,
stark sind, und in denen das Wort Gottes
bleibt* (V 13b.14c) und die , Viter“ (3) als je-
ne, ,die den erkannt haben, der von Anfang
an ist.“ (V 13a.14b). Ich nehme an, dass dies
auch fiir Frauen gilt.

(1) ,Jung® Petrus ist uns aus der Schrift be-
kannt als ein Mensch, der zwischen Extremen
schwankt. Er scheint nicht zu wissen, dass es
so ist, und was ihn jeweils treibt. Er ist es, der
in Césarea Philippi Jesus als Messias bekennt,
ihn jedoch gleich vor dem ,Prophetenschick-
sal“ bewahren will: wer soll denn das Prophe-
tenschicksal erleiden, wenn nicht der Messi-
as?! Es ist Petrus, der vor der Passion ankiin-
digt, bei Jesus auszuharren, auch wenn alle
ihnverlassen, und ihn dann nicht nur verlisst,
sondern sogar verleugnet. Hier scheint ein
sich selbst tiberschitzendes, aufgeblasenes Ich
nahe bei itberméfiger Angst vor Konflikt, Ab-
lehnung und Schmerz zu liegen. Unser Evan-
gelium schildert die Begegnung von Petrus
und Jesus nach dessen Tod und Auferstehung.
Wie die Lesung sagt, stindigen Kinder, erfah-
ren Vergebung und erkennen den Vater.
Nimmt man dies als Deutungsmuster fiir un-
sere Szene in Anspruch, kann man feststellen:



(a) Bei diesem Siindigen geht es nicht um
Schuld im moralischen Sinn: Petrus mag
nicht die Freiheit gehabt haben, in die-
ser gefihrlichen und aufgeheizten Situ-
ation, seine Angst zu besiegen und sich
zu Jesus zu bekennen. Es geht um ein
Versagen als Person, um nicht geniigen-
des Stehen-Konnen zu sich und seiner
Beziehung zum anderen. Weniger blind
fiir sich selbst und mehr in Kontakt mit
der eigenen Angst, hitte Petrus sich we-
der iiberheben, noch verkriechen miis-
sen.

(b) Die Vergebung vollzieht sich nicht in der
Weise, wie Kinder es von ihren Eltern
durchaus auch kennen: es gibt kein Don-
nerwetter und kein ,,.Schwammdriber*,
Viel schlimmer: Jesus fordert Petrus zur
Selbstklarung heraus, zum Nach-Innen-
Schauen, letztlich zum Reifen: ,Petrus,
wie bin ich mit dir dran? Wo bist du wirk-
lich?“ Mit der Frage ,Liebst du mich?“
macht sich Jesus verletzbar und verheif3t
seinerseits liebende Nihe. Gerade so
LZzwingt® er Petrus zur selben Direktheit
und Aufrichtigkeit: auf diese Frage ist al-
les, was nicht authentisch ist, ein Nein.
Hier hilft kein Lavieren, kein Aufschub,
kein Schonreden. Und es passiert, was al-
lein rettet: Petrus bekennt Farbe, seine
Farbe, ist im aufrichtigen Selbstkontakt,
der kein glattes ,Ja“ zulisst, so sehr er
es womoglich von sich erwartet. Seine
Wahrheit lautet: , Herr, du weifdt alles; du
weifdt, dass ich dich lieb habe.” (V 17) Ja,
er hat ihn lieb. Und doch gibt es da noch
anderes in ihm, das diese Liebe immer
wieder durchkreuzt. Erst im Kontakt mit
dieser dunklen anderen Seite und der
Armseligkeit und Bediirftigkeit, die er
evoziert, kann sich Vergebung ereignen.
Gott nimmt nicht den ,Helden® an, der
Petrus gern wire oder glaubt, sein zu sol-
len. Wozu auch? Der ,,Held* braucht kei-
ne Annahme, er wird aus sich heraus mit
allem fertig! Sondern die Vergebung des
Vaters wird dem zur Erfahrung, der ge-

gen seine Angst hinuntersteigt zu sich,
wie er wirklich ist, und dabei in Bertih-
rung kommt mit seinem Schatten, sei-
ner Armseligkeit, seiner Bedurftigkeit.
Mit dieser Erfahrung ercffnet sich Petrus
und jedem, der sie macht, die Wirklich-
keit des vergebenden Vaters.

(2) Auf der Grundlage dieser Erfahrung lau-
tet sein Auftrag nun, Jesus nachzufolgen. Der
Bericht des Paulus tiber Petrus feiges Ver-
halten (Gal 2,11-12) zeigt, dass eine solche
liuternde Erfahrung nicht ausreicht, um
sein unreifes Umhergetriebenwerden zu
{iberwinden. Aber sie eréffnet einen Weg. Die
Nachfolge Jesu besteht nicht primar darin,
Gutes zu tun, allen zu helfen, lieb und nett
zu sein, die Heilige Schrift mitzuteilen oder
sonst wie zu funktionieren. Sie besteht auch
weder im Gegenteil noch im Lassen all des-
sen. Die Schrift belehrt uns, dass ,,sich selbst
zu verleugnen und das tigliche Kreuz auf
sich zu nehmen* (Lk 9,23 par) die Bedingung
fiir Jiingerschaft ist. Sie fordert uns damit
auf, uns dem Leben zu stellen (= das Kreuz
aufzunehmen) gegen die Tendenzen in uns,
die uns davon abbringen wollen und die es
darum zu verleugnen gilt.

(a) Sich-dem-Leben-Stellen bedeutet zu-
nichst einmal, das Leben iiberhaupt an
sich heranzulassen und wahrzunehmen,
wie es sich anfiihlt. Dies geht nur so, dass
ich aufhére, mich vor allem ,draufden
zu bewegen und ,draufien“ zu orientie-
ren. Ich muss mich vielmehr nach In-
nen wenden und beginnen dem, was in
meinem Inneren ist, meinen Geftihlen,
Empfindungen, Wiinschen, Antrieben,
Raum und Aufmerksamkeit zu geben.
Und da bietet sich mir ein anderes Bild,
als ich es von mir, vom Leben, von Gott
gern haben mochte. Die Umkehr von
draufen nach drinnen konfrontiert
mich mit meiner Unruhe oder meiner
Unzufriedenheit und schlimmer noch:
mit meiner Leere — wo mir doch Leben
in Fiille verheien worden war. Raum fiir



Gefiihle heit auch Raum fiir Hass
gegeniiber denen, die mich gekrankt
oder verkannt haben - wo ich doch mei-
ne Feinde lieben soll. Meinen inneren Be-
wegungen Raum und Aufmerksamkeit
geben heifdt Gier, sexuelle Erregung,
Scham und all das zu erleben, was wir
gewohnlich als negativ oder unange-
nehm ablehnen. Kein Wunder, dass wir
bei Konfrontation mit so viel Schatten
und Abgriinden, angesichts solcher in-
neren Konflikte und Auseinanderset-
zungen, die Selbsterleben und Selbster-
kennen mit sich bringen, Tendenzen ha-
ben, die uns davon abbringen und uns zu
Flucht oder Angriff verleiten: entweder
wir bringen uns vor dieser inneren Welt
in Sicherheit, indem wir sie missachten,
verleugnen oder uns ablenken — unsere
moderne Zivilisation ist reich an Mog-
lichkeiten dazu, ja man fragt sich, ob dies
inzwischen nicht zu ihrem eigentlichen
Zweck geworden ist—oder wir versuchen
die Probleme, die sich zeigen, mit Ak-
tionen zu ,er - ledigen®, getreu dem Mot-
to: ,Wenn es brennt, renn’ ich im Kreis
und schrei’ wie der Teufel!”

Dem gegentiber wird deutlich, wie mu-
tig das Standhalten ist, zu dem das Sich-
dem-Leben-Stellen hinfiihrt. Es bedeu-
tet nicht nur, sich bertihrbar, ja verletz-
lich und verwundbar zu machen, son-
dern auch zu durchleben, was im Inne-
ren, im Bewusstsein da ist. Das ist das
Wagnis des Glaubens, in dem die Welt,
auch das Bose in der Welt, durch Auslei-
den besiegt wird. Ausleiden istin der Not-
lage gelebtes Vertrauen, dass Gott in al-
lem, auch jetzt, auch in meiner Not, sich
als Schopfer und Retter erweist: dass al-
les, was ich erlebe, auch das Boseste,
noch von seiner Schépfermacht unter-
fasst ist und dass Ex aus allem, selbst dem
Bosesten, zu retten vermag. Auch ihr
Wann und Wie lernt man durch Erfah-
rung, Ihm zu iiberlassen. Ich weifs ja
nicht wirklich, was letztlich gut fiir mich

ist und was ich notig habe, um Gottes
Gnade und Liebe annehmen zu lernen.
Solches Standhalten und Durcherleben
fithrt zu wahrer Starke.

Wer dabei im Wort Gottes bleibt, also im
Vertrauen auf den Schopfer und Retter
aushilt, der darf auf reiche Frucht hof-
fen: Das Entwicklungsparadoxon von Ar-
nold R. Beisser, ,Entwicklung geschieht
durch Zulassen und Annehmen dessen,
was ist“!, spricht aus, dass genau so Rei-
fung geschieht. — Unterscheidung wird
mdéglich: im Bleiben bei, d.h. Annehmen,
derinneren Bewegung erkenne ich in zu-
nehmender Tiefe, wes Geistes Kind die-
se Bewegung ist. — Lauterung findet statt:
dessen ich mir bewusst werde, beriihrt
mich oft ent-tduschend, bisweilen sogar
schmerzlich. Im Aushalten erfahre ich,
dass ich es aushalten kann. Dabei reift
die Erkenntnis des Willens Gottes und
die Bereitschaft, ihn zu tun. Desillusio-
nierende Selbsterkenntnis, beseligende
Gotteserfahrung und Versohnung mei-
ner Enttiuschung, sowie Sendung in die
von Gott geschenkte Losung meiner Pro-
bleme geschehen in einem. Die Bibel
nennt dies Auferstehung: gottliches Le-
ben wird in das menschliche Sterben ge-
gossen, wo der Mensch sich vertrauend
iibergibt. Seligkeit erfahrt der ,Geistlich
Arme*, der im Durchleben seiner Armut
auf Gott vertraut, dass er ihn rettet. Bei
uns meint man, es gehe um die Perfek-
tionierung des Lebens, damit es immer
mehr dem (Ideal-)Bild entspreche, das
man von ihm hat. Darum geht es aber
nicht: eine wie perfekte Welt auch im-
mer wir schaffen mogen: sie wird unter-
gehen mit all ihren Institutionen und
Einrichtungen. Es geht um Transzen-
dierung unseres Lebens und unserer
Welt; darum, dass das Reich Gottes in sie
hineinbricht und wir ,,in Ihm leben, uns
bewegen und sind.“ (Apg 17,28)

In der Mitte des Lebens geht es also darum,
sich auf dem Weg der Nachfolge zu tiben: die
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Disziplin und Askese zu entwickeln, die not-
wendig sind, sich immer wieder seinem Le-
ben zu stellen; den Mut aufzubringen, sich
mit , Leiden®, zumindest Unangenehmem zu
konfrontieren und das Bose zu durchleben
und auszuleiden; die Starke zu gewinnen, um
in ,Armut® und Verlassenheit in der Hoff-
nung auf Gott zu bleiben.

(3) ,Wenn du aber alt geworden bist, wirst
du deine Hinde ausstrecken, und ein ande-
rer wird dich glirten und dich fithren, wohin
du nicht willst“( Joh 21,18b). Die Zeit des ak-
tiven Gestaltens ,,im Auftrag des Herrn® ist
vorbei. Das Thema des alt gewordenen Pe-
trus wird sein Ausstrecken der Hinde sein,
d.h. seine Bereitschaft und Fihigkeit, sich
fuhren zu lassen, wohin er nicht will, seine
Gelassenheit und Hingabe. Das setzt die Ein-
sicht voraus, dass ich Gott nicht nur da ,ha-
be“, wo die Dinge sind, wie ich meine, dass
Gott sie haben will, sondern auch dort, wo
alles Thm, wie ich ihn verstehe, zu wider-
sprechen scheint. Es geht dabei um das Las-
sen Gottes selbst, d.h. das Verlassen meiner
Vorstellungen von Thm, und damit um Ent-
grenzung, Ubergabe und Selbstbescheidung.
Als ich eine 65jihrige Ordensfrau vor ihrem
Tod besuchte, der ihr in sechs Wochen in Aus-
sicht gestellt worden war, und sie fragte, wie
sie denn ihr Sterben anstelle, vertraute sie
mir an, dass sie versuche, mit der Aufmerk-
samkeit ganz in der Gegenwart zu bleiben,
ohne dem Denken und Griibeln Raum zu ge-
ben. Beten kénne sie nur sehr wenig, aber in
dieser Weise konne sie es am besten aushal-
ten, obschon manchmal nur von Atemzug zu
Atemzug. Thr Umfeld bewundere sie, wie
gldubig und gefasst sie auf ihren Tod zuge-
he. Dasselbe hat Petrus zu lernen — und wir
mit ihm: sich hinzuhalten mit allem, dessen
er in sich gewahr wird, manchmal nur von
Atemzug zu Atemzug. In unserer Lesung aus
dem Johannesbrief wird den Vitern zuge-
sprochen, dass sie ,den erkannt haben, der
von Anfang an ist (V 13a und 14b).

(a) ,Die den Vater erkannt haben (V 12 und

14a), das sind die ,Kinder®. Der Viter
(und Mitter) Gotteserkenntnis hat sich
entgrenzt, Namen und Begriffe scheinen
dem Gott der im Glauben alt geworde-
nen nicht mehr zu entsprechen, Ihm
mehr unédhnlich als dhnlich zu sein: Der
von Anfang an ist, der tiber alles hinaus
ist — und doch allem innewohnt, auch
dem von mir Ungewollten, Abgelehnten,
als widergottlich Erachteten.

Dies impliziert, dass die Fiille immer
schon da, die Einheit mit Gott mir im-
mer schon angeboten ist in allem, was je
jetzt ist, was und wie immer es auch sei.
Dem alt Gewordenen, der die Hinde aus-
streckt, korrespondiert tiberdies die Auf-
fassung, dass Gott der ,Tuer® ist, derje-
nige, der in Wahrheit tétig ist. Von Ihm
geht alles aus: alle Gnade, alle Liebe, al-
les Leben, so, wie von der Quelle abstei-
gen die Wasser und von der Sonne ab-
steigen die Strahlen; Gott erfiillt, beseelt,
verlebendigt alles; Gott bereitet , die gu-
ten Werke im voraus, damit wir sie tun®
(Eph 2,10); Gott ist allein gut (Lk 18,19)
und die Liebe (1 Joh 4,8), die Gute und
Bose umfasst (Mt 5,45).

Die Viter und Miitter im Glauben sind die,
die in Gelassenheit und Hingabe eins ge-
worden sind mit dem, der von Anfang an ist.

(c)

Hinflhrung zu Thematik und Ziel
des Gemeinschaftstages im Plenum
durch den Referenten

Es ist keine Selbstverstindlichkeit wenn
Jung und Alt unter einem Dach zusammen-
wohnen, freiwillig, und einigermafen zu-
frieden stellend. Uber die Spannungen hin-
aus, wie sie zwischen Einzelpersonlichkeiten
immer méglich sind, bestehen Spannungen
auch zwischen den Generationen, den die
Einzelnen angehdren:
¢ verschiedene Generationen erleben ver-
schiedene Umstinde der Zeit, der Politik,
der Geschichte, der Kultur. Sie wachsen
heran, die einen in Krieg — die andern in



Frieden; die einen in Aufstieg — die anderen
in Niedergang einer Gesellschaft; die einen
in Armut — die andern in Wohlstand; die ei-
nen mit vielen Geschwistern - die andern in
Kleinstfamilien etc. Sie werden davon in ei-
nem Ausmafs unterschiedlich gepragt, iiber
das wir uns im Alltag gar nicht gentigend
Rechenschaft geben. Denn im Gesprach
stellen wir uns unbewusst auf unseren Ge-
sprichspartner ein und passen uns seinem
Stil an. Kommt aber z.B. ein Alterer in ei-
ne Gruppe Junger, die sich von ihm nicht
storen lisst, kann er feststellen, dass er pha-
senweise nicht versteht, wovon die Rede ist.
Das ,Pikante® dieser Spannung ist, dass
die dltere Generation die Welt mitgebaut
hat, in der die nachfolgende Generation
heranwichst, von der sie gepragt wird und
auf die sie teils mit Anpassung, teils mit
Kritik antwortet.

Die Jungen miissen sich einen Platz auf
der Bithne der Gestalter erobern, die Al-
teren miissen sich behaupten und doch
Platz machen.

Friither standen in den Familien zwei Er-
wachsenen eine Schar Kinder gegeniiber,
die in ihrer Vitalitat Einfluss auf den Stil
der Familie entfaltet haben. In den letzten
20 Jahren stellten in den Klein- und
Kleinstfamilien die Eltern die ,Mehrheit”
und konnten ihren Stil durchsetzen. Zum
gegenwartigen Zeitpunkt stehen in den
Ordensgemeinschaften durchschnittlich
einem ,Kind“ (= unter 55jahrigen) 2,25
SEltern® (= zwischen 55- und 65jdhrige)
und 8,5 ,,GroReltern” (= tiber 65jdhrige)
gegeniiber. Diese Situation erschwert es
vor allem den Jungen, die Unterschiede
zwischen den Generationen zu leben und
dartiber ins Gesprich zu kommen. Es do-
miniert die Anpassung. Die Harmonie zwi-
schen den Generationen mag bei diesen
Mehrheitsverhéltnissen bisweilen gerade-
zu fried-hoflich® ausfallen. Sie erschwert
allerdings auch den Alteren das Loslassen,
da sie die Dynamik der Jungen zu wenig
zu spliren bekommen.

Eine nicht offen gemachte Spannung, wie die

zwischen den Generationen etwa,

¢ mag jedoch unversehens aus den ,Poren”
quellen und sich in Machtkdmpfen und
Regelungsversuchen fiir die je andere
Gruppe dufdern;

¢ grenzt die Themen ein, tiber die man mit-
einander reden kann und darf, um ja nicht
unversehens ins Wespennest zu stofien;

¢ bindet Energien, da man vorsichtig sein
muss;

¢ macht die Harmonie anstrengend und
manchmal nicht ganz aufrichtig.

Die Losung besteht nicht in Sieg oder Nieder-

lage einer Partei, sondern darin, dass man

¢ die Unterschiedlichkeiten wahrnimmt
und wiirdigt

¢ sich selbst und sein Alter / seine Jugend
akzeptiert und tut, was dem entspricht

¢ die andern ,lassen kann: ihnen gestattet,
das Ihre in Unterschiedlichkeit zu tun.

Ziel des Gemeinschaftstages ist es, zu einer

solchen Losung einen Beitrag zu leisten. Er

hat insofern mit Nachfolge Jesu zu tun, als
es darum geht, sich dem zu stellen, was ist,
und darin standzuhalten. Er wird in drei

Schritten verlaufen®:

1. Wie schauen in der jeweiligen Gemein-
schaft die Generationen konkret aus?

2. Welches Bild hat jede Generation von
sich selbst und den anderen Generatio-
nen? Diese Bilder sollen erarbeitet — mit-
geteilt — registriert und verarbeitet wer-
den.

3. (Uber welche Themen wollen die Genera-
tionen ins Gesprach miteinander kom-
men?

Aufstellung der Generationen

Die ca. 50 - 55 Teilnehmerinnen teilen sich
in die drei Generationen der ,jungen®, ,al-
ten“ und ,mittleren“ Schwestern nach
Selbsteinschatzung ein. Wir haben darauf
verzichtet, Zahlen von ... bis ... vorzugeben,



weil man so der Realitit nicht gerecht wer-
den kann. Die Gruppen wurden gebildet, in-
dem die Personen aufstehen und sich zu-
sammenstellen und Gberprifen, ob sie so als
eine Generation zueinander passen. In die-
ser Gemeinschaft war es so, dass sich eine
Gruppe ,junger Alter bilden wollte, Frauen
Mitte 60 bis Anfang 70, die aber noch voll im
pastoralen Einsatz stehen. Gegen die Ten-
denz, diese Frauen in eine der bestehenden
Gruppen zu pressen, durfte sich diese Grup-
pe zunichst als Gruppe konstellieren. Das
war auch fur den Gemeinschaftstag und sei-
ne Atmosphare wichtig. Hier wurde namlich
demonstriert, wie bei dieser Veranstaltung
mit Unterschiedlichkeit umgegangen wird,
mit Nonkonformismus und einer gewissen
Opposition gegentiber der Leitung. Fatal wa-
re, wenn der Moderator einer Veranstaltung,
die Unterschiede (hier: zwischen den Gene-
rationen) herausarbeiten will, solche Unter-
schiede, wo sie spontan entstehen (hier: zur
Vorgabe der Leitung) nicht zulassen und
ernst nehmen wiirde. Wie ging es also wei-
ter? Die Moderation benannte die Aufgaben-
stellung der Gruppen und dachte laut tiber
die Konsequenzen einer vierten Gruppe fiir
den Verlauf des Tages nach: mehr Arbeits-
schritte in den Generationsgruppen, mehr
Prasentationen in den Plena, damit mehr
Zeitdruck fur alle, weniger Mufle fiirs Ge-
sprich. Es blieb dann der Gruppe tiberlassen,
Kosten und Nutzen fiir den Gemeinschafts-
tag zu tiberpriifen. Die ,jungen Alten* kléar-
ten das in einigen Minuten fiir sich ab und
losten sich dann in die bestehenden Gruppen
hinein auf, sich teils zu den Alten, teils zu
den Mittelalten gesellend, wo sie jeweils pro-
blemlos aufgenommen wurden.

Das Definitionsprinzip der mittleren Gruppe
war vor allem: voll in der Verantwortung ste-
hen; das der Jungen: relativ kurzes Ordens-
alter (wenn auch nicht Lebensalter). Schlief3-
lich ,standen“ die drei Generationen: die
LJungen” zahlten 5, die ,Mittelalten® 19, die
JAlten 27 Personen. Man glaubte, ein Seuf-
zen im Raum zu horen, was sich wohl auf die

augenfillig gewordene Uberalterung bezog
und sehr verstindlich ware.” Hier liegt be-
reits ein erster Nutzen einer solchen Veran-
staltung: die Uberalterung wird unmittelbar
anschaulich, ja begreifbar. Die Unmoglich-
keit, dass die wenigen Jungen das Bestehen-
de tibernehmen konnen, tritt klar vor Augen
— und damit entsteht mit der Frage, wie das
denn alles weitergehen soll, eine erste Ein-
sicht, dass, wie gehabt, es eben nicht gehen
kann.

Kleingruppenarbeit

Die drei Generationen hatten danach eine
Stunde Zeit, jede fiir sich zu tagen und auf
Flipchartpapier jeweils fiinf besonders prag-
nante Kennzeichen aufzuschreiben:

A. der beiden anderen Generationen

B. der eigenen Generation.

Das Problem bei dieser dreifachen Aufgabe
war die knappe Zeit: pro Teilschritt standen
ja nur 20 Minuten zur Verfigung. Die gro-
3en Gruppen mussten mit der entsprechend
groflen Anzahl von Auferungen zurecht-
kommen, die iiberschaut, gebiindelt und
priorisiert werden mussten. Die kleine Grup-
pe der ,Jungen“ hatte die Verflihrung zu
meistern, ins Erzdhlen von Geschichten zu
verfallen. Hier war eine straffe Moderation
der Gruppen notig. Sie gelang, da sie gut vor-
bereitet worden war. Bereits am Vortag hat-
ten sich jeweils eine ,junge”, , mittelalte” und
salte Schwester mit dem Moderator getrof-
fen. In zweistiindiger Arbeit wurde ein vor-
bereiteter Moderationsplan* griindlich be-
sprochen, teilweise modifiziert und Eventu-
alitaten erortert. ,Uber Nacht® konnten die
Moderatorinnen, die nicht ungetibt waren,
aber auch keine spezielle Ausbildung hatten,
sich ihre Aufgabe zu Eigen machen —was we-
sentlich fir ein gutes Gelingen ist. Der Mo-
derator muss durchdacht haben und mit sich
ins Reine kommen, was er will und wie er es
erreichen will; das gibt den Beteiligten ein
Gefiihl der Sicherheit und die Freiheit, sich
auf die Sachaufgabe zu konzentrieren.



Selbstdarstellungen im Plenum

Gegen Ende der zweistiindigen Arbeitszeit
am Vormittag erfolgten noch die Prisenta-
tionen zum Schritt B, wie die Generationen
sich jeweils selbst sehen. Diese fielen auffal-
lend offen, ehrlich und selbstkritisch aus. Das
ist nicht ohne Wirkung auf den Geist der Ver-
anstaltung geblieben. Sich offen zu zeigen
bedeutet, das Risiko des Vertrauens einzuge-
hen: dass namlich die anderen wertschitzen,
was sie horen und sehen, auch wenn es ,, Run-
zeln und Falten® hat. Dabei evoziert — unab-
hangig von den Inhalten — allein schon der
Akt dieses Sich-Anvertrauens Offenheit,
Interesse und Wohlwollen bei den Horern.
Aber natiirlich kann man sich nie sicher sein,
dass dies bei allen der Fall ist, und es nicht
doch Personen gibt, die die angebotene Of-
fenheit und damit Verletzbarkeit fiir ihre
Zwecke ausnutzen. Dies war hier aber nicht
der Fall,

Nachmittag

Feedbacks im Plenum

Die Feedbacks nach der Mittagspause, also
Schritt A der Gruppenaufgabe vom Vormit-
tag, brachten dann inhaltlich gar nicht mehr
so sehr viel Uberraschendes. Die Information
einer Person oder Gruppe tiber ihre ,,blinden
Flecken® ist ja aber auch nur ein Teil der Be-
deutung eines Feedbacks. Ein anderer be-
steht darin, dass ein auffilliges und wirk-
machtiges Verhalten, wortiber normaler-
weise nicht geredet werden kann und darf,
nun offener Inhalt einer direkten Bezie-
hungsaufnahme wird, also direkt zwischen
den Betroffenen besprechbar. Der Empfang
eines Feedbacks mag einen Stich versetzen,
weil offenkundig doch zutrifft, was man sich
nicht leicht eingestehen kann. Andererseits
aber hat genau dies auch eine befreiende und
werlosende” Wirkung. Man muss die Last die-

ses halb verdriangten Wissens nicht mehr al-
leine tragen. Man bekommt Orientierung,
weil man erfihrt, wie die anderen einen wirk-
lich sehen. Man fiihlt sich im Kontakt mit
den anderen und mit sich selbst und somit
»ganzer”, Man erlebt eine Integration im wei-
teren Prozess der Auseinandersetzung durch
den Mix aus Verstandnis und Infragestellung,
in dem sie sich gewohnlich vollzieht.

Auffallig waren auch jetzt wieder die Wert-

schitzung und das Wohlwollen der Schwes-

tern fiireinander, ohne dass Kritisches bis zur

Unerkennbarkeit eingepackt oder gar ganz

weggelassen worden ware. Kurz zusammen-

gefasst wurde

¢ den Jungen ein echtes spirituelles Suchen
attestiert, das in der Gemeinschaft insge-
samt zu einer neuen Wertschétzung von
geistlichem Leben, Liturgie, Pflege der
Gottesbeziehung gefiihrt habe. Auf der an-
deren Seite seien die Jungen ,nie da“ und
wenig belastbar.

¢ dem ,Mittelalter” hoch angerechnet seine
Verfiigharkeit fiir und sein Einsatz in den
Notwendigkeiten der Gemeinschaft, ohne
viel Riicksicht auf die eigene Person: , das
sind die, die die Arbeit machen, die Ge-
meinschaft wirklich halten.” Wie so oft
scheint auch hier der Schatten die Kehr-
seite des Lichts zu sein: ,Konnt ihr denn
tiberhaupt noch anders als nur arbeiten?
Thr grabt schon Girten um, bevor sie Euch
gehoren. Wie steht es denn mit Eurem
Glaubensleben?*

¢ die Alten bewundert fiir ihr Maf3 an Reife,
Gelassenheit, Weisheit, Erfahrung, Voll-
kommenheit. Und zugleich erweisen sie
sich auch immer wieder als starr und fest-
gelegt darauf, wie es frither war.

Generationsgruppen: wie finden wir, was
die andern Uber uns denken?

Nach den etwa 35 Minuten dauernden Pra-
sentationen, bei denen nur Verstiandnisfra-
gen zugelassen worden waren, wurden die
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zahlenmiRig grofen Gruppen der ,Alten”

und , Mittelalten* halbiert, so dass Gruppen

entstanden, in denen man besser miteinan-
der ins Gesprich kommen konnte.® Diese

Gruppen hatten dann eine Stunde Zeit, um,

jede fiir sich,

a. die Feedbacks aufzunehmen und zu ver-
arbeiten: zu iiberpriifen, wo sie zutref-
fen; sie mit eigenem Verhalten und Er-
leben zu verbinden;

b. Themen zu definieren, tiber die man mit
den anderen Generationen reden will

¢. Vertreter zu bestimmen, die fiir die ei-
gene Altersgruppe im Plenum spréchen.

Plenum: gemeinsame Themen besprechen

Dieses Plenum war als Fishbowl gestaltet: die
Generationen waren so dhnlich platziert, wie
im Parlament die Parteien. Jedoch war der
Kreis geschlossen und ebenerdig angeordnet.
In der ersten Reihe nahmen ihre zwei stdn-
digen Vertreterinnen Platz. Neben ihnen
stand ein freier Stuhl, den jemand aus der ei-
genen Generation besetzen konnte, der ei-
nen Beitrag einbringen und im Kreis der
sechs bis neun Debattanten bearbeiten woll-
te.

Die Schwierigkeit an dieser Stelle ist ja, wie
man eine so grolRe Gruppe ins Gesprach mit-
einander bringt, wirkliche Bezugnahmen
aufeinander ermdglicht — und nicht abglei-
tet in Einzelstatements, die auch noch vor
allem an den Moderator gerichtet werden.
Das Plenum hitte mit Gewinn linger sein
kénnen als die eine Stunde, die dafiir zur Ver-
figung stand. Sie gentigte, um Themen an-
zusprechen, war aber zu knapp, um sie zu
Ende und Ergebnissen zu fithren. Wichtig
war aber erstens, dass Konfliktthemen be-
nannt werden konnten; dass, zweitens, eine
Gemeinschaft erlebt, wie man miteinander
auch iiber ,heifde* Eisen Gewinn bringend
ins Gesprich kommen kann, und dass Inter-
esse an einem solchen Gesprach besteht. An-
sonsten spricht es durchaus fiir diese Ge-
meinschaft, dass man sich soviel zu sagen

hatte und so ins Gespriach kam, dass man es

bedauerte, als die Zeit um war. Themen, die

in diesem Plenumsprozess zutage traten:

¢ Deutlich zu spiiren war die Sorge der , Jun-
gen“: wie kann es denn gelingen, ein ech-
tes geistliches Leben zu fihren und soviel
Last und Verantwortung zu tragen, wie das
JMittelalter” es tut? In deren grofse Schu-
he zu treten, sehen die ,Jungen® offenbar
als ihr Los an, welches gefahrdet, was ih-
nen wichtig ist. Schwang da auch eine lei-
se Furcht mit, ob man denn tiberhaupt in
der Lage ist, solche Schuhe zu tragen?

¢ Unverkennbar war das Interesse der dlte-
ren Generationen an den ,Jungen®.

% Deutlich war auch die Zerrissenheit des
Mittelalters: einerseits war da Freude an
der eigenen Gestaltungsverantwortung,
Genuss des Gefiihls, gebraucht zu werden,
jawichtig zu sein. Und andererseits gab es
Zweifel, ob man sich in den angeblichen
Notwendigkeiten nicht auch verliere, und
Anzeichen von Resignation beim Ver-
gleich der Realitit mit den eigenen Idea-
len (was ,bringt® der eigene Einsatz tiber-
haupt?).

¢ Die Hauptspannung besteht zwischen der
mittleren und der jungen Generation. Die
mittlere Generation mochte von der jun-
gen entlastet werden und muss feststel-
len, ,dass die mal wieder nicht da sind!“
Die ,Jungen® sind aber auch deswegen
Jnicht da“, weil die ,Mittelalten“ als Ma-
cher, die Plitze besetzt, als Platzhirsche
das Heft fest in der Hand halten. Deswegen
brauchen die ,Jungen“ Arbeit auRerhalb.
Sie konnen dann eben nur im Ausnahme-
fall dasein, wenn sie einmal zuhause ge-
braucht wiirden. Andererseits spiirt die
mittlere Generation, dass der jungen an
ihrer Art von Arbeit auch nicht so sehr viel
liegt, und sie ganz gern anderweitig und
auch aufRer Haus berufstitig ist. Es beste-
hen hier zirkulire Zusammenhange, in
denen beide Generationen einen Gewinn
vom Status quo haben und so ganz doch
nicht mit ihm zufrieden sind.



¢ Das Thema der ,Mittelalten® ist die Ambi-
valenz von Verantwortung nehmen bis zur
Uberforderung und dem Wunsch nach
Entlastung und Abgabe von Verantwor-
tung.

Die Generaloberin beschloss den Tag mit der
Zusage zu Uberlegen, wie das begonnene Ge-
sprach der Generationen weitergefiihrt wer-
den konne. [hre Resonanz sechs Wochen spa-
ter: ,Der Gemeinschaftstag am 20.11.06 ist
uns noch sehr lebendig vor Augen. Exr wur-
de von einzelnen Schwestern beim Jahres-
rlickblick als besonderes Ereignis erwidhnt.”

P. Bertram Dickerhof SJ ist Leiter des Insti-
tuts der Orden fiir missionarische Seelsorge
und Spiritualitat (IMS).

1

Arnold R. Beisser, Wozu brauche ich Fligel? Ein
Gestalttherapeut betrachtet sein Leben als Ge-
lahmter. Peter Hammer Verlag 1997

Das Vorgehen dhnelt dem zur Regulierung eines
Intergruppenkonflikts

Natiirlich waren die Schwestern, die Pflegefille sind
oder aktuell krank etc. nicht gekommen.

Moderationsplan

Aufgabe Al: Wie sehen und erleben wir die ...? 5
hesonders wichtige Kennzeichen auf Flip schreiben
Aufgabe A2: Wie sehen und erleben wir die ...?
5 besonders wichtige Kennzeichen auf Flip schrei-
ben

Aufgabe B: Wie sehen wir uns selbst? 5 besonders
wichtige Kennzeichen auf Flip schreiben

Jede Aufgabe wird in 15 min nach folgendem Sche-
ma abgearbeitet:

~ 1.5 min Brainstorming zur Fragestellung. Die Teil-

nehmer sagen unzensiert und unkommentiert
von den anderen, was ihnen zur Frage einfillt;
sie halten nichts zuriick, indem sie meinen, das
sei unpassend, falsch, unfreundlich..., und die
anderen kommentieren keine AuRerung, fithren
keine Seitengesprache dariiber, witzeln nicht...
Die Gruppenleiterin schreibt jede Auferung
stichwortartig in groen Buchstaben auf ein DIN
A4 Blatt. Ende nach ca. 5 min oder friiher, wenn
man merkt, es hat sich erschopft.

2. Ordnen und Gewichten unter Mithilfe der Grup-
pe: Blitter geordnet an die Wand kleben, Uber-
begriffe suchen und kommentieren lassen mit
dem Ziel herauszufinden: was sind besonders
wichtige Kennzeichen der Altersgruppe?

3. Entscheiden: Durch Abstimmen die 5 wichtig-
sten Kennzeichen ermitteln. Dazu hat jede Per-
son 5 Stimmen, von denen sie maximal zwei hau-
feln kann
a. die Cluster (Haufen-Uberbegriffe) durchgehen
mit der Frage, wer dem seine Stimme geben will.
Abstimmen durch Heben eines oder beider Ar-
me; Stimmen zihlen: die 5 mit den meisten
Stimmen sind es und werden markiert.

b. die Gruppe zum Aufstehen auffordern, Stifte
ergreifen und jede Person macht bis zu zwei Stri-
che auf den ihr wichtigsten Clustern. Die 5 Clus-
ter mit den meisten Strichen kommen aufs Flip.

Nichste Aufgabe bearbeiten.

Wenn die drei Aufgaben bearbeitet sind, Freiwilli-

ge erbitten, die parallel die 3 Flips schreiben; auf

den Flips den Adressaten angeben (eigene Alters-
tufe) und den Absender: welche Generation betref-
fen die Kennzeichen?

Die beiden Gruppenleiterinnen wurden in der Mit-
tagspause instruiert.



Cornelius Bohl OFM

Regel oder Leben!?

Zum Einstieg; Die Krise eines
,geschlossenen Textes”
— Einladung zum Dialog

Wer sich heute mit der Regel des Franziskus
beschiftigt?, findet sich sehr oft ungewollt in

Wahrscheinlich im Jahr 1209
ziehen Franziskus von Assisi
und seine ersten Gefihrten nach
Rom, um sich von Papst Innozenz I1I.
miindlich ihre Lebensform bestiti-
gen zu lassen. Aus diesem Grund wird
der Minderbriiderorden 2009 sein
800jihriges Bestehen feiern. Die
Franziskaner (OFM), neben den Kon-
ventualen/Minoriten (OFMconv) und
Kapuzinern (OFMcap) einer der drei
Zweige des Franziskus-Ordens, be-
reiten sich derzeit in einem dreijah-
rigen geistlichen Erneuerungspro-
zess auf dieses Jubilaum vor.

Die sog. ,Ur-Regel®, die Franziskus
1209 dem ,Herrn Papst“ vorlegt und
| die im Kern wohl nur aus einigen zen-
tralen Nachfolge-Worten des Evange-
~  liums besteht, ist, allen Rekonstruie-
~ rungsversuchen zum Trotz, nicht
. mehr erhalten. Schon bald aber er-
weist sich dieses ,propositum vitae*
als ungeniigend fiir die grofler wer-
dende Bruderschaft. Es wird darum
bei den jihrlichen Kapiteln ergianzt
und erweitert, so dass es sich bis zum
Pfingstkapitel 1221 zu einem sehr
umfangreichen, 24 Kapitel umfas-
senden Regelwerk auswuchert. Zu
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\ Die Franziskus-Regel — ein alter Text fiir eine neue Zukunft

der Rolle eines Verteidigers wieder, soals miis-
se er diesen Text entschuldigen oder recht-
fertigen. Einen Text, der ziemlich weit weg zu
sein scheint von unserer alltaglichen Le-
benswirklichkeit und ihren Problemen und
Herausforderungen. Will man seine Aktua-

diesem Zeitpunkt steckt der Orden in einer
ersten Krise, verursacht u.a. durch sein ra-
santes Wachstum und mit ausgelost durch
die lange Abwesenheit des Griinders im
Orient (1219/20). Noch stirker als bisher
empfindet man die Notwendigkeit einer kla-
ren und verlisslichen Regel. Die bis dahin
vorliegende Sammlung von Vorschriften
und Ermahnungen aber gentigt diesen An-
spriichen nicht — der Text ist sehr lebendig,
sehr spirituell, aber eben zu wenig syste-
matisch, zu unorganisch, zu heterogen in
sich selbst und auch zu lang. Er wird des-
wegen als sog. ,Regula non bullata“ in die
Geschichte eingehen. Franziskus entwirft
daraufhin, unterstiitzt von Kardinal Hugo-
lin von Ostia als Protektor des Ordens und
kanonistisch versierten Briidern, eine neue,
mit 12 Kapiteln wesentlich kiirzere Fas-
sung, die Papst Honorius III. dann am
29.11.1223 mit der Bulle ,Solet annuere
zum endgiiltigen und verbindlichen Regel-
text erklart. Dass dies trotz des auf dem IV.
Laterankonzil 1215 beschlossenen Verbots
neuer Ordensregeln maglich ist, zeigt, dass
auch die romische Kurie den Text von 1223
nur als Fortschreibung der bereits 1209 er-
folgten Bestitigung ansah. Diese ,Regula
hullata“ist seitdem unverandert fiir alle drei
Zweige des Minderbriiderordens in Kraft.!



litdt aufzeigen, fithlt man sich manchmal ge-
radezu gendtigt, ihn zu verdndern und zu ma-
nipulieren. Dabei aber geht es genau um die
Regel, auf die wir Minderbriider immer noch
unsere Profess ablegen und die nach den Ge-
neralkonstitutionen der Franziskaner (OFM)
,die Grundlage des Lebens im Orden® ist (vgl.
CCGG 2 §1)! Und tatsachlich hat man ja nach
dem Konzil auf dem OFM-Generalkapitel
1967 uiber die Moglichkeit diskutiert, einige
fiir den modernen Zeitgenossen schwer ver-
stindliche Passagen zu streichen oder sogar
einen neuen Text zu erarbeiten.

Manche Reserviertheit diesem alten Text
gegeniiber scheint verstandlich. Hat nicht in
der Vergangenheit eine vorwiegend juristi-
sche Interpretation nur zu oft verhindert hat,
die eigene, individuelle Berufung zu entde-
cken und zu entfalten? Was aber bringt die
Treue zu einem Text, der es nicht erlaubt,
sich selbst treu zu sein? Was vielleicht noch
entscheidender ist: Wenn Franziskus nur ein-
fach das Evangelium leben wollte, ist dann
nicht dieses Evangelium der zentrale Orien-
tierungspunkt fiir den Minderbruder? Mit
dieser Uberlegung aber wird die Regel nicht
nur in gesunder Weise relativiert, sondern
weit weg auf die hintersten Range verwiesen.
Und schlieRlich haben wir heute doch end-
lich den ,,wahren“ Franziskus entdeckt durch
ein erneuertes Studium der Quellenschrif-
ten, die uns das franziskanische Charisma
weitaus tiefer und authentischer prasentie-
ren als jener Text von 1223, der ja zudem, so
eine verbreitete Meinung, doch nur ein Kom-
promiss sei zwischen den eigentlichen Intui-
tionen des Heiligen und der Politik der kirch-
lichen Hierarchie.

Dennoch: Auch nach 800 Jahren hat es die
Regel nicht natig, von uns verteidigt oder gar
verindert zu werden. Vielmehr ladt sie selbst
auch uns wie alle Briider vergangener Gene-
rationen ein, mit ihr in einen offenen Dialog
zu treten. Wie bei jedem Dialog gibt es auch
hier zwei Dialogpartner — die Regel und den
jeweiligen Bruder. Die Grundbedingungen
fiir diese Begegnung sind dieselben wie fiir

jeden Dialog: Es ist notwendig, sich fiir den
anderen zu offnen, sein Anderssein zu res-
pektieren, gleichzeitig aber auch zu versu-
chen, seine ureigenen Intentionen gut zu
verstehen. Den anderen wirklich sprechen zu
lassen und ihm aufmerksam zuzuhdren, oh-
ne ihm sofort die eigene Meinung aufzudra-
cken. Und dies im Bewusstsein und mit der
grundsitzlichen Bereitschaft, dass auch die-
se Begegnung wie jede Begegnung in irgend-
einer Weise einen Einfluss auf mich austiben
wird: Vielleicht sagt sie mir etwas Neues, oder
sie gibt mir einen Impuls, sie trostet mich,
provoziert mich, stellt mich in Frage ...
Wenn ich zu dem anderen kein Vertrauen ha-
be und mir von ihm grundsatzlich nichts er-
warte, kann ich nicht in einen wirklichen Di-
alog mit ihm treten. Und wenn zwischen den
beiden Gesprichspartnern nichts geschieht,
dann sind sie sich auch nicht wirklich be-
gegnet. Bevor also wir die Regel hinterfragen
oder gar in Frage stellen, sollten wir die Fra-
gen horen, die sie an uns richtet. Bevor wir
den Text verandern, ist er es, der von uns Ver-
anderung und Bekehrung fordert. Das also
wire die fundamentale Frage gleich zu Be-
ginn: Erwarte ich mir, erwarten wir uns tiber-
haupt noch etwas von der Regel? Wenn die
Antwort negativ ausfillt, sollten wir ehrli-
cherweise gleich schon an dieser Stelle un-
ser Nachdenken abbrechen.

1. Grundthese: Die Regel
und ihre Interpretation als
kommunikativer Prozess

Dass die Regel uns zu einem Dialog einladt
und uns in einen kommunikativen Prozess
einbezieht, ist keine zufillige oder willkiirli-
che Meinung. Diese Grundthese griindet viel-
mehr auf einer dreifachen Beobachtung auf
drei unterschiedlichen Ebenen.

Da ist einmal die historische Ebene: Der Text
entsteht in einem etwa 14 Jahre dauernden
kommunikativen Prozess. Wir wissen um die
Entstehungsgeschichte dieser ,Regel auf



dem Weg®, die ununterbrochen immer wie-
der neu aufgegriffen, reflektiert, umformu-
liert, korrigiert, prazisiert und um weitere
Elemente bereichert wird. Neue Situationen
fithrten zu neuen Herausforderungen und
verlangten neue Antworten. Der eigentliche
Autor der Regel ist darum die gesamte Bru-
derschaft, innerhalb derer die Briider in ei-
ner stindigen Kommunikation stehen -
untereinander, mit Franziskus und mit der
Kirche.

Dann die Ebene der Inhalte: Der Text besteht
wesentlich aus Beschreibungen und Vor-
schriften all der Kommunikationsprozesse,
die zu der Zeit, als er geschrieben wurde, fiir
die Bruderschaft notwendig waren. Es gab ja
noch keine festen Konvente: Die Briider ,,zie-
hen durch die Welt“ (3,10) und , treffen sich
wo auch immer® (vgl. 6,7). Da sie ,gleichwie
Pilger und Fremdlinge in dieser Welt* sind
(6,2), konnen sie sich nicht hinter Kloster-
mauern verschlief3en, sondern bleiben ange-
wiesen auf die Hilfe von anderen (6,2: ,sie
mogen voll Vertrauen um Almosen bitten ge-
hen*) und offen fiir immer neue Begegnun-
gen. Das eigentliche Ruckgrat der Gemein-
schaft miissen darum notwendig die persén-
lichen Beziehungen sein. Und tatsdchlich
treten die Briider nicht in ein Kloster ein,
sondern ,werden zum Gehorsam angenom-
men“ (2,11). Wir kennen all die anderen In-
strumente der Bruderschaft, die Ausdruck
von Beziehungen sind: Da ist der Gehorsam
gegeniiber dem jeweiligen Papst bzw. dem
aktuellen Nachfolger von Franziskus (1,2f;
8,1); die Einrichtung des Kapitels als Ort der
Begegnung und des Dialogs (8,2f. 5); die Ver-
pflichtung der Minister, ihre Briider ,aufzu-
suchen®(10,1), der umgekehrt die Pflicht der
Brider entspricht, zu ihren Ministern ,Zu-
flucht zu nehmen® (7,1; 10,4). Schlief3lich
gibt es dieses ganze Vokabular aus dem Zu-
sammenhang der Familie, das personliche
Beziehungen ausdriickt: die ,Bruderschaft®;
die Briider, die sich ,einander als Hausge-
nossen erzeigen sollen“ und die ,sich lieben
und ndhren sollen so wie eine Mutter ihren

leiblichen Sohn ndhrt und liebt“ (vgl. 6,7f);
die ,,Herzlichkeit® [familiaritas], welche die
Minister gegentiber den ihnen Anvertrauten
zeigen sollen (vgl. 10,5). Es ist nur konse-
quent, dass dann auch Beziehungen auf3er-
halb der Bruderschaft festgeschrieben wer-
den, etwa, mit gottesfiirchtigen Leuten(2,8)
oder ,geistlichen Freunden® (4,2). Alle diese
Vorschriften kniipfen ein dichtes Netz von
zwischenmenschlichen Beziehungen und
iibersteigen den reinen Text als solchen.
Schlief3lich die Ebene der Sprache. Der Text
spricht den Leser direkt an, um seine inne-
re Haltung und seine Einstellungen zu for-
men. Vielleicht haben wir uns in der Ver-
gangenheit zu sehr darauf fixiert, die Inhal-
te der Regel zu analysieren. Aber auch sie hat,
wie jeder Text, unterschiedliche Bedeu-
tungsebenen. Die Regel tibermittelt nicht
nur einen Inhalt, sondern mochte vor allen
Dingen etwas in uns bewegen, in uns eine be-
stimmte Denk- und Lebensart, ein bestimm-
tes Verhalten auslésen. Die Sprache ist nicht
nur Vehikel, um Informationen zu transpor-
tieren, sondern Mittel zur Kommunikation.
Der Sinn des Textes findet sich also nicht nur
in seinem Gepack an inhaltlichen Mitteilun-
gen, sondern eben auch in den Beziehungen
und Kommunikationsprozessen, die er mit
und vor allem unter seinen Adressaten auf-
baut. Franziskus hilt seine forma vitae
schriftlich fest, um auch in den folgenden Ge-
nerationen eine konkrete Art und Weise des
Lehens und Verhaltens herauszufordern, um
etwa zu einer immer neuen Bekehrung auf-
zufordern oder um ein Gefihl von Zu-
sammengehorigkeit zu schaffen und zu si-
chern. Thn leitet also eine vor allem prag-
matische und padagogische Intention. Wir
finden diese appellative Sprache nicht nur
dort, woer direkt interveniert (2,17;9,3; 10,7:
Lich warne und ermahne®; 3,10: ,ich rate,
warne und ermahne*; 4,1;10,3; 11,1: ,ich ge-
biete streng®; 12,3: ,ich lege im Gehorsam
die Pflicht auf™), sondern auch in den zahl-
reichen Adverbien, die zu einem bestimmtes
Verhalten anleiten wollen.3



Die Regel, die in einem kommunikativen Pro-
zess entstanden ist und das Ziel hat, mit al-
len Briidern in Kommunikation zu treten, ist
also kein ,geschlossener Text“, sondern et-
was sehr Offenes und Dynamisches. Sie iiber-
steigt sich immer wieder selbst. Um dafiir ein
Bild zu gebrauchen: Dieser Text von 1223 hat
gleichsam ,Locher®, die ihn 6ffnen und die
es ermoglichen, dass wir tatsichlich in einen
echten Dialog mit ihm treten konnen. Einer-
seits konnen wir heute durch diese Locher
in die Welt von damals eintreten. Und ande-
rerseits finden wir uns mithilfe dieser Locher
in unmittelbarer Weise konfrontiert mit The-
men, die zwar schon in diesem Text von ge-
stern vorkommen, ihn aber dennoch tiber-
steigen. Diese Locher zeigen uns, dass die Re-
gel mehr ist als nur einfach der reine Text als
grammatikalische Grof3e mit seinem Wort-
material und folglich auch mehr, als eine blo-
3e Lektiire ,ad litteram* aus ihm herausle-
sen kann. Und noch etwas: Da sich diese Li-
cher, wie wir sehen werden, im Text selbst
finden, bendtigen wir keinerlei oft doch recht
krampfhafte Vermittlung von aufRen, um uns
heute die Regel anzueignen. Wir miissen kei-
nen Spezialisten kommen lassen, damit er
fiir uns diesen Text aktualisiere. Vielmehr
fiihrt die Regel selbst uns ein in ihre Bedeu-
tung, sie selbst enthiillt uns ihre Botschaft.
Die Regel interpretiert sich selbst, sie ist ihr
eigener Exeget.

Schauen wir uns also jetzt diese ,Locher” et-
was ndher an. Ich nenne im folgenden ein-
mal sieben, ohne damit einen Anspruch auf
Vollstandigkeit erheben zu wollen.

2. Entfaltung: Die_,Locher*
eines offenen Textes
2.1 Die Fremdheit des Textes

Geben wir es ruhig zu: Fiir uns heutige Le-
ser sind nicht wenige Abschnitte und Aspek-

te der Regel fremd, schwer verstindlich, weit
weg von unserer Alltagswirklichkeit, nicht
sofort ,,brauchbar® fiir unser Leben. Aber das
muss notwendigerweise so sein: Ein Text aus
dem Mittelalter hat das Recht, anders zu sein
als ein Text von heute. Gerade in der Begeg-
nung mit dieser Fremdheit aber, die mich
nicht selten irritiert, mich enttiuscht, ja
mich manchmal direkt wiitend macht, wer-
de ich mir bewusst, dass diese Worte nicht
von mir kommen. Vorsicht, wenn ich im Text
nur das finde, was ich immer schon ersehnt
und immer schon gewusst habe! Wenn mir
der Text zu klar ist und allzu glatt eingeht!
Er ist eben kein Spiegel, den ich gebrauchen
konnte, um mich darin selbst bestétigt zu fin-
den. Ein Lehrer, der mir nur das sagt, was
ich vorher auch schon gewusst habe, ist kein
Lehrer. Das entscheidende Wort, das mich
zur Umkehr ruft, das mich provoziert und
auffordert, meine eigene Welt und meine bis-
herigen Gewohnheiten zu verlassen, kann
ich mir nicht selber sagen. Es muss von au-
en kommen. Allein die Fremdheit macht es
mir moglich, mich selbst in neuer Weise se-
hen. Allein das Fremde weckt mich auf,
hinterfragt mich, korrigiert mich. Gerade das
anfangliche Nicht-Verstehen fiihrt zu einem
tieferen Verstindnis. Die Irritation schafft
Orientierung. Das, was mir nicht gefallt, was
ich nicht sofort verstehe, was zuviel von mir
verlangt — genau das und vielleicht nur das
offnet mich fiir eine neue Erfahrung. In die-
sem Anderssein und dieser Fremdheit der Re-
gel, in ihrer von meinem eigenen Blickwin-
kel so verschiedenen Perspektive, entdecke
ichihr erstes ,Loch®; Hier {ibersteigt der Text
sich selbst. Hier begegne ich mit Hilfe des
Textes einer Wirklichkeit, die groRer ist als
er selbst und grifier als meine eigene Welt.

2.2 Die Gnade des Ursprungs

Die Fremdheit des Textes bindet die Regel un-
trennbar an ihre Urspriinge: Sie ist eben kein
heutiger Text, sondern atmet noch die Luft
ihres Geburtsortes. Man nimmt gleichsam



noch den Geruch des geschichtlichen und
kulturellen Umfeldes wahr, in dem sie ent-
standen ist. Das aber ist kein Makel, sondern
ein unschitzbarer Wert: So namlich wird ver-
hindert, aus der Regel irgendein blasses Do-
kument zu machen, das sozusagen zeitlos ist
und tberall gleich gilt und das darum dann
alle mit ihren eigenen Ideen und Konzepten
fiillen konnen. Das sind ja zwei grundver-
schiedene Dinge: einen Originaltext zu iiber-
setzen und zu interpretieren in Achtung und
Respekt vor seiner einzigartigen geschicht-
lichen Form — oder aber ihn von seinem Ur-
sprung loszureiffen und ihn seiner histori-
schen Physiognomie zu berauben, um dann
in ihn wie in eine leere Schachtel alles das
hinein zu stopfen, was mir halt gerade zu-
sagt und gefallt.

Indieser Perspektive wird die Regel zum Aus-
gangspunkt fiir den Prozess, den wir ,Neu-
griindung des Ordens” nennen, refounding.
Nach dem Konzil wurde die Erneuerung des
Ordenslebens vor allem als ,,Riickkehr zu den
Urspriingen® und als ,Aggiornamento®, als
Verheutigung, definiert. Beide Konzeptionen
konnen missverstanden werden: Die ,Riick-
kehr zu den Quellen® erweckt leicht den Ein-
druck, als sei jede im Lauf der Zeit eingetre-
tene geschichtliche Entwicklung automa-
tisch ein Abfall und ein Verlust der ur-
spriinglichen Werte. Aber ist es moglich, die
Riickkehr, den Schritt nach hinten, die Re-
gression, als privilegiertes Instrument von
Erneuerung zu verstehen? Die Wiederher-
stellung einer vergangenen Epoche ist
schlichtweg Folklorismus, nicht mehr. Die
Idee des ,Aggiornamento“ dagegen scheint
die entscheidenden Maf3stébe fiir die-Erneu-
erung aus der heutigen Wirklichkeit zu neh-
men, an die sich das gesamte geschichtliche
Erbe demnach einfach anzupassen hiitte. Be-
steht hier nicht die Gefahr, die eigenen Wur-
zeln zu verlieren, nur um einige aktuelle
Konzepte zu bewahren, die zudem vielleicht
einfach nur gerade in Mode oder sehr zufil-
lig sind? Der Ausdruck ,Neugriindung“ da-
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gegen macht deutlich, dass Erneuerung we-
der eine Riickkehr in eine langst vergange-
ne historische Phase darstellt noch eine nur
rein duflerliche und manchmal etwas
krampfhafte Aktualisierung ist. Es handelt
sich vielmehr um einen kreativen Prozess,
bei dem aus dem Geist der Urspriinge tat-
sachlich etwas Neues entsteht.

Kehren wir zuriick zur Regel. Der Text von
1223 mit allen seinen Fragen und Schwie-
rigkeiten, die er bei uns auslost, bewahrt die
,Gnade unserer Urspriinge* und die kostba-
re Erinnerung an den Anfang. Er tibersteigt
sich selbst, denn er trigt in sich den Geist,
der heute etwas ganz Neues hervorbringen
kann, das aber gleichzeitig die Treue zum Ur-
sprung bewahrt. Kreative Treue ist das! Wir
haben es hier mit einer unaufhebbaren pa-
radoxen Spannung zu tun: Wir bleiben im-
mer an den Ursprungstext gebunden, an die
alte Geschichte des Anfangs — um sie in eine
aktuelle Geschichte zu tberfithren und sie
gleichzeitig zu uibersteigen in Richtung auf
eine vollig neue Zukunft. Gerade diese Fa-
higkeit, etwas Neues zu schaffen, das Gewe-
sene auf Zukunft hin zu Gbersteigen, zeigt
unsere Treue zu jener Vergangenheit, aus der
alles kommt!

Wir konnen diesen Prozess einer von der Re-
gel ausgehenden Neugriindung illustrieren
mit der beriihmten Frage: ,Was wiirde Fran-
ziskus heute tun?“ Eine Frage, die lingst
nicht so naiv ist, wie sie vielleicht zuniachst
scheint. Sicherlich wire Franziskus viel ra-
dikaler als wir heute, viel &rmer usw. Aber
ich bin auch sicher, dass er etwa nicht mehr
den Geldgebrauch oder das Reiten verbieten
wiirde, sondern andere Formen gefunden
hitte, um heute dem Geist des Minderseins
Ausdruck zu verleihen. Die hypothetische
Frage kritisiert also unsere Mittelmafigkeit,
unsere Verbiirgerlichung, erlaubt uns aber
keinerlei Form von fundamentalistischem
Folklorismus. Genau so lddt sie uns ein zu
einer wirklichen Neugeburt aus der Gnade
der Urspriinge.



2.3 Die versprochene Regel

In seinem Testament spricht Franziskus
nicht einfach von der ,Regel, sondern von
der ,Regel, die wir dem Herrn versprochen
haben“ (Test 34; vgl. auch Test 24; 29ff). Er-
neut sehen wir hier, wie der Text sich (iber-
steigt: Es geht nicht um den blofRen Text als
solchen, sondern um den Text, insofern ich
ihn mir in der Profess zueigen gemacht ha-
be und der mich in Beziehung setzt zum
Herrn. Diese Sichtweise wird auch von der
Regel selbst bestitigt. Die Novizen ,verspre-
chen, dieses Leben und diese Regel immer
zu befolgen” (vgl. 2,11). Franziskus gebietet
den Briidern, ,dass sie ihren Ministern in al-
lem gehorchen, was sie zu halten dem Herrm
versprochen haben“ (10,3) bzw. ,die Armut
und Demut und das heilige Fvangelium un-
seres Herrn Jesus Christus zu beobachten,
was wir fest versprochen haben“ (12,4).

Die ,dem Herrn versprochene Regel” ist
mehr als nur der Text der Regel und das Ge-
samt seiner dufSeren Regelungen. Sie ist viel-
mehr Ausdruck einer neuen Weise zu sein,
einer neuen Qualitit des Lebens, indem ich
mit meiner ganzen Existenz eintrete in das
Geheimnis des Herrn. Sicher, es ist zunachst
einmal der Text der Regel, der mich in die
Nachfolge fiihrt, aber diese Nachfolge tiber-
steigt dann notwendig den Text, sie ist etwas
viel Umfassenderes und Tieferes.

Das aber bedeutet, dassich die Regel nurdann
wirklich verstehen kann, wenn ich sie nicht
wie eine geschlossene juristische Sammlung
von Vorschriften lese, sondern eben als offe-
nen Text, der es mir ermdglicht, eine exis-
tenzielle Beziehung zu Christus aufzubauen.
Die Regel kann darum unmaoglich sozusagen
von auflen oder am griinen Tisch interpre-
tiert werden. Ihr voller Sinn eroffnet sich mir
nur durch die Profess, und das heif3t in der
Nachfolge, innerhalb meiner existenziellen
Beziehung zum Herrn und zu meinen Brii-
dern. Ich verstehe sie wohl eher mit den Fii-
f3en, die Jesus nachfolgen, als mit dem Kopf!
Die einzige Moglichkeit, mir ihre Bedeutung
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wirklich zu erschlieffen, ist die eigene Be-
kehrung innerhalb der konkreten Bruder-
schaft. Je mehr ich mich bekehre, um so
mehr spricht die Regel zu mir. Je tiefer ich
mich einlasse in die Beziehung zum Herrn
und zu meinen Bridern, die ja die gleiche
Regel versprochen haben, um so tiefer ver-
stehe ich diese Regel. Das Verstiandnis voll-
zieht sich im Tun. Im Befolgen erschlief3t
sich mir der Sinn. Im Gehen 6ffnet sich der
Weg. Aus der Geschichte kennen wir ja auch
das Gegenteil, nimlich den Versuch, die Re-
gel von der Bruderschaft und der eigenen Be-
kehrung zu trennen: , Wir wollen nicht auf
diese Regel verpflichtet sein. Franziskus soll
sie ftir sich selbst schreiben, nicht fiir uns®,
so die Minister im ,Spiegel der Vollkom-
menheit” (vgl. Spec 1; vgl. auch Compilatio
Assisiensis 17). Genau das aber ist der Punkt,
an dem die Regel sich ,,schlief3t* und an dem
dann notwendig die Streitereien um den blo-
3en Text beginnen.

2.4 Das Leben und seine Note
und Notwendigkeiten

LEs beginnt die Lebensweise der Minderen
Briider.“ Gleich die erste Zeile der Regel gibt
die grofde Richtung an fiir alles, was folgt. Al-
lein schon mit diesem ersten Satz tibersteigt
sich der gesamte Text: Er findet seinen Sinn
nicht in sich selbst, sondern in der Lebens-
weise, aus der er hervorgeht und zu der er
hinfithren will. Die Regel ist nicht an sich
selbst interessiert, sondern zielt immer auf
das Leben, das sie formen will.

Sofort am Beginn des ersten Kapitels lesen
wir: ,Regel und Leben der Minderen Briider
ist dieses... “(1,1). Obwohl sich die Regel hier
mit dem Leben identifiziert, kann sie dieses
nattirlich nie vollstandig enthalten und ganz
umgreifen, sondern fithrt immer zu einem
,Mehr* an Leben. Das Leben ist mehr als die
Regel, weil diese Regel aus dem Leben gebo-
ren ist. Ganz am Anfang des Projekts ,fran-
ziskanische Bruderschaft® steht keine Regel,
kein Programm, sondern eine Erfahrung von



Leben. Die ersten 15 Jahre der Gemeinschaft
sind gekennzeichnet von einem sténdigen
Wachstum und einer Entwicklung, die sich
jeder eindeutigen Kodifizierung zu entzie-
hen scheint: Kaum ist es gelungen, eine Er-
fahrung in die Regel zu integrieren, geht das
Leben schon wieder weiter ... Leben und Re-
gel wachsen gemeinsam. Dabei handelt es
sich um einen Prozess, der als solcher ei-
gentlich nie an ein Ende kommt, auch wenn
die Briider dann 1223 entscheiden, ihn von
sich aus abzuschlieRen, um wenigstens eine
grobe Orientierungshilfe in den Handen zu
haben. Hitten sie diesen Prozess ein Jahr frii-
her oder zwei Jahre spiter gestoppt, so hat-
te unsere ,endgiiltige” Regel heute eine an-
dere Form. Das aber wire kein Problem, denn
wir wissen ja, dass alle Redaktionsstufen die-
ser Regel in all ihrer Unterschiedlichkeit fiir
Franziskus eine einzige Regel bilden, wie es
sein Testament zeigt. Die Treue zur Regel ist
also Treue zu einem bestimmten Geist und
zu einem bestimmten Lebensstil und nicht
zu einer etwas zufilligen Redaktionsstufe des
Textes, die diesen ein fiir alle Mal festschreibt.
Das Leben ist mehr als die Regel. Dies wird
auch daran erkennbar, dass ihr Text schon
kurze Zeit nach seiner piapstlichen Bestiti-
gung als unzureichend empfunden wird.
Sehr vieles erscheint gar nicht in der Regel,
fehlt. Die Regel zwingt von daher andauernd,
sich zu fragen: Was bedeutet dieses oder je-
nes fiir uns heute? Wie kinnen wir neue Her-
ausforderungen im Geist der Regel angehen?
Die Regel selbst fordert aus sich heraus not-
wendig Glossen und Interpretationen — aber
das ist nicht die Folge einer gewissen Lau-
heit der Briider (auch wenn es die im Lauf
der Geschichte natiirlich gegeben hat), son-
dern eher Zeichen daftir, dass sie zu einem
Leben zu inspirieren vermag, das notge-
drungen ihre konkreten Regelungsmaglich-
keiten tibersteigt. Genau dieses ,,Ungeniigen”
der Regel also ist Ausdruck ihrer kreativen
Kraft!?

Schlie3lich sagt uns auch die Regel selbst,
dass das Leben mehr ist als das, was sie in ih-
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rem Text enthilt. Wenn sie beispielsweise von
Jdiesem Leben*spricht (2,1:,Wenn einer die-
ses Leben annehmen will [hanc vitam acci-
pere] ...“; 2,11: ... indem sie versprechen,
dieses Leben und diese Regel immer zu be-
folgen [istam vitam observare/*), dann setzt
sie damit eine Wirklichkeit voraus, die mit
allen ihren Einzelheiten weder beschrieben
noch vorgeschrieben werden kann. Die Nicht
bullierte Regel spricht in diesem Zu-
sammenhang auch von ,unserem Leben* (vi-
ta nostra, vgl. NbR 2,2f; 4,3). Die Regel bie-
tet also nicht nur eine bestimmte Interpre-
tation des Lebens, sondern es gilt auch um-
gekehrt: Sie selbst wird vom Leben interpre-
tiert! Daher reicht auch heute das Regelbuch
allein nicht aus fiir die Ausbildung junger
Briider, es braucht auch ,das Leben®, kon-
kret etwa eine Kommunitit, die konkrete
Praxis des Betens und Arbeitens, einen Ma-
gister etc.

Das Leben iibersteigt die Regelungsmaog-
lichkeiten eines Textes vor allem dort, wo es
als ,necessitas“ erscheint. Dieser Begriff
kann eine Notlage bezeichnen, aber ebenso
die fundamentalen Grundbediirfnisse des
Menschen umschreiben, seine ,Notwendig-
keiten“: ,Doch fiir die Bediirfnisse [pro ne-
cessitatibus] der Kranken und die Beklei-
dung der anderen Briider sollen einzig die
Minister ... gewissenhaft Sorge tragen nach
MaBgabe der Orte und Zeiten und kalten Ge-
genden, wie sie sehen werden, dass es der Not
abhelfe [necessitati expedire]“ (4,2). Fran-
ziskus kennt verschiedene Formen von ne-
cessitas: die Krankheit (vgl. 4,2;6,9), die Siin-
de (vgl. 7) oder auch, dass ein Minister zu sei-
nem Dienst und dem Wohl der Briider un-
zureichend ist (vgl. 8,4). Ubrigens, wenn wir
die Regel aufmerksam lesen, sehen wir bald,
dass das Leben, von dem Franziskus spricht,
kein ideales Leben ist, sondern eben unsere
Wirklichkeit mit all ihren Defekten und Be-
grenzungen: £s ist ein Leben, in dem die Brii-
der untereinander ,streiten undsich in Wort-
gezink einlassen” (vgl. 3,10), andere ver-
achten oder verurteilen (vgl. 2,17; vgl. auch




3,10) oder sogar ,tadlich siimdigen® (vgl. 7,1).
Notlagen und Notwendigkeiten entziehen
sich den Regelungen eines geschlossenen
Textes. Vielmehr 6ffnen sie diesen Text und
schaffen Raum fiir die Freiheit der Minister
wie des einzelnen Bruders, damit jeder in ver-
antwortlicher Weise auf die verschiedenen
Situationen reagieren kann. In der Nicht bul-
lierten Regel zitiert Franziskus tatsdchlich
dieses bekannte Sprichwort: ,Nof hat kein
Gebot“ (NbR 9,16). So sind z. B. die Briider
zur Zeit offensichtlicher Not [tempo mani-
festae necessitatis]... zu leiblichem Fasten
nicht gehalten“ (3,9). ,Durch offenbare Not
oder Schwdche gezwungen [manifesta ne-
cessitate vel infirmitate cogantur]®, dirfen
sie auch zu Pferd reiten (vgl. 3,12).

Es ist interessant, dass Franziskus solche
Freiheiten oft gewihrt mit dem Ausdruck
.mit dem Segen Gottes“ oder auch einfach
Jvor Gott“s ,Und die durch Not gezwungen
sind [qui necessitate coguntur], konnen
Schuhwerk tragen®, und die Briider kénnen
ihren Habit ,mit grobem Tuch und anderen
Tuchstiicken verstirken ... mit dem Segen
Gottes“ (2,15f). Den Novizen sollen nach dem
Probejahr zwei Habite gewihrt werden, ,.falls
nicht den erwdahnten Ministern einmal etwas
anderes vor Gott angemessen erscheinen
sollte“ (2,10). Ebenfalls die Minister sollen
ihren Briidern eine BufRe auferlegen ,wie es
ihnen vor Gott am besten scheint* (7,2). All
diese Freiheiten werden also nicht notge-
drungen akzeptiert als ein letztlich doch
irgendwie fauler Kompromiss mit der Welt
gegen die Radikalitit des Evangeliums, son-
dern gerade dazu gewihrt, um das Evange-
lium in der konkreten Wirklichkeit leben zu
kénnen!

SchlieRlich &ffnen die Note und Notwendig-
keiten nicht nur den Text, sondern fiihren
auch zu einer Offnung der Briider unterein-
ander und fiireinander: ,,Und vertrauensvoll
soll einer dem anderen seine Not offenbaren
[manifestet unus alteri necessitatem suamj*
(6,8).
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2.5 Der Geist des Herrn und sein
heiliges Wirken

Was eigentlich bedeutet die berithmte For-
mulierung ,die Regel geistlich beobachten*
(10,4: regulam spiritualiter observare)? Si-
cherlich ist damit nicht ,nur geistlich“ ge-
meint, also eine Regelbeobachtung, die
irgendwie rein innerlich ware, ohne direkte
Auswirkung auf das alltigliche Leben. Wir
kénnten ,geistlich® vielleicht ibersetzen mit
,gemifl dem Geist (des Herrn)“ oder ,mit
Hilfe des Geistes“, wenn wir diesen Ausdruck
im Licht eines anderen Schliisselsatzes der
Regel lesen: Briider, die von den Wissen-
schaften keine Kenntnis haben, sollen ,,dar-
auf achten, dass sie tiber alles verlangen
miissen, den Geist des Herrn zu haben und
sein heiliges Wirken“ (10,8). Tatsachlich
kann allein der Geist des Herrn in uns das
bewirken, was die Regel verlangt. Nach der
Nicht bullierten Regel entspringt ja das ge-
samte Lebensprojekt des Minderbruders dem
yheiligen Wirken“ des Gottesgeistes: , Wenn
Jjemand auf Gottes Eingebung hin [divina in-
spiratione!| dieses Leben annehmen will und
zu unseren Briidern kommt ... “ (NbR 2,1).5
Werk des Heiligen Geistes ist auch die Mis-
sion: ,Jene Briider, die auf gottliche Einge-
bung hin [divina inspiratione!] unter die Sa-
razenen oder andere Ungldaubige gehen wol-
lem i 8 (12:1):

Die zwei zuletzt zitierten Sitze deuten ein
bestimmtes ,,Wollen“ des Menschen — wer
dieses Leben annehmen wil/, wer unter die
Sarazenen gehen will — als Frucht géttlicher
Inspiration. Diirfen wir daraus schlussfol-
gern, dass auch andere Ausdrucksformen
menschlichen Wollens vom Geist herriihren?
LUnd wenn sie dies alles glauben und es treu
bekennen und bis ans Ende fest beobachten
wollen ...« (2,3); Jene aber, die die heilige
vierzigtdgige Fastenzeit ... freiwillig [volun-
tarie] halten, sollen vom Herrn gesegnet
sein; und die nicht wollen, sollen nicht ver-
pflichtet sein“ (3,6). Meiner Ansicht nach
zeigt Franziskus mit diesen Sdtze nicht nur
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seinen grundsitzlichen Respekt gegentiber
dem einzelnen Bruder, sondernvor allen Din-
gen auch, wie sehr er auf das ,heilige Wir-
ken“ des Geistes vertraut, der jeden auf ganz
personliche Weise beruft und inspiriert. Da-
rum erdffnen nicht nur, wie bereits gesehen,
Note und Notwendigkeiten Freiraume, auch
der Geist fiihrt zur Freiheit, die hier als Aus-
druck der individuellen Berufung jedes ein-
zelnen gesehen wird: Die Kandidaten sollen
sungehindert [libere] mit threr Habe tun
konnen, was der Herr ihnen eingeben mag
[quidquid Dominus inspiraverit eis]“ (2,7).
Mir scheint, dass innerhalb der Regel auch
der Begriff ,,Seele" fiir Franziskus dazu dient,
diese personliche Berufung und Inspiration
auszudriicken: Die Briider miissen in allem
gehorchen, ,was nicht ihrer Seele und un-
serer Regel zuwider ist“ (10,3).

Die Regel iibersteigt sich von neuem in all
diesen Verweisen auf das Wirken des Geistes
und die damit zusammenhingende person-
liche Berufung. Eine Regel, die solcherma-
Ren geistlich, ,gemiR dem Geist beobachtet
wird“, kann kein geschlossener Text sein, der
den Anspruch erheben wiirde, das gesamte
Leben zu managen, sondern muss eine offe-
ne Regel sein, die es dem Geist des Herrn er-
laubt, in mein Leben einzutreten, und die
Freiriume offnet fiir sein heiliges Wirken.

Der Geist, der Franziskus inspiriert hat; der
Geist, der mich berufen hat; der Geist, der in
meinen Briidern wirkt — es ist immer der-
selbe Geist des einen Herrn. Meine Aufgabe
als Minderbruder heute besteht nicht in dem
Versuch, Franziskus zu kopieren, sondern
auf meine Art demselben Geist gehorsam zu
sein, dem er auf seine Weise vor 800 Jahren
gehorsam war. Die Absicht, die Regel ,ad [it-
teram* zubeobachten, ,wortlich“ und,buch-
stablich®, trennt mich von Franziskus, denn
dabeiwird mir stindig bewusst, dass ich nicht
in seiner Welt lebe. Eine Beobachtung ,ge-
méfd dem Geist” dagegen setzt mich gerade
in meiner Welt in eine tiefe Beziehung zu
ihm.
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2.6 Das Evangelium und die Beziehung
zum Herrn und zur Kirche

Auch wenn es schon tausendmal gesagt wor-
den ist, wir miissen es hier doch noch ein-
mal wiederholen: Die Regel ist nichts ande-
res als eine Hilfe, das Evangelium zu leben:
JRegel und Leben der Minderen Briider ist
dieses, ndmlich unseres Herrn Jesu Christi
heiliges Evangelium zu beobachten... “(1,1).
Gleich in diesem allerersten Satz tibersteigt
die Regel sich selbst, sie prasentiert sich nicht
als geschlossener Text, der sein Ziel in sich
selbst finde, sondern als ein Text, der offen
ist auf das Evangelium hin und der uns un-
unterbrochen zum Herrn in Beziehung set-
zen will. Die Regel ist wie eine Brille, um das
Evangelium besser lesen zu kinnen. Aber wer
das Evangelium nie in die Hand nimmt, dem
nutzt auch die Brille nichts! Darum muss
man den Text der Regel lesen im Licht des
Evangeliums, ihn ausgehend vom Evange-
lium verstehen und interpretieren, ihn mit
dem Evangelium fiillen, vielleicht auch
durch das Evangelium korrigieren, erweitern
und aktualisieren. Wir Minderbriider haben
auf die Regel Profess abgelegt. Aber wir sind
nicht Briider, um die Regel zu halten, son-
dern um ,das heilige Evangelium unseres
Herrn Jesus Christus zu beobachten, was wir
fest versprochen haben“ (vgl. 12,4). Daran je-
denfalls erinnert uns Franziskus im letzten
Satz der Regel und fasst auf diese Weise noch-
mals ihre ganze Bedeutung zusammen.

Das Gesagte wird auch noch durch eine an-
dere Beobachtung bestitigt: Viele Verhal-
tensweisen, welche die Regel einfordert, wer-
den dort nicht als objektive Tugenden be-
trachtet, die ihren Wert sozusagen in sich
selbst hatten. Es sind vielmehr Haltungen,
die ihren tiefsten Sinn nur finden, wenn man
sie von Christus her versteht. Sie setzen uns
also zu ihm in Beziehung und laden uns ein,
,seine Gesinnung zu leben“, um es einmal
mit Vita consecrata zu formulieren.” Die Ar-
mut etwa, die Franziskus sicher nicht ohne
Grund gerade im Zentrum der Regel besingt,



ist in erster Linie nicht eine Eigenschaft des
Menschen, sondern die lebendige Erfahrung
Christi selbst, die nur und erstals solche auch
forma vitae fiir die Brider wird: ,Der Herr
hat sich fiir uns in dieser Welt arm gemacht.
Das ist jene Erhabenheit der hichsten Ar-
mut, die euch, meine geliebtesten Briider, zu
Erben und Konigen des Himmelreiches ein-
gesetzt hat“ (vgl. 6,3f). Auch der Verzicht auf
den eigenen Willen stellt keinen Wert an sich
dar, sondern nur dann, wenn er ,,um Gottes
willen“ geleistet wird, wenn er uns also in Be-
ziehung setzt zu ihm: ,Die Briider ... sollen
beherzigen, dass sie um Gottes willen dem
eigenen Willen entsagt haben® (10,2). Und
schliefflich endet die Regel mit der Erinne-
rung, ,die Armut und Demut und das heili-
ge Evangelium unseres Herrn Jesus Chris-
tus zu beobachten* (vgl. 12,4). Armut und
Demut sind hier also keine abstrakten Tu-
genden oder universale religiose Werte, und
schon gar nicht nur asketische Mittel, son-
dern sie werden forma vitae der Briider in-
sofern, als sie Verhaltensweisen Christi aus-
driicken. Vielleicht rat, warnt und ermahnt
Franziskus deshalb auch ,im Herrn Jesus
Christus” (vgl. 3,10; 10,7): Die Autoritdt sei-
ner Ermahnungen kommt nicht von ihm
selbst, sondern ergibt sich aus ihrer Zielset-
zung, das Projekt des Herrn zu verwirklichen.
Hier missten wir wohl noch anmerken, dass
der Text sich in analoger Weise auch dort 6ff-
net und selbst iibersteigt, wo er sich auf die
Kirche bezieht: beim Gehorsam gegeniiber
dem Papst (vgl. 1,2), bei der Priifung der Kan-
didaten ,ziber den katholischen Glauben und
die Sakramente der Kirche® (2,2), beim Ver-
bot, ohne die Erlaubnis des Bischofs zu pre-
digen (9,1) oder auch in der Figur des Kar-
dinalprotektors, der die Aufgabe hat, sicher
zu stellen, ,dass wir allezeit den Fiisen die-
ser heiligen Kirche untertan und unterwor-
fen sind“ (vgl. 12,4). Diesen Kardinalprotek-
tor betraut die Regel ja mit der Aufgabe, die
Briider zu korrigieren: ,qui sit ... corrector
istius fraternitatis“ (12,4; die deutsche Uber-
setzung sagt etwas unscharf: ,damit er die-
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se Bruderschaft in Zucht nehme*). Der Text
konnte sich nichtausdriicklicher selbst tiber-
schreiten: Er ist nicht in sich geschlossen,
sondern fordert gerade mogliche Korrektu-
ren von aufsen. Was die Kirche angeht, so
verfasst ja Franziskus eine Glosse zur Regel
mit seinem Testament als ganzem, das eben
gerade darum geschrieben wurde, ,, damit wir
die Regel besser katholisch beobachten”
(Test 34).

2.7 Unser Bruder Franziskus

LIch warne und ermahne“ (2,17; 9,3; 10,7),
Hich rate, warne und ermahne* (3,10); ,ich
gebiete streng® (4,1; 10,3; 11,1); ,ich lege im
Gehorsam die Pflicht auf* (12,3) —auch wenn
in gewisser Weise die gesamte Bruderschaft
als Autor der Regel angesehen werden muss
und auch wenn Kardinal Hugolin und ande-
re Fachleute an ihrer Endredaktion mitge-
arbeitet haben, so ist es eben doch vor allem
unser Bruder Franziskus, der uns durch den
Text anspricht: Es ist seine ureigene Erfah-
rung des Evangeliums, die er an seine Brii-
der als Impuls weitergibt. Wie sehr er sich
tatsachlich mit dieser seiner Regel identifi-
ziert, sehen wir sehr deutlich in seinem Tes-
tament und im Brief an den gesamten Or-
den.? Sicherlich sind die Personlichkeit von
Franziskus und seine Spiritualitit noch we-
sentlich reicher und weiter als das, was wir
in der Regel vorfinden. Zahlreiche Aspekte
seines Lebens erscheinen viel aktueller und
fiir den Menschen von heute zuganglicher als
so mancher Satz des alten Textes von 1223.
Auch wenn wir in der Regel viele wichtige
Themen fiir unser Leben finden — die Bru-
derschaft etwa, das Mindersein, die Armut,
die Mission oder den Geist des Gebetes -, so
sind das beileibe nicht alle Elemente des
Franziskanischen. Andere kommen uns di-
rekt aus der Biographie von Franziskus ent-
gegen wie etwa der staunende und sorgsame
Umgang mit der Schépfung. Das aber min-
dert in keiner Weise den Wert der Regel. Im
Gegenteil, gerade im ,[ch warne und er-
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mahne” oder im ,Ich rate“ bleibt der Text of-
fen fiir all das, was Franziskus als Person dar-
stellt. Wie Jesus den Emmausjiingern den
Sinnder Schrift erschlief3t, so eréffnet in ana-
loger Weise Franziskus selbst uns die Be-
deutung der Regdel und seines Lebensprojek-
tes. Die Neuentdeckung seiner Opuscula und
der Quellenschriften relativiert also keines-
wegs die Regel, im Gegenteil, sie ermoglicht
gerade eine vertiefte Lekttire und ein besse-
res Verstindnis. Der Text uibersteigt sich
selbst, indem er uns zu Franziskus fiihrt.
Franziskus selbst aber ist der privilegierte
Interpret all dessen, was er uns mit diesen
Zeilen mitteilen will.

3. GegenErobe: Die Dynamik
eines Lebens nach dem
Evangelium heute

3.1 Sich in der Regel zuhause fiihlen

Ausgangspunkt unserer Uberlegungen war
die Grundthese, dass die Regel kein in sich
geschlossener Text ist, sondern eine offene
und dynamische Grife darstellt, die sich
selbst tibersteigt, weil sie sozusagen ,Locher
hat, durch die wir uns in unmittelbarer Weise
konfrontiert erfahren mit Wirklichkeiten, die
zwar in diesem alten Text von gestern drin-
stecken, ihn aber gleichzeitig auch tiberstei-
gen ins Heute und in eine neue Zukunft.
Machen wir jetzt die Gegenprobe. Finde ich
mich selbst in der Regel wieder? Bei dieser
Frage geht es nicht in erster Linie um eine
rein intellektuelle Analyse auf der Ebene der
Inhalte. Hier sind auch unsere Gefiihle ge-
fragt. Wir Briider des dritten Jahrtausends,
konnen wir uns irgendwie zuhause fiihlen in
dieser Welt der Regel von 12237

Wenn ich die Regel als ein dichtes Netz von
Beziehungen verstehe, dann entdecke ich
darin unsere heutige Sensibilitit fiir Kom-
munikation, fiir den Wert zwischenmensch-
licher Beziehungen und fiir unsere Sendung
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zum Dialog. Das Anderssein und die immer
wieder spiirbare Fremdheit des Textes sind
wie eine lang erwartete Antwort auf meine
Sehnsucht, meiner eigenen oft geschlosse-
nen Welt zu entkommen, damit sich mir mit
wirklich neuen Erfahrungen auch neue Ho-
rizonte erdffnen. Mich erfrischt diese Quelle
des Anfangs, die Gnade der Urspriinge, die es
vermag, in unserer heutigen Welt franziska-
nische Authentizitit wachsen zu lassen. Ich
erfahre mich betroffen von der strengen Klar-
heit, mit der die Regel Treue zur Profess, zum
einmal Versprochenen einfordert, Treue zu
einer konkreten Lebenspraxis nach dem
Evangelium als einzigem Schliissel, der uns
den vollen Sinn unserer Lebensform er-
schlieRt. Ich fithle mich ermutigt durch die
Freiheit, mit der es die Regel mir erlaubt, das
heutige Leben mit allen seinen Noten und
Notwendigkeiten und Problemen ohne Angst
und mutig anzupacken. Mir gefillt der Rea-
lismus, mit dem die Regel klar auch die Gren-
zen, die Schwierigkeiten und Fehlformen im
Leben der Briider wie iiberhaupt aller Men-
schen wahrnimmt, um uns dadurch zu er-
mutigen, uns selbst und unsere Welt immer
mehr zu evangelisieren: familidre Beziehun-
gen innerhalb der Bruderschaft, der Friede,
ein Zusammenleben im Geist des Minder-
seins ohne die stindige Gier nach Macht und
Geld und ohne die anderen zu richten oder
zu verachten — all das muss erst noch ver-
wirklicht werden, und zwar auch mit all sei-
nen sozialen und politischen Implikationen!
Dankbar entdecke ich in der Regel das Ver-
trauen auf den Geist des Herrn, der auch in
mir und in meinen Briidern wirkt. Ich fiihle
mich dadurch eingeladen zu einem grof3en
Respekt vor der personlichen Berufung des

‘anderen, aber auch zur unaufhorlichen Su-

che nach dem, was uns untereinander als
Briider verbindet: Die heutige Spannung zwi-
schen dem Einzelnen und der Gemeinschaft
findet sich also bereits in der Regel! In die-
sem Zusammenhang nehme ich auch voll
Freude wahr, dass die Profess auf einen alten
und mir oft fremden Text mich mir selbst ge-



rade nicht entfremdet, sondern im Gegenteil
dazu verhilft, meine ureigene Berufung zu
entdecken und mich so selbst zu verwirk-
lichen, indem ich der werden darf, zu dem
mich der Geist des Herrn und sein heiliges
Wirken formen will.

Wenn ich auf die Gnade der Urspriinge
schaue, dann bleibt Franziskus mein , Vater*,
mir immer voraus. Wenn ich allerdings mit
thm und wie er den Spuren Christi nachfol-
ge, wird er mein Bruder, jetzt nicht mehr vor,
sondern neben mir, Ich spiire mit einer ge-
wissen Erleichterung, wie er das inspirie-
rende Modell meines Lebens bleibt, ohne dass
ich ihn deswegen kopieren miisste: Die Re-
gel als radikaler Verweis auf Christus erlaubt
mir, meinen eigenen Weg als Minderbruder
heute zu entdecken und zu gehen.

3.2 Die Dynamik der Regel:
Es geht immer um ein ,Mehr*

Die Treue zur Regel hielten die Briider ,in der
damaligen Zeit nicht fiir hart oder schwierig,
weil sie von Herzen bereif waren, noch mehr
als dieses zu tun. Denn Trdgheit und MiiBig-
gang haben dort keinen Platz, wo der Stachel
der Liebe immer zu Grierem drangt* (2Cel
209). So schreibt Thomas von Celano, der er-
ste Biograph des Heiligen, in seiner Vifa se-
cunda 1246. Wir kénnen darin zwei ver-
schiedene Sichtweisen der Regel entdecken:
Als geschlossener Text schreibt sie Pflichten
vor und fiihrt zu einer statischen Observanz,
die ihr Ziel scheinbar in sich selbst hat. Als
offener Text — und wir haben ja die ,Lécher®
betrachtet, die ihn offnen! — prisentiert sie
sich als ein Instrument, das uns zum ,Mehr*
bewegt und so unserem gesamten Leben ei-
ne neue Dynamik verleiht. Als geschlossener
Text z4hlt sie zahlreiche Ge- und Verbote auf.
Als offener Text motiviert sie uns zu einem
standigen Wachstum. Die vielen Freiriume,
welche die Regel uns erdffnet, sind keine Ein-
ladung zum Laisser-faire, sie wollen uns viel-
mehr eine noch innigere Gemeinschaft mit
dem Herrn erméglichen.
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Das ist meiner Meinung nach eine der wich-
tigsten Fragen im Blick auf das Ordensleben
heute und auf seine Zukunft: Hilft mir mein
Ordensleben, menschlich und im Glauben zu
wachsen, und zwar nicht nur in dem be-
grenzten Zeitraum der Grundausbildung,
sondern mein ganzes Leben hindurch? Oder
fordert es ab einem bestimmten Punkt nur
noch ein blofes Funktionieren innerhalb un-
serer festgelegten Strukturen? Kein Zweifel,
die dynamische und kreative Kraft der Regel
ladt zu solchem stindigen Wachstum ein. Ob
es allerdings tatsichlich so ist, das kann nur
ich selbst priifen. Nur ich kann erfahren, ob
ein von diesem alten Text inspiriertes Leben
mir tatsdchlich neue Zukunft erdffnet, ein
»Mehr“ an Leben verleiht, ein Mehr an Sinn
und ein Mehr in meiner Beziehung zum
Herrn. Die Wirkungsgeschichte jedenfalls,
die die Regel in der Vergangenheit des Or-
dens ausgeldst hat, zeigt deutlich, dass sie in
sich ein ungeheures Potential an Bedeutung
birgt, das wohl noch nicht ausgeschépft ist.

Zum Schluss: Die Regel im
kicht des Briefes an Bruder
eo

Vielleicht tiberrascht diese Idee, aber am En-
de michte ich die zentralen Punkte dessen,
was wir bisher bedacht haben, zusammen-
fassen, indem ich noch einmal einen Blick
auf die Regel werfe aus der Perspektive des
kurzen Briefes, den Franziskus an Bruder Leo
geschrieben hat:

Bruder Leo,

dein Bruder Franziskus wiinscht dir Heil und
Frieden.

So sage ich dir, mein Sohn, wie eine Mutter,
weil ich alle Worte, die wir auf dem Weg ge-
sprochen haben,

kurz in diesem Wort unterbringe und rate,
und danach ist es nicht mehr nétig,

wegen eines Rates zu mir zu kommen,

da ich dir so rate:

C
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Auf welche Weise auch immer es dir besser
erscheint,

Gott, dem Herrn, zu gefallen

und seinen Fusspuren und seiner Armut zu
folgen,

so tut es mit dem Segen Gottes, des Herrn,
und mit dem Gehorsam gegen mich.

Und wenn es dir um deiner Seele

oder deines sonstigen Trostes willen not-
wendig ist

und du zu mir zurtickkommen willst,

so komm.

Auch hier stofden wir auf den , Primat des Le-
bens“: Zuerst kommt das Leben, das ge-
meinsame Unterwegdssein, und erst dann der
geschriebene Text sozusagen als Frucht der
durchlebten Erfahrung: ,Alle Worte, die wir
auf dem Weg gesprochen haben, bringe ich
kurz in diesem Wort unter und rate dir ... ".
Auch hier haben wir es mit einem offenen
Text zu tun, der einen neuen Weg eroffnen
will und sich auf diese Weise auf das Leben
hin sibersteigt: ,{nd wenn es dir notfwendig
ist ... und du zu mir kommen willst, so
komm!“

Auch hier wird der Wert personlicher Bezie-
hung deutlich: Zwei Briider miteinander im
Gesprich, einer offenbart dem anderen sei-
ne Not: ,.So sage ich dir, mein Sohn, wie ei-
ne Mutter ... “. Das scheint fast eine Illustra-
tion zu sein zum sechsten Kapitel der Regel.
Auch hier finden wir die Dynamik des ,Mehr*,
deutlich in der Betonung dessen, was ,bes-
ser® ist: Alles dreht sich ja darum, wie man
Gott dem Herrn besser gefallen und seinen
Fufdspuren und seiner Armut besser folgen
kann. Auch hier erdffnet der grofde Respekt
vor der Berufung des anderen einen Raum
personlicher Freiheit: ,Auf welche Weise
auch immer es dir besser erscheint, Golt,
dem Herrn, zu gefallen ... so tut es mit dem
Segen Gottes, des Herrn, und mit dem Ge-
horsam gegen mich! Auch hier ist Freiheit
nicht Einladung zum Laisser-faire, sondern
notwendige Bedingung dafiir, eine authenti-
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schere Nachfolge verwirklichen zu kénnen.
Und schlielich die Betonung des Tuns, die
Aufforderung, konkret das umzusetzen, was
man verstanden hat: ,,Tut es mit dem Segen
Gottes!“ Dieses ,, Tut es!“ exinnert unwillkiir-
lich an einen Satz aus dem Testament: , Wie
der Herr mir gegeben hat, einfiltig und lau-
ter die Regel und diese Worte zu sagen und
zu schreiben, so sollt ihr sie einfiltig und oh-
ne Erklarung verstehen und mit heiligem
Wirken bis ans Ende beobachten (Test 39).

P Cornelius Bohl OFM ist Novizenmeister
des gemeinsamen Noviziats der vier deut-
schen Franziskanerprovinzen in Rheda-Wie-
denbriick.

I Die vorliegenden Uberlegungen sind die leicht

iiberarbeitete Fassung eines Vortrags auf dem
AuRerordentlichen Generalkapitel der Franziska-
ner (OFM) im September 2006 in Assisi, das der
Vorbereitung auf das 800jihrige Griindungsjubi-
lium des Ordens im Jahr 2009 diente. Wesentliche
Anregungen verdanke ich dem personlichen Aus-
tausch mit P. Johannes Schneider OFM (Telfs/Tirol)
und seinem bisher unverdffentlichen Manuskript
Regulam spiritualiter observare. Lese-Schliissel
zur Bullierten Regel des hl. Franziskus.

Die Regeltexte liegen gemeinsam mit den anderen
Opusculavor in K. ERer, Die Opuscula des hl. Fran-
ziskus von Assisi. Neue textkritische Edition. Zwei-
te, erw. u. verb. Aufl. besorgt von E. Grau, Grottaf-
errata (Roma) 1989; dt.: L. Lehmann (Hg.), Das Er-
be eines Armen. Franziskus-Schriften, Kevelaer
2003. Verwendete Abkiirzungen: NbR Nicht bul-
lierte Regel; BR Bullierte Regel; Ord Brief an den
gesamten Orden; Test Testament. Zahlen in Klam-
mern im laufenden Text beziehen sich immer auf
die Bullierte Regel.

3 Vgl z.B. 2,2: die Minister sollen die Kandidaten
sorgfiltig |diligenter] iber den katholischen Glau-
ben priifen; 2,3: die Kandidaten konnen aufge-
nommen werden, wenn sie den Glauben treu |fide-
{iter] bekennen und fest |firmiter] beobachten wol-
len; 3,11: die Briider sollen mit allen Menschen an-
standig |honeste] reden; 5,1: die Briider sollen in
Treue und Hingabe |fideliter el devote] arbeiten;
6,3: die Briider sollen voll Vertrauen [confidenter]
um Almosen bitten; 6,6: die Briider sollen der Ar-

mut ganz und gar [tofaliter] anhingen; 6,8: die



Briider sollen einander vertrauensvoll [secure] ih-
re Not offenbaren; 8,1: die Briider sollen dem Ge-
neralminister fest [firmiter] gehorchen; 10,1: die
Minister sollen ihre Briider in Demut und Liebe
|humiliter et caritative] zurechtweisen; 10,5: die
Minister sollen Briider in Schwierigkeiten liebvoll
und giitig |caritative et benigne] aufnehmen.

Unter dem Titel ,Die Gnade unserer Urspriinge.
800. Jahrestag der Griindung des Ordens der Min-
derbriider veroffentlichte der Generalminster der
Franziskaner, José Rodriguez Carballo, am
8.12.2004 ein Schreiben an den gesamten Orden,
in dem er zur Vorbereitung des Jubildumsjahres
2009 aufrief.

Diese Sichtweise steht in einer gewissermafden tra-
gischen Spannung zu dem, was Franziskus selbst
in seinem Testament sagt: ,Und allen meinen Brii-
dern, Klerikern und Laien, befehle ich streng im
Gehorsam, dass sie keine Erklirungen zur Regel
und auch nicht zu diesen Worten hinzuftigen [non
mittant glossas], indem sie sagen: So wollen sie
verstanden werden. Sondern wie mir der Herr ge-
geben hat, einféltig und lauter die Regel und die-
se Worte zu sagen und zu schreiben, so sollt ihr sie
emfdaltig und ohne Erklarung [sine glossaf verste-
hen und mit heiligem Wirken bis ans Ende beob-
achten” (Test 38ff). Die internen Auseinanderset-
zungen um die Notwendigkeit bzw. Unmdglichkeit
einer Regelobservanz ,sine glossa“ haben spate-
stens seit der ersten pdpstlichen Regelerklarung
Quo elongati 1230 durch Gregor IX. im Orden be-
kanntermafen immer wieder betrichtliche Span-
nungen ausgelost und durch die gesamte Ge-
schichte hindurch bis in die Gegenwart hinein zu
Reformen und auch Spaltungen gefiihrt.

Franziskus setzt dies in gleicher Weise auch fiir die
Frauengemeinschaft in San Damiano voraus, wie
der Beginn der von ihm verfassten , Lebensform fiir
Klara und ihre Schwestern® zeigt: ,Da ihr euch auf
gottliche Eingebung hin [divina inspiratione] zu
Tochtern und Mdgden des erhabensten, hichsten
Konigs, des himmlischen Vaters, gemacht und euch
dem Heiligen Geist verlobt habt ... (FormKI 1).

Dieser Gedanke findet sich 6fter im nachsynodalen
Apostolischen Schreiben Vita consecrata von Papst
Johannes Paul II. vom 25.3.1996: ,Christus, den
Herrn, miissen sich die Personen des geweihten Le-
bens immer und zu allen Zeiten zum Vorbild neh-
men, indem sie im Gebet eine tiefe Gesinnungsge-
meinschaft mit ihm pflegen® (9); die Ausbildung
wird beschrieben als , Teilhabe am Handeln des Va-
ters, der durch den Geist im Herzen der jungen
Mianner und Frauen die Gesinnung des Sohnes
formt* (66). Sie soll dazu fithren, ,nach und nach
... die selbstlose Gesinnung Christi, des Herrn, an-
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zunehmen" (68). Sie ist ein lebenslanger Prozess,
da ,wegen der menschlichen Grenzen die Person
des geweihten Lebens niemals annehmen kann, sie
habe das Heranwachsen jenes neuen Menschen
vollendet, der in sich in jeder Lebenssituation die
Gesinnung Christi erfahrt” (69).

Vgl. etwa Test 24: ,Hiifen sollen sich die Briider,
dass sie Kirchen, drmliche Wohnungen und alles,
was fiir sie gebaut wird, keinesfalls annehmen,
wenn sie nicht sind, wie es der heiligen Armut ent-
spricht, die wir in der Regel versprochen haben®;
Test 29f: ,Und obwohl ich einfaltig und krank bin,
will ich doch immer einen Kleriker haben, der mit
mir das Offizium betet, wie es in der Regel steht.
Und alle anderen Briider sollen gehalten sein, eben-
so ihren Guardianen zu gehorchen und das Offi-
zium der Regel gemdss zu halten®; Test 34: ,Und die
Briider sollen nicht sagen: Dies ist eine andere Re-
gel; denn dies ist eine Erinnerung, Ermahnung,
Aufmunterung und mein Testament, das ich, der
ganz kleine Bruder Franziskus, euch, meinen ge-
benedeiten Briidern, aus dem Grunde mache, da-
mit wir die Regel, die wir dem Herrn versprochen
haben, besser katholisch beobachten*; Ord 40: ,Da-
her bitte ich instandig, so gut ich nur kann, den
Generalminister Bruder H., meinen Herrn, dass er
die Regel von allen unverletzt beobachten lasse®;
Ord 44f: ,Diejenigen Briider aber, die dies nicht be-
obachten wollen, halte ich nicht fiir katholisch und
nicht fiir meine Briider. ... Dies sage ich auch von
allen anderen, die ungebunden umherschweifen
und sich um die Zucht der Regel nicht kiimmern®“.



Hubert Lenz $'A/C

,Wege erwachsenen Glaubens®

= quch ein Thema fiir unsere Gemeinschaften?

|. Die Situation von Glaube
und Kirche fordert heraus

Sonntag fiir Sonntag feiern mehr als 4 Milli-
onen Katholiken in unserem Land Eucha-
ristie. Eine Zahl, die sich — verglichen z.B.
mit den Besucherzahlen der Fuf3ballstadien
_ durchaus sehen lassen kann. Und doch sind
diese 4 Millionen — gemessen an der Ge-
samtbevolkerung wie auch an der Zahl der
Kirchenmitglieder eine Minderheit: weniger
als 15 %! Nicht nur im Norden und Osten,
sondern fast im ganzen Land herrscht so et-
was wie Diaspora.

Nicht nur Diaspora,
sondern Missionsland

In ihrem Hirtenbrief zum Weltmissions-
sonntag 2004 gehen die deutschen Bischife
aber noch einen Schritt weiter und erkldren:
JWir sind Missionsland geworden... Das
Christentum ist zwischen Berlin und Miin-
chen, zwischen Koéln und Dresden zwar kul-
turell weiterhin préasent, aber bei vielen nicht
mehr im Herzen lebendig.”

Manchmal kann die kulturelle Prasenz des
Christentums oder auch die kirchliche Me-
dienprisenz bei GrofRereignissen den An-
schein erwecken, dass es doch nicht ganz so
schlimm sei. Aber die Bischafe erklaren un-
umwunden: ,,Wir sind dabei, unser kostbar-
stes Erbe zu verschleudern: Gott zu kennen,
wie Jesus Christus ihn uns bekannt gemacht
hat.”
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Das aber ist etwas anderes als Diaspora. Denn
Glaubige, die als Minderheit (oder sogar in
glaubensfeindlicher Umgebung) bewusst ihr
Christsein leben, wissen um den Schatz des
Glaubens und suchen Kontakt mit Gleich-
gesinnten. Sie wissen von innen her, welch
kostbares Erbe in Gefahr ist, verschleudert
zu werden, und halten deshalb untereinan-
der wie im eigenen Herzen den Glauben an
Gott lebendig.

Auf dieses ,Kennen von innen her* kommt
es an. Die Mehrzahl der Menschen glaubt
zwar irgendwie” an einen Gott. Bei beson-
deren Anlissen sind Kirche und Religion so-
gar eine gern gesehene Zutat. Aber wenn wir
die Menschen fragen, welche Beziehung sie
zu Gott haben, ob der Glaube an Gott auch
Bedeutung fiir ihr Leben habe, sieht die Sa-
che schon ganz anders aus. Religion und Kir-
che haben heute nicht selten eine dhnliche
Funktion wie die Petersilie auf dem Schnit-
zel, das Sahnehiubchen auf der Festtagstor-
te bzw. ein Likor oder Kornin schweren Stun-
den: Sie dienen der Garnierung oder als
,Trosterchen®.

Freilich findet man auch heute viele, denen
der Glaube an Gott ein Herzensanliegen ist.
Doch erfahren sie sich nicht selten als Min-
derheit unter ,Mitchristen“, die wohl
Jirgendwie® an einen Gott glauben, die ihre
Kinder auch taufen und zur Erstkommunion
gehen lassen, aber leider keinen lebendigen
Bezug (mehr) zu IHM haben. Sie pflegen
noch manche Tradition und geben einige gu-
te Briuche weiter. Von einem persinlichen



Gottesbezug konnen sie den jungen Men-
schen aber nichts vermitteln. Denn sie be-
sitzen solch einen lebendigen Bezug selbst
nicht und kiénnen sich oft auch nicht vor-
stellen, dass es so etwas wirklich gibt.

So gibt es heute viele, die die Existenz Got-
tes zwar nicht leugnen, fiir die Gott aber im
konkreten Leben keine oder keine grof3e Rol-
le mehr spielt. Wohl wird das ,,Kleid des Glau-
bens“ noch zu besonderen Anlissen aus dem
Schrank geholt und getragen, etwa bei einer
Hochzeit, zur Taufe oder bei einem Sterbe-
fall — aber im Alltag fiihlt man sich in diesen
Kleidern nicht mehr wohl. So haben in den
letzten Jahrzehnten viele den Glauben abge-
legt — wie zu klein gewordene bzw. aus der
Mode gekommene Kleidung.

Die Volkskirche schwindet — aber wir
kénnen nicht schweigen Uber das,
was wir gesehen und gehort haben

Wie konnen wir uns aber als Gemeinden und
Gemeinschaften auf die veridnderte Situation
einstellen? Resignieren und sich schweigend
abfinden, ist weder sinnvoll noch maglich.
Denn wenn Menschen auch nur anfanghaft
den Schatz des Glaubens entdeckt haben,
geht es ihnen dhnlich wie den Aposteln, die
auf das verhingte ,Redeverbot“ nur antwor-
ten konnten: ,Wir konnen unméglich
schweigen tiber das, was wir gesehen und ge-
hort haben.“ (Apg 4,20) Mit der damit ver-
bunden Spannung mussten schon die Jin-
ger Jesu leben: So nahm Petrus, als sich vie-
le der Zuhdrer nach der Brotrede (vgl. Joh 6)
von Jesus abgewandt hatten, kein Blatt vor
den Mund: ,Herr, zu wem sollen wir gehen?
Du hast Worte des ewigen Lebens.“ (Joh 6,68)
Fiir Petrus und die anderen gab es kein Zu-
rlick. Sie hatten erfahren und waren davon
Uiberzeugt, dass Jesus Christus nicht nur
»Sahnehdubchen auf unserer Festtagstorte*
ist, sondern wirklich ,Brot des Lebens®.

Menschen mit diesen Erfahrungen und Uber-
zeugungen gibt es auch heute. Doch wie viel
Raum gibt es in unseren Gemeinden und Ge-
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meinschaften fiir deren inneres Feuer, ja
tiberhaupt fiir einen persénlichen Austausch
iiber den Glauben? Welchen Stellenwert auf
der Liste unserer vielfiltigen Aktivititen und
Angebote besitzen die Verlebendigung des
Glaubens an Gott, der Zuspruch und das
Weitersagen Seiner Frohen Botschaft, die
Freude daran, Gott so kennen zu diirfen, wie
Jesus Christus ihn uns bekannt gemacht hat?
In Zeiten volkskirchlicher Verhiltnisse lief
das alles scheinbar automatisch. Heute miis-
sen wir lernen, dass weder die kulturelle Pri-
senz des Glaubens noch die insgesamt noch
grofie Teilnahme an Taufe, Erstkommunion
und anderen kirchlichen Angeboten die in-
nere Lebendigkeit des Glaubens nachhaltig
fordert. All dies starkt hochstens die Illusion,
es sei doch nicht so schlimm. In Wahrheit
starken diese ehemals tragenden Pfeiler des
volkskirchlichen Milieus, das iiber Jahrhun-
derte den Glauben stiitzte und formte, die-
sen heute kaum noch. Gerade bei den Kin-
dern zeigt sich, dass trotz vieler Bemiihun-
gen die Substanz des Glaubens immer mehr
schwindet. Wenn der Glaube bei den Er-
wachsenen nicht mehr lebendig ist, ist er
trotz bester Erstkommunion- und Firmvor-
bereitung in der nichsten Generation meist
kaum noch nachhaltig verwurzelt.

Wird mit dem Schwinden der Volkskirche un-
ausweichlich auch der Glaube selbst immer
schwicher, sodass er auf andere kaum noch
anziehend wirkt? Oft hat man diesen Ein-
druck: ,,Wir miissen ohne Wenn und Aber ein-
gestehen, dass die Kirche in unseren Breiten
wenig Faszination austibt. Der Betrieb l&uft
— aber ohne Ausstrahlung®, heif3t es im er-
wahnten Hirtenwort. ,Die schleichende Si-
kularisierung von innen, die unbemerkt mit
rastloser Arbeit einhergehen kann, geht an
die Substanz und ist viel gefihrlicher fiir den
Glauben als der Verlust gesellschaftlicher Po-
sitionen. Sie raubt uns die Uberzeugung, dass
wir eine Mission haben, die Mission, das
Evangelium vom Reiche Gottes unter die
Leute zu bringen, Menschen fiir den Glau-
ben an Jesus Christus zu begeistern.”



Wenn Gott zum Allerwichtigsten wird...

Doch wie wichst die Sehnsucht, den eigenen
Glauben an andere weiter zu geben? — ,,Wenn
uns Christus als das Licht der Welt wirklich
einleuchtet, dann strahlen wir aus! So ge-
schieht Mission. Sie geschieht nicht, indem
wir Berge von Papier unters Volk bringen, im
Letzten auch nicht tiber die Medien. Das Me-
dium der Ausstrahlung Gottes sind wir
selbst“, bekunden die Bischife. Das Medium
der Glaubensweitergabe sind Menschen, die
unmoglich iiber das schweigen kénnen, was
sie gehort und gesehen haben.

Letztlich ist die Frage nach einem lebendi-
gen Gottesbezug die zentrale Frage und Her-
ausforderung von Glaube und Kirche. Fiir
Orden und geistliche Gemeinschaften ei-
gentlich nichts Fremdes. Denn ein Leben
nach den evangelischen Riten ist letztlich
nur von Gott her und auf Gott hin zu ver-
stehen und sinnvoll zu leben. ,Leidenschaft
fiir Gott* ist ja doch die innere Seele von Ar-
mut, Ehelosigkeit und Gehorsam. ,Wenn
Gott zum Allerwichtigsten wird“, heif3t es bei
Madeleine Delbrél.

Von unserem Selbstverstindnis sind wir als
geistliche Gemeinschaften fiir Gott-Sucher
eigentlich die natiirlichen Ansprechpartner.
Fiir Erwachsene, denen der Glaube ein An-
liegen ist — sei es, dass sie ihn neu fiir sich
entdecken oder danach fragen, was ihn auf
Dauer stiitzt und trigt — miissten wir zu den
TOP-Adressen gehoren. — Doch auch wenn
JKloster auf Zeit* u.i. boomt, haben wir uns
der Frage zu stellen, ob und inwieweit die Be-
schreibung der Bischofe ,der Betrieb lauft,
aber ohne Ausstrahlung® auch auf unsere Ge-
meinschaften zutrifft.

Wie aber entsteht Ausstrahlung (neu)? Je-
denfalls weder durch Verordnung noch allein
durch hehre Absichtserklarungen und gute
Vorsitze. — Mir selbst hat der Blick auf die
verinderte Situation der Glaubensweiterga-
be eine neue Klarheit gegeben und manche
Wege aufgezeigt.
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Il. Gewohntes und Vertrautes
steht auf dem Prufstand

Abschied nehmen von ehemals bewahr-
ten Wegen

Die traditionellen Wege des Hineinwachsens
in den Glauben haben sich iiber Jahrhun-
derte bewihrt und viele gute Friichte ge-
bracht. Wohl wissend, dass ein guter Grund-
stock in allen Bereichen des Lebens viel wert
ist, engagierte sich die Kirche mit viel Ein-
satz in der Kinder- und Jugendseelsorge. Den
Wert dieser Arbeit habe ich selbst erfahren
diirfen. Und auch heute wird viel getan. Pfarr-
gemeinderite weisen vor allem zu Beginn ih-
rer Amtszeit nicht selten auf die Wichtigkeit
einer ,guten Jugendarbeit® hin. Und als
Geistliche Gemeinschaften sind wir bis heu-
te soweit wie méglich noch im pidagogischen
Bereich aktiv. Frither waren unsere Interna-
te, Lehrwerkstitten und dhnliche Einrich-
tungen auch meist der fruchtbarste Nihrbo-
den fiir unseren Nachwuchs. Doch ebenso
wie in den Gemeinden von den Friichten et-
wa der Kommunion- und Firmvorbereitung
meist wenig zu sehen ist, treten auch aus un-
seren traditionellen Einrichtungen kaum
noch junge Menschen bei uns ein. ,Man
kommt sich vor, wie beim Aufblasen eines
Reifens. Wir pumpen unentwegt Luft hinein,
aber diese entweicht schnell wieder, denn die
Reifen sind poréis®, beschrieb vor einiger Zeit
ein sehr engagierter Seelsorger die ge-
meindliche Situation, die man auch auf an-
dere Bereiche iibertragen kann.

Die ehemals gut funktionierenden Reifen
halten die Luft nicht mehr so wie frither:
,Zahlreiche gesellschaftliche Stiitzen, die
frither eine selbstverstindlich vererbte
christliche Lebenspraxis sicherten und dar-
in beheimateten, haben sich verindert oder
sind weggefallen®, heifSt es in dem bereits
mehrfach zitierten Bischofs-Brief. P. M. Zu-
lehner beschreibt diese Situation so: ,Der
christliche Glaube der Biirger [war] vorwie-



gend kultur-gestiitzt. Die gesellschaftlichen
Institutionen (wie Staat, Schule, Wirtschaft,
Strafrecht) wirkten mit der Kirche zusam-
men, um die Christlichkeit der Biirger zu ga-
rantieren.“! Doch diese seit Kaiser Konstan-
tin bestehende Abstiitzung und Beheima-
tung des Glaubens durch den Staat bzw. die
Gesellschaft, nimmt immer mehr ab. Man
mag das bedauern — doch hat diese Entwick-
lung auf jeden Fall auch gute Seiten. So er-
weckte die lange Phase einer christentiim-
lichen Gesellschaft oft den Eindruck, die
Menschen wiirden ,,mit ihrer Geburt gleich-
sam ,automatisch® zu Gliedern der Kirche*.
Das aber ist gerade nicht der Fall. Aus gutem
Grund weist das Bischofsschreiben ,Kate-
chese in veranderter Zeit* (2004) auf die Aus-
sage Tertullians hin, der betonte: ,,Christ wird
man, man ist es nicht von Geburt an.“? Fiir
einen guten Umgang mit der entstandenen
Situation ist es hilfreich, sich immer wieder
bewusst zu machen, dass der Glaube nicht
automatisch als Erbe weitergegeben und
tibernommen wird...

Den ,ekklesialen Atheismus“ sehen
und tberwinden

Die Reaktion auf die verinderte Situation ist
bei Glaubigen wie Hauptamtlichen dhnlich:
Oft wird geklagt oder beschénigt. Vielfach hat
man sich auch einfach daran gewoshnt oder
(scheinbar) damit abgefunden. Verstindlich
- und doch wird dabei leicht der Schmerz
tibergangen, den diese Entwicklung auch be-
reitet und der nicht selten (z.T. hektische)
Betriebsamkeit oder ein Gefiihl der Lihmung
auslost. Zugleich zeugt dieser Schmerz aber
auch von tiefer Sehnsucht, die sich in Wor-
ten kundtut wie: ,Der Glaube liegt mir am
Herzen, — schlieflich trigt er mein Leben —
ja, eigentlich sehne ich mich danach, dass er
in mir und anderen (viel) stirker und be-
stimmender ist.“

Wer aber anfingt, seiner eigenen Sehnsucht
mehr Gehor zu schenken, spiirt meist deut-
licher als frither, dass auch im innerkirch-
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lichen Leben — im gemeindlichen Alltag wie
in unseren geistlichen Gemeinschaften — der
Glaube an Gott in den vielen Sitzungen, Ge-
sprachen und Aktionen keineswegs die be-
stimmende Rolle spielt. Oft ist nicht viel da-
von zu spiiren, dass Jesus Christus der Grund
und die Mitte unseres Glaubens ist. Liuft
nicht auch hier manches so, ,als ob es Gott
nicht gibt“? Im bereits genannten Hirtenbrief
auflern sich die Bischofe jedenfalls in dieser
Richtung, wenn sie auf die Frage, was oder
wen Menschen, die sich fiir den Glauben
interessieren, eigentlich in der Kirche vor-
finden, sagen: ,Leute die mit dicken Akten
von Sitzung zu Sitzung hasten, die Termin
um Termin wahrnehmen und schlieRlich au-
3er Terminen nichts mehr wahrnehmen, die
alles gelernt haben, nur nicht, wie man ein
geistlicher Mensch wird und wie man es
bleibt!“ Mir scheint, dass dieser ,ekklesiale
Atheismus® (Zulehner: Gottesgeriicht, 87)
ein entscheidender Grund dafiir ist, dass ,,die
Kirche in unseren Breiten wenig Faszination
ausiibt®,

Enttduschung und Schmerz kiénnen zu Re-
signation fithren. Immer wieder wird gefragt,
ob der Glaubensschwund eigentlich noch
aufzuhalten sei, ob sich der ganze Einsatz
denn uberhaupt lohne und wie das mit un-
seren Gemeinschaften noch weitergehe. Aber
das ist nur die eine Seite. Hinter den zwei-
felnden Gedanken meldet sich nicht selten
ganz neu ein Gesplr dafiir, dass Glaube nicht
einfach eine Welt- und Lebenssicht oder ein
Kulturgut ist, sondern zunichst und vor al-
lem ein personales Geschehen: eine person-
liche Beziehung zum Gott und Vater Jesu
Christi. Und mit dieser Einsicht ist meist die
Sehnsucht verbunden, diese Beziehung
mehr mit Leben zu fiillen — und zwar in Ge-
meinschaft mit anderen, die ebenso auf der
Suche sind. — Gerade weil die Zahl derer, die
ins Noviziat bzw. Priesterseminar eintreten,
gering ist, fallt umso mehr auf, dass der An-
teil der ,,Quereinsteiger®, die keine normale
kirchliche Entwicklung und Sozialisation
hinter sich haben, deutlich zugenommen



hat. Dartiber hinaus gibt es oft noch eine Rei-
he anderer Suchender, fir die zwar — zu-
mindest im Augenblick — ein Eintritt nicht
das Richtige ist, die uns aber doch nach-
denklich machen konnen.

Sie haben nicht selten Vorstellungen und
Fragen, die zeigen, dass sie in einer ganz an-
deren Welt als der unsrigen aufgewachsen
sind. Im Umgang mit solchen Menschen
herrscht — in den Gemeinden noch mehr als
in unseren Orden — oft eine eigenartige
Sprachlosigkeit: Uber Gott, Glaube, Kirche
und deren (positive) Bedeutung fiir das Le-
ben zu sprechen, sind wir kaum gewohnt.
Ebenso wie in der Gesellschaft werden diese
Themen auch innerkirchlich oft tabuisiert
oder eher theoretisch abgehandelt. Wohl
wird immer wieder itber Gott und Kirche dis-
kutiert. Doch was uns hiufig fehlt, ist eine
Kultur des Dialogs, eine Bereitschaft zum Ge-
sprach tiber Fragen des Glaubens auf der Ebe-
ne der personlichen Erfahrung und Betrof-
fenheit. — Dabei liegt gerade im personlichen
Austausch eine grof3e Chance. Jedenfalls du-
Rern z.B. Teilnehmer/innen von Glaubens-
kursen, in denen Gespriche in Kleingruppen
wesentlich zum Kurs dazu gehoren, haufig,
dass Gott fiir sie (wieder) lebendiger und
realer geworden sei.

Vom Erbe zum Angebot

Insgesamt ist das zweifellos eine Situation,
auf die wir kaum vorbereitet sind und an die
wir uns erst gewdhnen miissen. Der christ-
liche Glaube besitzt keine selbstverstandli-
che und automatische weltanschaulich-reli-
gitse Meinungsfiihrerschaft (mehr). Er mu-
tiert vom Erbe zum Angebot. Angesichts der
Gleichgiiltigkeit vieler gegeniiber Glaube
und Kirche bringt diese keineswegs kleine
Veranderung viel Unsicherheit und Angst mit
sich: Werden sich tiberhaupt noch Menschen
fiir den Glauben interessieren? Wird die Kir-
che auf dem Weltanschauungsmarkt etwa
nur noch eine Nebenrolle spielen? Und wenn
man schon bei Kindern — wenn tiberhaupt —
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meist lediglich ein Strohfeuer erzeugt, das in
der Regel schnell wieder erlischt, kann man
dann bei Jugendlichen und Erwachsenen
iiberhaupt noch griéReres Interesse am Glau-
ben erwarten? Fragen und Befiirchtungen,
die mehr als verstindlich sind. Die entstan-
dene Situation ist kirchlicherseits noch sehr
gewohnungsbedirftig. ..

Manche versuchen die eingetretene Ent-
wicklung mit aller Macht aufzuhalten oder
frithere Zustinde wieder herzustellen. Ein
nicht nur fragwiirdiges, sondern mit Sicher-
heit auch vergebliches Unterfangen. Druck
bewirkt heute kaum noch etwas bzw. oft das
Gegenteil. — Schon manch einen hat das re-
signieren lassen. Aber es gibt auch gute Er-
fahrungen, etwa die Reaktion der Kateche-
ten bei der Kinderkatechese, die sagen, dass
sie vermutlich selbst am meisten von der
Erstkommunionvorbereitung profitiert ha-
ben. Koénnen solche und dhnliche Erfahrun-
gen nicht ermutigen? Zeigen sie nicht, dass
es auch im Kreis der regelmafigen Kirch-
ganger und am Glauben grundsétzlich inter-
essierten Menschen durchaus theologisch-
spirituellen, ja katechetischen Bedarf gibt?
Das Interesse ist durchaus da. Beleg daftr
sind z.B. auch die guten Erfahrungen mit
Exerzitien im Alltag®, die sich in den letz-
ten Jahren bewihrt und im Leben einer gan-
zen Reihe von Gemeinden einen festen Platz
eingenommen haben. Nicht wenige in der
Kirche sehnen sich nach mehr, und nicht we-
nige am Rand der Kirche suchen und fragen.
(Wo) finden sie, was sie suchen?

Offenheit und Ehrlichkeit ist gefragt
— Zeugen gesucht!

Die Kontakt- und Beriihrungspunkte zwi-
schen diesem Suchen der Menschen und dem
Angebot des Glaubens sind freilich anderer
Art als frither: ,,Wenn der Glaube kaum noch
durch gesellschaftliche Sozialisationstrager
vermittelt wird, wird das missionarische
Zeugnis glaubwiirdiger Christen um so be-
deutender*?®, heifft es im Schreiben der Bi-



schofe. Wenn das so ist, dann muss die Sor-
ge darum, dass Christen zu Zeugen mit Aus-
strahlung werden weit oben auf der Priori-
tiatenliste unserer kirchlichen Aufgaben ste-
hen. Denn nach wie vor gilt, dass wir ,mit
dem Evangelium eine Botschaft (haben), fiir
die es in dieser Welt keine bessere Alternati-
ve gibt®.

Dieser Satz aus dem Hirtenbrief stof3t ofter
auf Widerspruch. Er provoziert und fordert
heraus: Zunachst intellektuell und theolo-
gisch — vor allem aber existentiell. Denn es
geht dabei ja auch um die Frage nach dem
personlichen Lebensfundament, nach der
tatsdchlichen Bedeutung und Tragfahigkeit
des eigenen Glaubens. Zwar spiiren viele
innerlich, dass ihnen der Glaube wichtig ist,
aber was dieser ganz konkret fur ihren All-
tag bedeutet, bleibt nicht selten eher diffus.
Und vielfach ist auch der Gottesbezug mehr
theoretisch als personlich. Gott als lebendi-
ges Gegentiber zu sehen und zu erfahren —
als ein DU, das jeden von uns von Herzen
liebt und zum Vertrauen einlddt — das wird
(aufzerhalb der Liturgie) im kirchlichen All-
tag zu wenig artikuliert und erfahren. Glau-
be wie Glaubensnot sind weder nach auf3en
noch nach innen in ausreichendem Maf3e
Thema.

Erhilt unsere — zumeist mit Not gepaarte —
Sehnsucht nach einem lebendigeren Glau-
ben im kirchlichen Innenbereich geniigend
Raum? Kann sie zur Sprache kommen, fin-
det sie Gehor? Darf sich etwa ein Hauptamt-
licher, z.B. eine engagierte, schon lange im
Dienst stehende Gemeindereferentin oder
ein Priester (vor anderen) eingestehen, tief
im Herzen so manche Fragen zu haben, wo-
maoglich Zweifel oder sogar innere Leere? Wie
sehr bringen wir ,professionellen Christen®
zum Ausdruck, dass wir beziliglich unseres
eigenen Glaubens, beziiglich unserer Erfah-
rungen und Fragen wie unserer Sehnsucht
nach ,mehr“ eigentlich mit allen anderen in
der Gemeinde im selben Boot sitzen? — In der
Bibel werden die Note, Schwiichen und Hoff-
nungen grofler Gestalten nicht verschwie-

35

gen, sondern offen benannt! Geht es uns denn
so viel anders als den ersten Jungern? Miis-
sen wir nicht eingestehen, dass wir trotz al-
ler ,,Sehnsucht nach dem lebendigen Gott*
im konkreten Leben von der Kraft des Evan-
geliums oft keineswegs so richtig tiberzeugt
und erfiillt sind? Das Verlangen danach ist
aber oft noch da. Und wenn Menschen an-
fangen, dariiber miteinander zu sprechen,
kommt etwas in Bewegung — so wie einst bei
den Emmausjiingern.

Nicht nur diese Ostererzahlung zeigt, dass es
in solchen Situationen gut ist, nicht nur im
eigenen Saft zu schmoren. — So brachten frii-
her die Volksmissionare immer wieder von
aufen einen Schub Sehnsucht und Glauben
in die Gemeinden. Ordensgemeinschaften
schauen bis heute, wer ihnen als Exerzitien-
begleiter/in, bei Studientagen und anderen
Gelegenheiten von aufien Anstéfie geben
kann. Die Gefahr der Betriebsblindheit ist
grof3.

Geistliche Gemeinschaften als Zeugen?

In der Geschichte der Kirche waren Orden
und geistliche Gemeinschaften immer wie-
der solche Zeugen der ,Leidenschaft fiir
Gott“, die der Ortskirche einen entsprechen-
den Schub Sehnsucht zufiihrten. In den ver-
gangenen Jahrzehnten aber haben geistliche
Gemeinschaften, dhnlich wie die Pfarrge-
meinden, selbst viele Krisen und Umbriiche
durchlebt.

Zugleich entstanden binnen relativ kurzer
Zeit auffallend viele ,Neue Geistliche Ge-
meinschaften. Zweifellos haben sie ihre Ein-
seitigkeiten und Probleme. In unseren Lan-
den leben sie vor allem meist neben der ,nor-
malen Gemeinde“ her. Aber — alles priifend
und das Gute behaltend — findet man bei ih-
nen etwas von gelebter Gottverbundenheit
und Freude am Glauben, also etwas von dem,
woran es sonst oft mangelt. Und wenn ihr
Zeugnis auch manchmal bedridngend wirkt:
Sollte es uns nicht nachdenklich machen,
dass im Umfeld dieser Gemeinschaften nicht



wenige Menschen neu mit Gott beginnen? —
Schaut man genauer hin, so haben die meis-
ten dieser Gruppen so etwas wie eine Glau-
bens-Kinderstube, namlich Kurse und Se-
minare fiir Erwachsene, welche die Voraus-
setzungen schaffen wollen, dass suchende
Menschen innerlich mit Gott in Beriihrung
kommen: eine Art Kurz-Noviziat oder Kurz-
Katechumenat — einen Erfahrungsraum, der
auf der breiten pastoralen Angebots-Palette
der Kirche in unserem Land meist noch zu
wenig vorkommt.

lll. Perspektiven und Erfah-
rungen

Erwachsene neu im Blick

Die deutschen Bischofe haben auf die verin-
derte Situation mit dem Schreiben ,Kateche-
se in veranderter Zeit“ (2004) reagiert und da-
bei auf die zunehmende Bedeutung der Er-
wachsenenkatechese hingewiesen. Dass der
Prozess des Hineinwachsens in den Glauben
mit der Sakramentenvorbereitung von Kin-
dern und Jugendlichen nicht abgeschlossen
ist, hat Benedikt XVI im Jahr 2006 am Fest der
Taufe Jesu deutlich zum Ausdruck gebracht:
,»Die Taufe von Kindern ist Ausdruck und Ver-
wirklichung des Geheimnisses der Wieder-
geburt zum gattlichen Leben in Christus: ...
Das Geschenlk, das die Neugeborenen emp-
fangen haben, soll von ihnen, wenn sie er-
wachsen geworden sind, auf freie und ver-
antwortliche Weise angenommen werden:
Dieser Reifungsprozess wird sie dann dazu
fithren, das Sakrament der Firmung zu emp-
fangen, das ihre Taufe festigt und jedem von
ihnen das ,Siegel“ des Heiligen Geistes auf-
pragt.”

Zweifellos kann ein Kind altersgemifR aus vol-
lem Herzen ein JA zum Glauben sprechen —
aber dieses JA ist und bleibt das JA eines Kin-
des. Dessen Aussage ,Wenn ich grof? bin, hei-
rate ich den Klaus* oder ,,... werde ich Pfar-

rer” wird ja auch anders gewichtet, als wenn
derselbe Satz von einem Erwachsenen gesagt
wird. Wenn der Glaube nicht in den Kinder-
schuhen stecken bleiben, sondern erwachsen
werden soll, dann gilt das fuir ihn noch mehr.
Und ebenso wie das JA zum Ehepartner ba-
siert auch das JA zu Gott auf einer person-
lichen Beziehung und hat den Charakter ei-
ner Antwort auf Gottes personliches JA zu je-
dem einzelnen Menschen. Deshalb gentigt es
auch fiir einen in christlicher Umgebung auf-
gewachsenen Menschen nicht, in Sachen
Glauben aus den Konserven der Kindheit zu
leben. Auch christlich erzogene Erwachsene
brauchen Unterstiitzung und Hilfe, um Got-
tes personliche Zuwendung anzunehmen, da-
mit die Botschaft des Glaubens tatsichlich
mitten ins Herz trifft. Natiuirlich bleibt die Wir-
kung all unserer Bemiithungen immer ein Ge-
schenk Gottes. Doch entbindet uns dies nicht
von der Frage, ob und wie sehr unsere Pas-
toral, unsere katechetische wie liturgische
Praxis darauf ausgerichtet ist, Erwachsene
»ins Herz zu treffen”. Macht man sich darii-
ber hinaus bewusst, wie stark der Glaube von
Kindern und Jugendlichen davon abhangt, ob
sie erwachsene Vorbilder und Lebensheglei-
ter in ihrer Nihe hatten, wird schnell klar,
dass auch im Blick auf die jungen Menschen
Erwachsenenkatechese Not tut.

Die Wiederentdeckung des
Katechumenates

In ihrem Schreiben , Katechese in verinder-
ter Zeit“ haben die Bischofe aber nicht nur
die notwendige Ausweitung der Katechese auf
Erwachsene thematisiert. Mit ihrer Forde-
rung, dass die Katechese aller Lebensalter auf
die Erwachsenenkatechese hinzielen und sich
an dieser orientieren sollte, sind sie noch ei-
nen Schritt weitergegangen. Kinder und Ju-
gendliche miissten spiiren und in ihren Ge-
meinden erfahren: ,Ich bin noch nicht fertig
wenn ich erwachsen bin, kommt noch was.“
Flr das, was noch kommt, verweisen die Bi-
schofe ausdriicklich auf das Katechumenat



und bezeichnen dieses sogar als Inspiration
und Richtschnur aller Katechese. Nimmt
man diese Aussage ernst, dann heif3t das
doch, dass die im Katechumenat erfolgende
Einfiihrung Erwachsener in einen lebendi-
gen christlichen Glauben gerade nicht etwas
Besonderes und AufSerordentliches darstellt,
sondern eigentlich Ziel und (Mindest-)An-
forderungsprofil allen Christseins darstellt.
Eine Aussage, die noch viel Zukunftsmusik
enthalt. Denn gemessen an anderen pastora-
len Feldern ist die Zahl der Gemeinden, in
denen haupt- oder ehrenamtliche Mitarbei-
ter/innen, bereits intensivere Erfahrungen
mit dem vom Konzil wieder entdeckten und
anschlief3end schrittweise eingefiihrten Er-
wachsenenkatechumenat haben, noch sehr
gering. Wenn trotzdem das Katechumenat
als Richtschnur und Orientierung benannt
wird, so ist dies wohl vor allem als Perspek-
tive und Wegweiser im gegenwirtigen Um-
bruch zu verstehen. Und das heif3t:

Ahnlich wie Ungetaufte brauchen auch be-
reits getaufte Erwachsene eine Einfiihrung
(Initiation) ins Christsein und eine erwach-
senen-gemaf3e Hinfiihrung zur Bekriftigung
des Taufbekenntnisses. Ohne eine solche
existentielle Hinfiihrung bleibt die , Taufer-
neuerung” etwas Rudimentires. Und wenn
auch die Zahl erwachsener Taufbewerber
noch nicht sehr grof ist, sind viele von ih-
nen doch Zeugen dafiir, dass es auch heute
flir Erwachsene sinnvoll und lohnenswert ist,
Christ zu werden.

Zugleich wird auch der Perspektivwechsel
»vom Erbe zum Angebot“ nicht nur als hin-
zunehmende Folge der neuzeitlichen Ent-
wicklung verstanden, sondern als eine im gu-
ten Sinne herausfordernde Aufgabe und
Chance: Wenn der Mensch nicht von Geburt
an Christ ist, sondern sich im Laufe seines
Lebens fiir den Glauben entscheiden muss,
sind wir gefordert, in den Gemeinden vor Ort
mit dem gleichen pastoralen Engagement
wie fiir Kinder und junge Menschen auch An-
gebote fiir Erwachsene zu schaffen. Wir miis-
sen Wege anbieten, auf denen Erwachsene
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entweder ihren ererbten Glauben vertiefen
und sich personlich zu eigen machen kon-
nen oder eine Moglichkeit haben, ihn neu zu
finden und mit Leben zu fiillen.

In dem Maf3e wie dies geschieht, erleben Ka-
techumenen auch weniger Diskrepanz zwi-
schen dem, was sie selbst innerhalb des Ka-
techumenates an Erfahrungen gemacht ha-
ben und dem, was in vielen Gemeindemit-
gliedern, mit denen sie ja ihren weiteren
Glaubensweg gemeinsam gehen machten, le-
bendig ist. Derzeit erfahren noch zu viele
Neugetaufte, dass das, was sie auf dem geist-
lichen Weg des Katechumenates als wertvoll,
bereichernd und innerlich tragend fiir ihre
personliche Entscheidung zur Taufe erfah-
ren durften, zu einem nicht geringen Teil we-
der den Kirchgangern noch den besonders
Engagierten vertraut ist.

Alles Leben der Gemeinden wie der
Gemeinschaften griindet auf der Taufe

Genau genommen ist die Taufe das Ein-
gangstor und Fundament allen christlichen
Glaubens und Handelns. — Das gilt fiir die Or-
densprofess wie fiir die Caritas, fiir die Ehe
wie fiir die Feier der Eucharistie, fiir die Mit-
arbeit in PGR und Verwaltungsrat wie fiir die
Tatigkeit als Katecheten bei der Erstkom-
munion, als Lektoren, Kommunionhelfer
oder kirchliche Angestellte, die sich aus-
driicklich zu einem christlichen Leben ver-
pflichten.

Deshalb miisste etwa dem Eintritt ins Novi-
ziat oder dem Einsatz als Katechet ein Glau-
bensweg vorausgehen, der darauf zielt, ein
bewusstes JA-Wort zur Botschaft des Glau-
bens und der vor Jahren empfangenen Tau-
fe zu sprechen. Und wenn wir in unseren Ge-
meinschaften immer mehr Aufgaben in an-
dere Hande geben und dabei erwarten, dass
diese sie in unserem Sinn weiterfithren, dann
miussen sie fiir dieses Engagement auch ent-
sprechende geistliche Angebote und Hilfen
bekommen. Sonst streuen wir nicht nur uns
Sand in die Augen, sondern erwecken auch

(o,



bei ihnen den Eindruck, dass es uns doch
nicht so ernst mit dem Glauben ist.

Glaubenskurse fur Erwachsene - eine Art
nachgeholtes Katechumenat fir Getaufte

Seit Mai 1992 haben wir in Vallendar (bei Ko-
blenz) bzw. von Vallendar aus inzwischen
mehr als 50 ,,Glaubenskurse fiir Erwachse-
ne“ initiiert bzw. begleitet. Solche Glau-
benskurse sind ein katechetisches Angebot
fiir Erwachsene, das mancherlei Parallelen
mit dem Erwachsenenkatechumenat auf-
weist und als eine Art ,nachgeholtes Ka-
techumenat® verstanden werden kann. In-
zwischen gibt es im Bereich der Glaubens-
kurse eine Reihe von Erfahrungen und Kon-
zepten, die sich aber — bei aller Unterschied-
lichkeit — in Vielem dhneln. Vor allem wer-
den die Kursteilnehmer bei allen Modellen
vorbereitet und eingeladen, Gottes Bundes-
angebot bewusst anzunehmen und sich die-
ses zumindest in einem Schritt in Richtung
Bekriftigung des Taufbekenntnisses (ver-
tieft) zu eigen zu machen.

In vielfacher Hinsicht tragen sie damit zur
Uberwindung der Not bei, die Papst Benedikt
XVI. im Friithjahr 2004, damals noch als Kar-
dinal, benannte, als er sagte, das Christentum
erscheine heute vielen wie eine von alten Ge-
boten belastete Tradition, ,eine jener grofden
Institutionen, die auf unseren Schultern las-
tet“ — nicht aber als personliche Beziehung
zu Jesus Christus. Wolle man aber den christ-

"Wege erwachsenen Glaubens" (WeG®)

77 Erwachsene

} Firmung L Jugendliche |

|Erstkomman%oni Kinder ]

[ Taufe ] Séuglinge ‘

Grafik: ,,Wege erwachsenen Glaubens®,
Projektstelle Vallendar
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lichen Glauben verstehen und als Quelle der
Freude erleben, dann sei es ,,entscheidend, an
diesen grundlegenden Punkt® einer persoén-
lichen Christusbeziehung zu gelangen:
~Wenn jemand diesen wesentlichen Mittel-
punkt findet, dann versteht er auch die an-
deren Dinge; aber wenn dieses Ereignis, das
das Herz bertihrt, nicht stattfindet, bleibt al-
lesandere nur eine Last, fast eine Absurditat.
Genau dazu laden Glaubenskurse ein: eine
lebendige Beziehung zu Jesus Christus zu
finden, eine Beziehung, die ,das Herz be-
rithrt“. Und immer wieder erfahren wir, dass
Fragenwie ,Wo kannich betenlernen?”, ,Wie
kann ich als Erwachsener eine Beziehung zu
Gott und zum Glauben finden?* oder ,Wie
kann ich den Glauben mehr mit meinem Le-
ben verbinden?“ keineswegs nur Menschen
stellen, die eher am Rand einer Kirchenge-
meinde stehen, sondern durchaus auch re-
gelmifRige Kirchenbesucher und Engagierte
— Hauptamtliche wie Ehrenamtliche. Die
Gotteskrise gibt es nicht nur aufRerhalb, son-
dern auch innerhalb der Gemeinden — und
auch unserer Gemeinschaften.

Deshalb liegt nicht nur unserem Vallendarer
Kurskonzept die Verlebendigung der Gottes-
beziehung inhaltlich wie methodisch be-
sonders am Herzen: Jedenfalls geht es uns
im gemeinsamen Beten und Singen am An-
fang und Ende der Treffen, im Kleingrup-
pengesprich, im personlichen Zeugnis von
Mitarbeitern und im Vortrag immer wieder
um Gottes Gegenwart — um Seine Zuwen-
dung und um unsere je persénliche Antwort.
Und die Themen der 8 Kurs-Treffen versu-
chen behutsam und Schritt fiir Schritt zu ei-
ner lebendige(re)n Gottesbeziehung einzu-
laden und anzuregen.

Das Pastoralkonzept
Wege erwachsenen Glaubens
und der Vallendarer Glaubenskurs

Diese guten Erfahrungen haben verschiede-
ne Personen in Deutschland und der Schweiz
veranlasst, ihre langjahrige Arbeit zu reflek-



tieren und perspektivisch weiter zu entwi-
ckeln. Daraus entstand das Pastoralkonzept
»Wege erwachsenen Glaubens®, das nicht nur
Glaubenskurse fiir Erwachsene ermiglichen
will, sondern das Ziel hat, dass solche Wege
ebenso selbstverstindlich zum Leben einer
Gemeinde bzw. einer Seelsorgeeinheit geho-
ren wie Erstkommunionvorbereitung und
Kirchenchor. Dahin ist zweifellos noch ein
langer Weg. — Doch dufdern Kursteilnehmer
wie Mitarbeiter — dhnlich wie die Emmaus-
jinger — so manches Mal, dass auch ihnen
,das Herz brannte”. Wo Menschen sich auf
Gott einlassen, ist Er auch heute gegenwir-
tig und ist auch heute Sein zugesagtes Weg-
geleit spiirbar. Diese guten Erfahrungen kin-
nen ermutigen, sich gemeinsam auf diesen
Weg zu begeben. Es sprengt den Rahmen die-
ses Artikels, dieses Pastoralkonzept und den
nach diesem Konzept arbeitenden Vallenda-
rer Glaubenskurs (,Das Feuer neu entfa-
chen®) niaher vorzustellen.’ Doch sind die
Hauptschritte des Konzeptes sowohl in den
von uns entwickelten Materialien als auch
auf der angegebenen Homepage beschrieben.
Ich selbst habe schon ofter erleben diirfen,
dass Novizen, Ordensmitglieder und Haupt-
amtliche, die an einem solchen Kurs (z.B. in
der Vallendarer ,Kompaktform®) teilnah-
men, selbst sehr bereichert wurden. — Sie
konnten erfahren, dass und wie sehr sie selbst
mit anderen Glaubigen (,,Laien”) gemeinsam
unterwegs sind — und schon manche Begeg-
nung mit der Begeisterung ehrenamtlicher
Mitarbeiter hat dem Glauben ,Hauptamt-
licher“ einen groRen Schub Ermutigung und
neue Sehnsucht vermittelt.

Prof. P. Dr. Hubert Lenz SAC (Jg. 1952) ist
neben seiner Lehrtdtigkeit an der Phil.-the-
ol. Hochschule der Pallottiner in Vallendar
(Philosophie und Evangelisierende Pastoral
fitr Erwachsene) fiir die Glaubenskursarbeit
freigestellt.
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P. M. Zulehner, Pastoraltheologie, Bd. 2: Gemein-
depastoral. Orte christlicher Praxis, 39.

Tertullian, Apologeticum, 18, zit. in Katechese,3.1.

Katechese in veranderter Zeit, Bonn (Biiro der
DBK) 2004, 2.2.

So in einem Interview mit Vita Trentina, der Wo-
chenzeitung der Ditzese Trient. Gemeldet am 11.
5. 04 in: www.kath.net. Vgl. auch Klemens Arm-
bruster, Das Geheimnis der Gottes — Christusbe-
ziehung. Wie Glaubenskurse eine Begegnung mit
Christus anbahnen: Praxis der Gemeinde, Heft
3/2001, 69-73.

Néhere Informationen gibt es auf www.weg-vallen-
dar.de und www.wege-erwachsenen-glaubens.org.
Bei der Vallendarer Projektstelle Wege erwachse-
nen Glaubens kann entsprechendes Info-Material
auch kostenlos bestellt werden: Projektstelle WeG

-—¢/o Forum Pallotti — Postfach 1406 — 56174 Val-

lendar — Tel. 0261-6402-249; Mail: info@weg-val-
lendar.de.
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Folgt dem Geist

Angela Merici und die Ursulinen

ngela Merici lebte in der Renaissance in

Norditalien. Sie wurde zwischen 1470
und 1475 in Desenzano am Gardasee gebo-
ren. [hr Vater war Landwirt mit Brescianer
Biirgerrecht. Sie hatte mehrere Geschwister.
Im Kreis der Familie erhielt sie eine zeitge-
mifie Erziehung. Nach dem Tod der Eltern
und ihrer Schwester nahm ein Onkel die et-
wa Fiinfzehnjihrige in seine Familie in Salo
auf. Hier trat sie in den Dritten Orden des
heiligen Franziskus ein. Als junge Frau ging
sie zuriick nach Desenzano und lebte fast
zwanzig Jahre allein in ihrem Elternhaus , Le
Grezze“. 1516 baten die Franziskaner sie,
nach Brescia zu gehen. Hier griindete sie am
25. November 1535 die ,Compagnia di San-
t'Orsola®, die ,,Gemeinschaft der heiligen Ur-
sula“, aus der die Ursulinen hervorgegangen
sind. 1540 starb Angela Merici im Alter von
etwa 65 Jahren. Erst am 24. Mai 1807 wurde
sie offiziell heiliggesprochen.’

Angela Merici und ihre Grin-
dung: Eine ganz normale Hei-

lige

Wie hat sie gelebt?

Sr. Brigitte: Bereits in der Familie erhielt ihr
Leben seine religiose Pragung. Schon friith
hatte sie den Wunsch, ihr Leben ganz in den
Dienst am Reich Gottes zu stellen. In Salé
setzte sie sich ganz bewusst von dem luxuri-
dsen Leben der stiddtischen Gesellschaft ab.
Bei den Franziskanern fand sie die ihr ge-
mafe geistliche Fithrung. Als Tertiarin er-
hielt sie zudem einen Status, der es ihr er-
laubte, unverheiratet zu bleiben, ohne in ein

Kloster eintreten zu miissen. Aus den Be-
richten ihrer Zeitgenossen wissen wir, dass
Angela dufderst asketisch lebte, ohne dies an-
deren jemals vorschreiben zu wollen. Sie ver-
stand sich im biblischen Sinne als Braut
Christi, also als Frau, die ihre Lebenskraft aus
der personlichen Beziehung zu Christus
schopfte. In Brescia wurde Angela schnell
zum geistigen Mittelpunkt all derer, die sich
fiir eine Reform der Kirche engagierten: der
Minner und Frauen, die sich aus christlicher
Motivation heraus an sozialen Werken betei-
ligten, und vieler, die in dieser schwierigen
Zeit Orientierung suchten. Fiir sie alle war
sie ,La Madre“, die Mutter. Thr besonderes
Augenmerk galt den jungen Frauen, die den
Wunsch hatten, um des Evangeliums willen
ehelos zu leben, deren Eltern und Vorgesetzte

Jubilaumsjahr 2007

Am 24. Mai 1807 wurde Angela Me-
rici heiliggesprochen. Den 200.
Jahrestag der Heiligsprechung ih-
rer Griinderin feiern die Ursulinen
vom 19.-24. Mai 2007 im italieni-
schen Desenzano. Dort lebte An-
gela Merici bis efwa zum Alter von
40 Jahren. Der Leichnam Angelas
soll in den Dom von Desenzano
tbertragen und dort am 24.05. in
einer feierlichen Messe geehrt wer-
den. Auch in vielen deutschen Ur-
sulinenklostern finden wdhrend
des Jubildumsjahres besondere
Veranstaltungen statt. Der hier
veroffentlichte Beitrag entstand
aus einem ,E-Mail-Gesprdch“ zwi-
schen den Autorinnen.
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sie aber oft gegen ihren Willen zur Ehe no-
tigen wollten. Diesen Frauen gab Angela An-
leitung zum religiosen Leben. Mit einigen
von ihnen griindete sie die ,,Compagnia di
Sant’Orsola“, deren Mitglieder sich ohne ei-
gentliche Geliibde zu einem Leben nach den
evangelischen Riten verpflichteten.

Was war ihre Lebensleistung?

Sr. Lioba: Die Schriften, die Angela Merici
hinterlassen hat — eine Regel fiir ihre Ge-
meinschaft, Gedenkworte an die Leiterinnen
(Ricordi) und ihr geistliches Testament (Le-
gati)? — zeigen sie als eine Frau von reifer Le-
benserfahrung. Ihre Schriften haben die Fri-
sche, Unmittelbarkeit und Herzlichkeit ge-
sprochener Worte. So wird Angela beim Le-
sen als eine Gesprichspartnerin prisent, die
ein lebendiges Interesse an Menschen, an ih-
rer Entwicklung und an ihrem Heil hat. Was
Angela rit, ist gedeckt durch eigene Erfah-
rungen. So wird eine Spiritualitit deutlich, in
der Weltoffenheit und enge Bindung an Gott
miteinander zusammenflieBen. Diesen Geist
atmet auch die ,,Compagnia di Sant’Orsola®,
in der Angela den jungen Frauen neben der
spirituellen Orientierung einen Gedeihraum
und den notwendigen sozialen Riickhalt bot,
um als geistliche Menschen in ihren Familien
leben und ihrem Beruf und ihrem Engage-
ment in Kirche und Welt nachgehen zu kon-
nen. Diese fiir die damalige Zeit vollig neue
Lebensform wurde moglich durch Angelas
spirituelles Verstindnis der Evangelischen Ra-
te. Eingeiibt in das Horen auf Gottes Geist,
konnte die Liebe zu Gott und zu den Men-
schen zur Stirke dieser Frauen werden.

Angelas Frauenbild unterschied sich damit
deutlich von dem damals iiblichen Bild: Sie
setzte auf freie Entscheidung und Eigenver-
antwortung, fragte nach den spezifischen
Maglichkeiten der Einzelnen und kam ihnen
mit Wertschitzung und Wohlwollen entge-
gen. Damit erméglichte sie es ihnen, ihre
Identitit zu stirken, klare Wertvorstellungen
zu entwickeln, urteils- und entscheidungsfa-
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hig zuwerden und frei und selbstbewusst auf-
zutreten. So konnten sie sich auf der Grund-
lage ihrer Bindung an Christus fiir die Note
anderer und die Notwendigkeiten der Zeit 6ff-
nen und sich gesellschaftlich einmischen —
und das alles im 16. Jahrhundert!

Was ist davon noch heute
bemerkenswert?

Sr. Ursula: Bis dahin war es noch ein langer
Weg. Im Alter von etwa zwanzig Jahren er-
fuhr Angela den prophetischen Anruf, dass
Gott durch sie eine Gemeinschaft geweihter
junger Frauen griinden werde. Vierzig Jahre
lang lief3 sie diesen Ruf in sich wachsen und
Gestalt gewinnen. Sie tat, was der Alltag von
ihr forderte, liefd sich nieder, wo sie gebraucht
wurde, und blieb wach fiir ihre Berufung. Im
Alter von sechzig Jahre vollzog sie durch ei-
ne schlichte Eintragung der Namen in das
Buch der Gemeinschaft die Griindung der
,Compagnia di Sant’Orsola®. Bedenkt man,
dass in der Renaissance die durchschnittli-
che Lebenserwartung bei 45 Jahren lag, dann
erkennt man den langen Atem und das Gott-
vertrauen dieser Frau. Sie wusste: Das, was
Gott mit ihr und durch sie vorhatte, musste
in ihr wachsen und reifen. In unserer Zeit
hat Geschwindigkeit einen hohen Stellen-
wert: Innerhalb von wenigen Sekunden er-
reichen Informationen die entlegensten Win-
kel der Erde und fordern eine prompte Re-
aktion. Meist steht schon fest, wann wir fer-
tig sein miissen, bevor wir etwas begonnen
haben. Angela macht uns deutlich, dass auch
heute jeder Mensch Zeit zum Wachsen und
Reifen braucht. Sie ermutigt uns, uns selbst
und anderen diese Zeit zu lassen in der Ge-
wissheit, dass Gott in uns wirkt.

Die radikalen Umbriiche im 15. und 16. Jahr-
hundert waren verbunden mit einer Riickbe-
sinnung auf die klassische Antike. Angelas
Blick ging noch weiter zuriick: zum Lebens-
ideal der Urgemeinde. Die frithen Christen
lebten in ihren Familien und ihren Hausern
und trafen sich regelmaf3ig zur Feier des Brot-



brechens. Hierin erfuhren sie Bestiarkung fir
ihren Alltag. Dieses ,Modell“ ibersetzte An-
gela in ihre Zeit und auf deren Lebensum-
stinde. Damit schuf sie eine ganz neue Form
des religitsen Lebens. Sie sagt den Frauen in
der Regel: ,Vor allem [sollen sie] den Rat-
schligen und Anregungen gehorchen, die der
Heilige Geist fortwihrend ins Herz gibt.%.
Und sie fordert ihre Tochter selbst auf: ,,Und
wenn es sich gemiR den Zeiten und Beddrf-
nissen ergeben sollte, etwas neu zu ordnen
oder etwas anders zu machen, tut es klug und
nach guter Beratung.“ Das bedeutet fiir uns
heute: Wir sind dazu aufgefordert — und es
wird uns zugetraut—, hewahrte christliche Le-
bensformen ins Heute zu tibersetzen.

Die Geschichte der Ursulinen:
Eine Erfolgsgeschichte!

Wie ging es nach Angelas Tod weiter?

Sr. Brigitte: Als Angela starb, hatte die Com-
pagnia bereits 150 Mitglieder. Aber nach dem
Tod der charismatischen Griinderin melde-
ten sich bald kritische Stimmen, die sagten,
dass man Frauen nicht so schutzlos in der
Welt leben lassen diirfe. Angelas Nachfolge-
rin versuchte durch gewisse Anderungen
gegenzusteuern, zum Beispiel durch die Ein-
fiihrung eines einheitlichen Giirtels als Zei-
chen der Zugehorigkeit. Das erschien eini-
gen als Verrat am Geist der Griinderin. So
kam es zur Spaltung, die erst nach Jahren
tiberwunden wurde. Damit begann eine neue
Zeit des Wachstums fiir die Gemeinschaft,
aber auch der Entfernung vom Ursprung: Die
demokratische Leitungsstruktur wurde zu-
nehmend hierarchisch umgeformt und ein
Priester den Frauen als ,Padre generale“
tibergeordnet. Als Aufgabe der Schwestern
wurde Katechismusunterricht festgeschrie-
ben. Das war nicht mehr Angelas Konzept,
fand aber grofien Zuspruch, so dass tiberall
in Norditalien neue Gruppen entstanden.
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SchlieRlich wurden sogar in Frankreich Ur-
sulinengemeinschaften gegriindet. Thre Auf-
gabe umfasste zunehmend auch Unterricht
in den Elementarfichern Lesen, Schreiben,
Rechnen und Handarbeit. Einem Zug der Zeit
folgend, wuchs bei den Schwestern der
Wunsch nach einen monastischen Leben.
1612 wurde die Gemeinschaft von Paris in
ein Kloster mit strenger Klausur umgewan-
delt, 1618 folgten die Ursulinen von Bor-
deaux. Diese beiden Kloster wurden zu Zen-
tren der weiteren Ausbreitung; so entstand
1639 in Kéln das erste Ursulinenkloster in
Deutschland.

Welche Folgen hatte das?

Sr. Lioba: Welch ein Wandel in gerade ein-
mal einhundert Jahren! Aus der ,,Gemein-
schaft der heiligen Ursula® als einer Laien-
bewegung ist ein monastischer Orden ge-
worden. Aus Angelas Charisma, den Glauben
zu leben, zu vertiefen und zu verkiinden, see-
lische Not zu lindern und Menschen zu
selbstbestimmtem Handeln zu ermutigen,
wurde ein Apostolat der Schul- und Méad-
chenbildung. Die Schwestern errichteten
Schulen in ihren Kldstern, boten mit hohem
Engagement Unterricht und Erziehung an —
wein Titigkeitsfeld, das sich im Laufe der
Jahrhunderte weiter ausdifferenziert hat und
bei dem die Ursulinen auch in angrenzenden
Bereichen wie Berufsbildung, Lehrerbil-
dung, Erwachsenenbildung usw. innovativ
waren und eigene Akzente setzten‘.

Dieser Wandel kann sich durchaus auf An-
gelas Vorbild und Beispiel berufen. Zum ei-
nen ruft sie dazu auf, mit ,weitem und sehn-
siichtigem Herzen“® die Note und die Zeichen
der Zeit wahrzunehmen und aktiv und kre-
ativ — im Sinne des Creator Spiritus — auf sie
zu reagieren. Zum anderen legt sie ihren
Nachfolgerinnen das ,Folgt dem Geist” ans
Herz. Dieses Hiren auf den Geist durchzieht
ihre Schriften wie ihr Leben als roter Faden.
Es ist eng verbunden mit ihrer Bindung an
Christus, die sie in das biblische Bild der



Brautschaft kleidet. Dies ist das Durchtra-
gende, die Kontinuitit im Wandel.

Wie ist das zu bewerten?

Sr. Ursula: Der Blick auf die Ordensge-
schichte zeigt, dass Angela Merici ihrer Zeit
weit voraus war. Was sie wollte, nimlich ein
selbstverantwortetes, engagiertes religioses
Leben mitten in der Welt, war so revolutio-
nar, dass es manchen unverantwortlich er-
schien. Anfangs wurde die neue Lebensform
dank Angelas personlicher Ausstrahlung und
ihres Charismas akzeptiert. Doch mit raum-
lichem und zeitlichem Abstand zu ihr wur-
de die Forderung nach Anpassung an die tib-
lichen religiosen Formen laut.

Die Umwandlung der Ursulinen in einen Or-
den und die Konzentration auf die Bildungs-
und Erziehungsarbeit der weiblichen Jugend
hat die Ausbreitung der Gemeinschaften und
ihr Wachstum enorm begiinstigt. Bedingt
durch Renaissance und Aufklarung wurde Bil-
dung als wichtige Grundlage fiir die gesell-
schaftliche Weiterentwicklung erkannt. In die-
ser Situation fanden die Ursulinen als erste ihr
Aufgabenfeld in der Madchen- und Frauenbil-
dung. Dies war eine gelungene Verbindung von
geschichtlicher Notwendigkeit und Charisma
der Griindung. Heutzutage ist es nicht mehr
erforderlich, fiir eine gleichwertige Madchen-
bildung zu kimpfen. Zwar bedarf es nach wie
vor einer werteorientierten Bildungs- und Er-
ziehungsarbeit, die auch weiterhin als Aufga-
be von uns Ursulinen ernst genommen wird.
Doch die ausschlieRliche Ausrichtung des
Apostolates auf Schulen gehort der Vergan-
genheit an. Wir stehen in einer Umbruchsitu-
ation — nicht nur hinsichtlich des Apostolates.
Sr. Lioba: Die Weisheit von Angelas Men-
schenfiihrung ist gleichsam das Modell fiir
das Erziehungsideal der Ursulinen und pragt
deren Stil im Umgang mit Heranwachsenden
bis heute. Als Beispiel mag der gern zitierte
Satz dienen: ,Ich bitte euch eindringlich,
strengt euch an, sie mit Liebe und mit sanf-
ter und behutsamer Hand zu fiihren, nicht
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gebieterisch, nicht mit Harte, sondern seid in
allem wohlwollend.“” Junge Menschen sollen
aus der lebendigen Erfahrung lernen. So ge-
hért es zum Erziehungsideal der Ursulinen,
die Eigenstandigkeit der jungen Menschen zu
fordern, im Hier und Jetzt Gott zu finden und
sich in Schule, Kirche und Gesellschaft ein-
zumischen. Das sind Aspekte, die unmittel-
bar von Angela bis in die Ursulinenschulen
des 21. Jahrhunderts ihre heilsame Wirkung
entfalten. Wenn Ricarda Huch formuliert:
. Tradition heiRt nicht, die Asche aufheben,
sondern die Flamme weiterreichen®, um-
schreibt sie etwas von der von innen moti-
vierten Innovationskraft der Ursulinen.

Sr. Ursula: Die beschriebene Entwicklung
zum Orden hat uns weit vom Ursprung ent-
fernt. Lange Zeit war Angela kaum im Blick,
weder ihre Person noch ihr ,Werk®. Erst in
den letzten zwanzig bis dreifRig Jahren hat ei-
ne Riickbesinnung auf die Person der Griin-
derin begonnen. Die weitere Zukunft wird
entscheidend davon abhdangen, ob es uns ge-
lingt, die Weite der Spiritualitit Angelas in ei-
ne Lebensform fiir unsere Zeit zu tibersetzen.

Aktualisierung: Die Kraft der
Wurzeln

Die heutige Situation?

Sr.Brigitte: Wie viele Generationen von Mad-
chen haben Ursulinen als Lehrerinnen ge-
habt? Weil sich in ihnen eine griindliche Aus-
bildung mit einer ermutigenden Erziehung
verbanden, waren Ursulinenschulen ge-
schitzt. Sie sind es zwar immer noch, aber
Schwestern findet man kaum noch in ihnen.
Nachwuchsmangel hat dazu gefiihrt, dass
fast alle Ursulinenschulen in eine andere Tré-
gerschaft tibergeben wurden.

Fast alle Orden beklagen diesen Mangel an
jungen Schwestern, aber die Schulorden
trifft es anscheinend besonders. Die Griinde
dafiir sind vielschichtig: die veranderte Rol-



le der Frau in der Berufswelt, die niedrige
Kinderzahl pro Familie, die Angst vor einer
festen Bindung und anderes mehr. Vielleicht
haben wir auch unsere grofse Arbeitsleistung
zu sehr in den Vordergrund gestellt?

Was bedeutet das flir unser
Selbstverstandnis?

Sr. Ursula: Lange Jahre haben wir uns aus-
schlieRlich als Schulorden verstanden. Unse-
re Aufgabenwaren Erziehung und Unterricht.
Alle anderen Titigkeiten der Schwestern wa-
ren daraufhin ausgerichtet. Heute gibt es kei-
ne bestimmte Titigkeit mehr, {iber die wir
uns als Gemeinschaft definieren kénnen.
Auch die Verbindung von Lebensort Konvent
und Arbeitsplatz in der Trigerschaft der Ge-
meinschaft ist nur noch selten gegeben.

Sr. Lioba: Nachwuchsmangel und Uberalte-
rung der Konvente undinihrer Folge die Uber-
gabe der Schultrigerschaft in andere Hande
waren fiir uns Ursulinen ein wichtiger Anstof3,
nach dem Willen Gottes fiir uns in dieser Zeit
zu fragen. Das neu gewonnene Verstdndnis
von Angelas Spiritualitit und urspriinglicher
Intention spitzten das Uberdenken unserer
Identitit und unseres Apostolates zu: Wer sind
wir? Was sollen, was wollen wir heute? Was ist
das Bleibende, was war zeitgebundene Ein-
kleidung? Wie konnen wir angesichts der No-
te unserer Zeit wirksam werden? Diese Fra-
gen gehen uns als Einzelne, als Konvente und
als Foderation deutschsprachiger Ursulinen
an. Antworten konnen wir nur finden, wenn
wir beides im Blick haben, das mericianische
Erbe und die reiche ursulinische Tradition,
und wenn wir den Mut haben, auf unsere heu-
tige Lebenswirklichkeit zu schauen.

Sr. Ursula: Ein neuer Ansatz fiir unsere Iden-
titat liegt darin, dass wir uns als ,Tochter”
Angela Mericis verstehen. Fiir sie stand nicht
das Tun im Vordergrund, sondern das Sein.
Das ist eine ziemlich radikale Anderung des
Blickwinkels: Nicht mehr unsere Leistung,
die Anzahl und GrofRe der Schulen, zahlt. An-
gela hat die jungen Frauen ermutigt, ge-
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trostet, gestiarkt und ermahnt. In einer Zeit,
in der die Frau wenig galt, hat sie jeder ein-
zelnen zugetraut, ein selbststindiges und ei-
genverantwortliches religidses Leben zu fiih-
ren. ,Habt Hoffnung und festen Glauben an
Gott. Er wird euch in allem helfen. (...) Denn
wie er euch diese Aufgabe anvertraut hat,
wird er euch ohne Zweifel auch die Kraft ge-
ben, sie erfiillen zu kénnen.“® Damit sagt sie
auch uns: Jede Einzelne ist wertvoll und
wichtig, ganz gleich was sie tut und leisten
kann, ganz gleich ob sie jung oder alt, ge-
sund oder krank ist. Aus der Verbundenheit
mit Gott zu leben, ist das Entscheidende. Die
konkrete Aufgabe ergibt sich daraus.

Sr. Lioba: Zum Bleibenden gehdren die
Orientierung am Evangelium, die Bindung
an Jesus Christus und das intensive Horen
auf Gottes Geist. Dazu kommen die Achtung
vor der Wiirde und der freien Entscheidung
der Einzelnen sowie eine Haltung der Wert-
schitzung und Ermutigung, die das Mitein-
ander in der Gemeinschaft untermauern.
Nach dem Zeugnis von Angelas Sekretédr Coz-
zano gehort auch die Liebe zur Kirche dazu,
deren Erneuerung ein wichtiges Motiv fiir
Angelas Griindung war.

Bleibendesist sicher auch unser Engagement
fiir Benachteiligte, besonders fiir die Eman-
zipation von Madchen und Frauen. Dies
schlief3t die Vermittlung christlicher Werte
ein—angesichts des oft verunsichernden Plu-
ralismus von Weltsichten und Sinnangebo-
ten damals wie heute aktuell. Konkret kann
das bedeuten, Menschen Orientierung und
Stiitze zu bieten oder sie in Umbruchsitua-
tionen zu begleiten.

Dazu gehort auch, den Schulen mit ursuli-
nischer Tradition zu helfen, ihr Profil durch
die Auseinandersetzung mit Angelas Spiri-
tualitit zu schirfen. Spirituelle Kurse aus
dem Geist Angelas, Schulungen fiir junge
Menschen, Gespriachskreise oder Jugend-
wallfahrten auf den Spuren Angelas sind er-
ginzende Angebote.

Auch in den Konventen der Fdderation
deutschsprachiger Ursulinen werden die in



der Orientierung an Angela und der ursulini-
schen Tradition gewonnenen Ideale und Wer-
te neu belebt: Schwestern arbeiten in Pfarr-
teams mit, begleiten Menschen in Trauerpha-
sen und anderen schwierigen Lebenssituatio-
nen. Andere bieten in Gesprachskreisen und
Kursen fiir Erwachsene Orientierung fiir ein
Leben aus dem Glauben. Schwestern arbeiten
als Supervisorin oder in Teams auf didzesaner
Ebene mit und ermutigen insbesondere Frau-
en, ihren Platz in Kirche und Gesellschaft ein-
zunehmen und sich kritisch und konstruktiv
in Wort und Tat einzumischen.

Auch Angelas Strukturmodell fiir die ,,Com-
pagnia di Sant'Orsola“ wirkt befruchtend:
Einzelne Schwestern leben allein oder in klei-
nen Gemeinschaften, gestalten in Riickbin-
dung an ihre Oberin eigenstandig ihr apos-
tolisches Tun und treffen sich regelméfiig zu
Austausch und Gebet.

Wie kann es weitergehen?

Sr. Ursula: Der Transformationsprozess ist
nicht leicht. Es ist schmerzlich, Abschied zu
nehmen von den groen Werken und dem
damit verbundenen gesellschaftlichen Anse-
hen. Wir diirfen die Identititskrise jedoch als
Chance begreifen, dass Gott uns aus den ein-
gefahrenen Gleisen herausruft zu einem neu-
en Anfang. So wie Angela sich von Gott zu
einer vollig neuen Lebensweise fithren lief3,
sollen auch wir uns durch das, was Gott uns
durch die Wirklichkeiten unseres Lebens
sagt, zu neuen Wegen fiihren lassen.

Sr. Brigitte: Ich stelle mir vor, dass es kiinf-
tig statt grofler Kommunititen vielerorts
kleine, lebendige geistliche Zellen von
Schwestern gibt, die als Sauerteig wirken, die
ausstrahlen und miteinander in einem Netz-
werk verbunden sind. Um sie herum kann es
unter dem Dach der angelinischen Spiritua-
litit unterschiedliche Formen der Zugehd-
rigkeit geben — ein Modell, das die Lebens-
wirklichkeit ebenso wie die Sehnstichte heu-
tiger Menschen ernst nimmt.

Sr. Lioba: Wichtig ist uns dabei vor allem die
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Weitergabe von Angelas Spiritualitdt an Men-
schen in den unterschiedlichsten Lebenssi-
tuationen. In diesem Sinne haben sich An-
gelakreise gebildet aus Ordensschwestern,
unverheirateten und verheirateten Frauen
und Ménnern, so wie es schon Angelas Se-
kretir Cozzano skizziert hat. Diese Kreise
sind dabei, sich zuvernetzen und nach Wegen
zu suchen, Angelas Spiritualitat im persén-
lichen und beruflichen Alltag zu leben.

Sr. Brigitte:Wir miissen Angelas Aufforde-
rung ernst nehmen: ,,Und wenn es sich ge-
mifl den Zeiten und Bediirfnissen ergeben
sollte, etwas neu zu ordnen oder etwas an-
ders zu machen, tut es klug und nach guter
Beratung.“® Sie will uns ermutigen, das Feu-
er unter Asche erneut anzufachen.

Sr. Lioba Michler OSU ist QOberin in Born-
heim Hersel. Sie war lange Schulleiterin und
Présidentin der Ursulinenfoderation. Sr. Ur-
sula Wagner OSU ist Realschullehrerin in
Straubing; Sr. Brigitte Werr OSU ist in der
Bildungsarbeit auf dem Kerbscher Berg und
inder Offentlichkeitsarbeit tatig. Historische
Arbeiten zu Angela Merici und zur Ordens-
geschichte.

1 Vgl. Sr. Brigitte Werr OSU, ,.... und lebt ein neues
Leben®, Angela Merici, Thr Leben — ihre Zeit — ihre
Wirkung. StraSburg 2006.

Angela Merici, Regel — Ricordi — Legati. Hrsg. Fo-
deration deutschsprachiger Ursulinen, Werl 1992.

3 Angela Merici, Regel, Kapitel 10, S. 22.
4 Ebd., Letztes Vermichtnis, S. 51.

Anne Conrad, Die Rolle der Ursulinen in Kirche und
Gesellschaft, ,Auenperspektive”,. Vortrag gehal-
ten am 03.01.2002 im Ursulinenkloster Bornheim-
Hersel im Rahmen der Ursulinentagung 2002, S. 8.

6 Angela Merici, Regel, S. 13.
7 Angela Merici, Regel, 3. Vermichtnis, S. 45.

8 Angela Merici, Regel, Einleitung zu den Ricordi, S.
29f.

9 Siehe Anm. 4.




Gudula Thimm SMIC

Ordensleben in China

1. Auch chinesische Frauen
haben ,4@“ gesagt

Fiinf junge Midchen aus einem Dorf im
Nordosten Chinas wollen das Leben in einem
Kloster kennen lernen. Sie haben gehort,
dass in Shipin Schwestern leben, die die Kul-
turrevolution (1966-76) tiberlebt haben und
aus einem Arbeitslager zurilickgekehrt sind.
Die Midchen beten zusammen mit den
Schwestern das Stundengebet und den Ro-
senkranz. Sie lernen kochen, bekommen An-
leitung, wie eine Schwester betet, wie sie re-
det und wie sie sich verhilt, und wie sie als
Frau mit anderen Menschen umgeht. Bei ei-
ner ehemaligen Schwester, die zwangsver-
heiratet worden war, arbeiten sie in der
Schneiderei und machen die Aushildung zur
Schneiderin. Ein Jahr spiter mochten sie bei
den Schwestern eintreten. Diese sind jedoch
zu alt, um sie als Novizinnen zu begleiten
und die Gemeinschaft wieder aufzubauen.
Sie haben von den Schwestern von der hei-
ligen Familie gehort, die seit 1985 wieder No-
vizinnen aufnimmt und entschliefen sich,
bei ihnen einzutreten. So begann 1990 der
Weg einer jungen Chinesin in eine Ordens-
gemeinschaft.

24Bie ch|ne5|schen Jung
frauen (zhennt') im 16. Jh.

Chinaistvon drei Missionsversuchenbertihrt
worden: Im 7./8. Jh. durch die Nestorianer,
im 13. Jh. durch die Dominikaner und Fran-
ziskaner und im 16. Jh. durch die Jesuiten.
Den Jesuiten folgten die Dominikaner, Fran-
ziskaner, Pariser Missionare und Lazaristen.
Die chinesische Lebenswelt forderte von den
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Missionaren grofles Einfithlungsvermdgen
und Sensibilitit. Bei ihrer Missionsarbeit wa-
ren sie auf die Mithilfe vor allem der Frauen
angewiesen. Nur tiber sie konnten die Fami-
lien mit dem christlichen Glauben bekannt
gemacht werden. Die Institution der chine-
sischen Beatas und Jungfrauen war deshalb
eine Notwendigkeit, wenn der Missionar die
Menschen erreichen wollte. Zu Beginn des
16. Jh. gab es in Fujian bereits die ,Beatas",
christliche Jungfrauen, die sich durch das
Privatgeliibde der Jungfraulichkeit dem
Dienst Gottes und der Mission der Kirche
weihten. Die Dominikaner hatten diese Le-
bensform aus Spanien mitgebracht, wo die
,Beatas” sehr geachtet waren.

Den Blick Uber den Horizont...

... Deutschlands und Europas hin-
aus wirft die Ordenskorrespon-
denz in einer lockeren Reihe.

Die weltweiten Netzwerke der Or-
den kénnen als Paradigma und
Vorreiter der Globalisierung gel-
ten. Die Ordenskorrespondenz
fragt nach Gemeinsamkeiten und
Unterschieden zwischen dem Le-
ben als Ordensfrau/Ordensmann
in Deutschland und anderen Lan-
dern und Kontinenten. Dazu bit-
ten wir Ordensleute, denen das Le-
3 ben in einem Orden in Deutsch-
’ land vertraut ist, die aber auch die
ganz andere Kullur kennen, um
Beitrdge. So wird ein kritischer
Blick auf die Ausprdgungen des
Ordenslebens in den unterschied-
lichen Kontexten ermdglicht.
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In West-China fiihrten zu Beginn des 17. Jh.
die Pariser Missionare eine dhnliche Form
ein, die ,christlichen Jungfrauen®“. Wie die
Beatas legten die christlichen Jungfrauen das
Privatgeliibde der Jungfraulichkeit ab, lebten
innerhalb ihrer Familien und unterrichteten
die Frauen und Kinder. Mitte des 17. Jh. fin-
den sich die Jungfrauen in allen Missionsge-
bieten in China. Anders als die Beatas iibten
die christlichen Jungfrauen auch apostoli-
sche Arbeiten aufderhalb ihrer Familie aus.
Sie unterstanden entweder einem Priester
oder dem Didzesanbischof. Sie waren sowohl
pastoral wie sozial titig, z. B. kimmerten sie
sich um verstofdene Madchen oder sterben-
de Kinder, sorgten fiir die Kirchen und Ka-
pellen und nicht zuletzt auch fiir den Haus-
halt des Missionars. Der Jesuit P. Fourrier
sagt 1855 von ihnen: , Eine vortreffliche Hil-
fe besitzt die Mission an den christlichen
Jungfrauen. Wo sie fehlen, stockt und stag-
niert alles, frisches Leben und Eifer zieht
Uiberall erst mit ihnen ein.”

Um 1669 finden sich in der Fujian-Provinz
erste Ansdtze eines Jungfrauen-Institutes.
Dort werden 12 Beatas, Jungfrauen, erwahnt,
die den Missionaren bei der Betreuung der
Frauen und Kinder halfen. 1777 griindete P.
Martinus Moye mit einer Gruppe christlicher
Jungfrauen die Gemeinschaft der jungfriu-
lichen Katechistinnen. Die Katechistinnen
waren schon besser ausgebildet, lehrten und
erklarten den Katechismus, hielten die Frau-
en zum Kirchenbesuch an und lernten mit
ihnen die Gebete. Die Frauen der Neuchris-
ten gingen ohne die Begleitung der Jung-
frauen nicht zur Kirche. In den Altchristen-
gemeinden waren sie der Halt der Familie
und der ganzen Gemeinde. Der Apostolische
Vikar Faurie glaubte sogar, dass er ,ihret-
wegen auf europiische Schwestern ganz ver-
zichten konnte®. Martiliat, der apostolische
Vikar von Yunnan und Sichuan, erstellte
1744 die erste Regel, die 1784 von Rom ap-
probiert wurde. Dadurch erhielten die christ-
lichen Jungfrauen einen deutlich abge-
grenzten Status in der Kirche. 1832 wurde
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diese Regel in ganz China iibernommen und
blieb bis ins 20. Jh. aktuell.

Mit der Anhebung ihrer Ausbildung fielen
den Jungfrauen neue und vielfiltige Aufga-
ben zu. Sie waren nicht mehr nur verant-
wortlich fur die Reinigung und den Schmuck
in der Dorfkirche, sondern unterrichteten
vielmehr als Lehrerinnen in Waisenhiusern
und Katechismusschulen und arbeiteten als
Krankenschwestern in kleinen Kliniken. Die-
jenigen, die immer noch in der Familie wohn-
ten, sorgten bei den Glaubigen fiir den re-
gelmifligen Besuch der heiligen Messe und
den Empfang der Sakramente und fiir den
Glaubensunterricht.

Um in den Stand der Jungfrauen aufgenom-
men zu werden, musste eine junge Frau min-
destens 18 Jahre alt sein und brauchte die
Erlaubnis des Seelsorgers. Sie lebte fiir zwei
oder drei Jahre als Novizin. Das Geliibde der
Jungfraulichkeit durfte sie erst mit 25 Jah-
renablegen. Die Kleidung der Jungfrauen be-
stand aus violettem oder schwarzem groben
Baumwolltuch, wie es die Frauen auf dem
Lande trugen. Beim Kommunionempfang
trugen sie einen Schleier. Sie hatten auch ei-
ne eigene Haartracht: der aufgeloste Zopf
wurde aufgebunden.

Als 1724 das Christentum durch den chinesi-
schen Kaiser verboten wurde, mussten die
Missionare das Land verlassen. In den folgen-
den hundert Jahren der Glaubensverfolgung
oblag den Jungfrauen die Leitung der Ge-
meinden. Sie tibernahmen die Aufgaben des
Priesters, tauften, hielten Gebetsversamm-
lungen, verkiindeten das Wort Gottes und
hielten die Gemeinde zusammen. Ihr Beitrag
in der Weitergabe des Glaubens in dieser Zeit
kann nicht hoch genug eingeschitzt werden.
Die lange Zeit der Abwesenheit der Missiona-
re verdnderte die Rolle der Jungfrauen und
brachte ihnen einen hohen Grad an Autono-
mie. Deswegen hatten die Missionare mit ih-
nen Schwierigkeiten, als sie nach China zu-
riickkehrten. Im Jahre 1851 klagte ein Bischof
dartiber: ,dass sie stolz und unwissend seien
und einige von ihnen viel Anstof erregten.



Trotz der Hochschitzung nahmen die Jung-
frauen, wie alle chinesischen Frauen, eine
niedrige Stellung ein. In der chinesischen
Tradition durfte die Frau keine eigene Mei-
nung haben und hatte dem Mann zu gehor-
chen. Es wurden von ihr vier Tugenden er-
wartet: ,Sittsamkeit, geziemende Sprache,
richtiges Benehmen und Fleif3.“ Auch beim
Apostel Paulus finden sich solche Tendenzen
(1 Kor 14,34). Das fiihrte dahin, dass Frauen
von einem grofieren Engagement in der Kir-
che fernzuhalten waren. Bei chinesischen
Frauen, die traditionell zum Gehorsam an-
gehalten wurden, hat eine solche Theologie
das Verhaltensmuster des Gehorsams noch
verstarkt. Chinesische Christinnen trugen
somit eine doppelte Last: die ihrer traditio-
nellen Kultur und die einer traditionellen
christlichen Theologie. Auf diesem Hinter-
grund war die Institution der chinesischen
Jungfrauen etwas Innovatives und gar Eman-
zipatorisches.

Uber 300 Jahre haben die Jungfrauen der Kir-
che treu gedient. Thre Institution war die er-
ste Stufe gottgeweihten Lebens chinesischer
Frauen. Die ersten einheimischen Ordens-
schwestern waren zum grof3en Teil die christ-
lichen Jungfrauen. Der Jungfrauenstand je-
doch ist bis heute eine eigenstidndige Insti-
tution geblieben. In der Zeit der Unterdrii-
ckung und Verfolgung der Kirche unter Mao
Zedong konnten die Schwestern ihre Arbeit
nicht mehr fortsetzen. Ihre Gemeinschaften
wurden aufgelést und zerstreut. Auch hier
waren es wieder die Jungfrauen, die im Ver-
borgenen den Glauben bewahrten und
weitergaben.

3. Grundung einheimischer
chinesischer Schwestern-
kongregationen (,xiunu“'):
19.-20. Jahrhundert

Nach ihrer Riickkehr nach China Mitte des
19.Jh. begannen die Missionare, fiir die Jung-
frauen einheimische Ordensgemeinschaften

zu griinden, die zur Keimzelle des gottge-
weihten Ordenslebens in China wurden. Je-
doch gab es seitens der Jungfrauen auch
Widerstand gegen diese Vereinnahmung. Ein
Teil der Jungfrauen blieb eigenstandig und
fithrte das bisherige Leben und die bisheri-
gen apostolischen Aufgaben fort. Ende des
19. Jh. kamen die ersten auslandischen Mis-
sionsschwestern nach China. Sie halfen den
neuen einheimischen Ordensgemeinschaf-
ten bei der Erstellung der Ordensregeln und
Konstitutionen, in der Ordensausbildung
und im Anfertigen von Handarbeiten fiir den
eigenen Lebensunterhalt. Sie unterstiitzten
auch die Erziehung und Ausbildung der
Jungfrauen-Kandidatinnen. Alle drei Grup-
pen haben sich gegenseitig in der Missions-
arbeit unterstiitzt, die folgende Bereiche um-
fasste: Hausbesuche, ambulante Kliniken,
Katechismusunterricht, Sorge fir die Kir-
che, Waisenhiuser, Grundschulen, hohere
Madchenschulen etc. Aus den Waisenhdu-
sern und Schulen und auch von den Jung-
frauen kamen die neuen Schwesternberufe
sowohl fiir die einheimischen wie die aus-
lindischen Kongregationen.

Die Missionsarbeit in China hatte fortan drei
Standbeine: die Jungfrauen, die einheimi-
schen Ordensschwestern und die auslandi-
schen Missionsschwestern. Bis 1949 waren
diese Formen geweihten Lebens auf den Mis-
sionsstationen Chinas gegenwartig.

Um 1900 gab es tiber 500 chinesische Or-
densschwestern in einheimischen Kongre-
gationen und in europdischen Missions-
kongregationen. 1940 hatte jedes apostoli-
sche Vikariat in China eine einheimische
Schwesternkongregation. Aber es gab auch
3-4.000 Laienmissionarinnen, die in der
Evangelisierung unter der Bevilkerung auf
dem Lande arbeiteten. Die meisten von ih-
nen waren geweihte Jungfrauen. Beide Grup-
pen, die neuen ditzesanen chinesischen
Schwesternkongregationen und die ,christ-
lichen Jungfrauen* setzten ihr Leben fort und
wuchsen an Zahl: 1928 gab es 2.641 chinesi-
sche und 1.327 auslandische Schwestern.



1948 waren es 5.112 chinesische und 2.351
auslidndische Schwestern sowie 3.000 ge-
weihte chinesische Jungfrauen.

Die chinesischen Schwesterngemeinschaf-
ten haben die katholische Tradition des gott-
geweihten Lebens, wie sie es von den aus-
lindischen Missionsschwestern {ibernom-
men hatten, weitergefiihrt und entfaltet. Da-
durch waren sie wesentlich beteiligt an der
Anpassung der katholischen Religion an die
chinesische Kultur. Die missionarische Ar-
beit sowohl der Jungfrauen wie der einhei-
mischen und der auslindischen Missions-
schwestern hat auch zu einer verinderten
Rolle der Frau in der chinesischen Gesell-
schaft beigetragen. Ihre religiose Lebensform
und ihr Status in der Kirche war fiir viele jun-
ge Chinesinnen anziehend und ist es auch
heute wieder.

4. Schweigende Kirche

Nachdem Mao Zedong 1948 an die Macht ge-
kommen war, versuchte die kommunistische
Partei, die Religion nicht nur zu kontrollie-
ren, sondern ganzlich auszurotten. Alle Or-
densgemeinschaften wurden aufgeldst, ihre
Schulen, Kliniken, Waisenhiuser und Kin-
derheime verstaatlicht. Die auslindischen
Missionare und Missionsschwestern mussten
nach langen Demiitigungen, Verhéren und
Einkerkerungen China verlassen. 1957 wa-
ren keine auslindischen Schwestern mehr
im Land. Die chinesischen Schwestern wur-
den nach Hause geschickt; sie heirateten oder
wurden gezwungen zu heirateten, arbeiteten
als Fabrikarbeiterinnen, Krankenschwes-
tern, Arztinnen, Lehrerinnen, Angestellte
und Bauern. Viele kamen ins Gefingnis und
in Arbeitslager. Einzelne Schwestern und
kleine Gruppen setzten ihr geweihtes Leben
im Verborgenen fort und erneuerten privat
ihre Geliibde. Sie waren die stillen Missiona-
rinnen, die den Glauben lebendig hielten und
weitergaben. Einige wenige chinesische
Schwestern, die Mitglieder von internatio-
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nalen Ordensgemeinschaften waren, verlie-
fen das Land und arbeiteten fiir die Ubersee-
Chinesen in Hongkong, Macau, Taiwan und
anderen Landern.

Die chinesische Regierung griindete Anfang
1950 die Patriotische Vereinigung und setz-
te das Religionsbtiro als Kontrollorgan ein.
Es wurde nur noch die von der Regierung er-
richtete offizielle Kirche erlaubt, die von
staatlich anerkannten Bischéfen geleitet
wurde, von denen heute der grifite Teil auch
von Rom anerkannt ist. Ein Grof3teil der Ka-
tholiken distanzierte sich davon und ging mit
ihren von Rom voll legitimierten Bischéfen
in den Untergrund. Die Untergrundkirche ist
bis heute nicht erlaubt und wird deshalb
weiterhin in ihren Aktivititen beobachtet
und verfolgt. Aber auch in der offiziellen Kir-
che gibt es diese Kontrolle, und Verstifie ge-
gen die Religionsgesetze werden verfolgt, wie
taglich in den Zeitungen zu lesen ist. In der
Zeit Kulturrevolution (1965-1975) wurden
samtliche Kirchen geschlossen. Jegliche re-
ligitsen Aktivititen waren strikt verboten.
Bischofe, Priester und Schwestern sowohl
der offiziellen wie der Untergrundkirche wur-
den zu 20 und 30 Jahren Gefingnis oder Ar-
beitslager verurteilt. Nach dem Tod von Mao
Zedong ( 1975) gab es in ganz China nur noch
eine einzige offene Kirche, die Stid-Kirche in
Beijing, die auf internationalen diplomati-
schen Druck fiir Botschaftspersonal offen ge-
halten wurde.

Fir die chinesische Kirche begann ein lan-
ger und schmerzlicher Leidensweg. Im ma-
oistischen China konnte niemand danach
trachten, in eine Schwesternkongregation
einzutreten. Propagiert wurde der neue so-
zialistisch gepridgte Mensch. Religion war
kein positives Element in der kommunisti-
schen Revolution und Ordensleben war un-
geeignet fiir den neuen sozialistischen Men-
schen. Im Januar 1956 waren nur noch 27
Missionare (16 Priester und 11 Schwestern)
in China. Zuriick blieb der einheimische Kle-
rus mit 2.542 Priestern, 663 Briidern und
4.717 Schwestern. Die chinesischen Katho-



liken blieben mit ihren Seelsorgern jahr-
zehntelang hindurch allein, ohne irgend ei-
ne Unterstiitzung aus dem Ausland empfan-
gen zu diirfen.

5. Wiederbelebung des ge-
weihten Lebens

Der Tod Mao Zedongs und die Reformen von
Deng Xiaoping Anfang 1980 fiihrten nach 30
Jahren fortwiahrender Unterdriickung zu ei-
ner Wiederbelebung der katholischen Reli-
gion und der anderen Religionen. Die Kirchen
und die Priesterseminare wurden schritt-
weise wieder gedffnet. Die Ortshischofe durf-
ten mit Erlaubnis der Regierung die Schwes-
ternkongregationen wiederbeleben oder neu
griinden. In jeder Didzese wurde jedoch nur
eine Kongregation zugelassen. Mannerorden
blieben verboten, so dass sie heute nur im
Untergrund existieren. Jedoch sind viele der
ilteren Bischife Ordensméanner und nicht
wenige junge chinesische Priester haben den
Wunsch, in einen Orden einzutreten. Obwohl
die chinesische Verfassung den Blirgern Glau-
bensfreiheit zusichert, wird sie lingst nicht
vollstindig gewihrt. Eine gewisse Toleranz
gegeniiber den Religionenist vorhanden, aber
sie sind an zahlreiche Einschrankungen und
Kontrollen gebunden.

,Hier ist die Kirche frei, in China nicht.“ Die-
se Feststellung machte eine junge chinesi-
sche Schwester auf dem Katholikentag in
Saarbriicken. Die Kirche und die Ordensge-
meinschaften sind nicht frei. Alle Bischife
und kirchlichen Mitarbeiter und auch die zur
offiziellen Kirche gehirenden Ordensge-
meinschaften miissen sich bei der Regierung
registrieren lassen. Wenn eine Schwester stu-
dieren oder eine fachliche Ausbildung ma-
chen maéchte, braucht der Orden Geld, eine
Schule etc. Das lauft nur tiber die Genehmi-
gung der Regierung. Dass Ordensgemein-
schaften und Bischofe andere Wege suchen,
um ihre Ziele zu erreichen ohne Einfluss der
Regierung, liegt auf der Hand. Aber diese
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Spannung zerreift auch die Konvente der
Schwestern. So finden sich z. B. vor allem in
den stadtischen Gemeinschaften Schwes-
tern, die eine gute Beziehung zur Regierung
und Einfluss haben, die aber auch leichter
horig werden. Das erzeugt in den Orden und
auch in der Kirche eine Atmosphire des Miss-
trauens. Dafiir ein gravierendes Beispiel, das
durch alle Kongregationen Chinas gegangen
ist: 1980 war in diese Gemeinschaft eine Frau
aus einer katholischen Familie eingetreten,
die in den 1950er Jahren denunzierende Ar-
tikel gegen die katholische Kirche geschrie-
ben hatte. Vorsicht war also geboten. Als sie
nach nur drei Jahren Zugehorigkeit das Amt
der Oberin {ibernehmen sollte, verweigerten
ihr die Schwestern die Zusammenarbeit.

6. Suche nach Erbe und der
Tradition des Ordenslebens

Es gibt in China heute eine Vielfalt an Or-
densgemeinschaften. Die  Statistiken
schwanken zwischen 70-100. Einige wenige
Kongregationen haben 2-300 Mitglieder, die
meisten 30-50 Schwestern oder weniger. Das
Durchschnittsalter der Schwestern liegt bei
35-50 Jahren. Sie gehéren verschiedenen
Kongregationen an, die in den letzten 30 Jah-
ren entweder neu oder wieder gegriindet
wurden. Es kommenimmer noch neue Griin-
dungen dazu. Bischofe 16sen Gemeinschaf-
ten auf und griinden sie wieder neu. Die
Schwestern sind in 60 der insgesamt 138 Di-
ozesen titig. 2004 betrug ihre Zahl 5.200
(1.700 im Untergrund, 3.500 offizielle Kir-
che), die Zahl der Novizinnen 1.600 (Unter-
grund 800, offizielle Kirche 800).

Die chinesischen Schwesterngemeinschaf-
ten haben die katholische Tradition des gott-
geweihten Lebens, wie sie es von den aus-
landischen Missionsschwestern tibernom-
men hatten, weitergefiihrt und entfaltet. Die-
se Tradition wurde 1949 durch die Schlie-
fRung ihrer Gemeinschaften abgebrochen
und von einzelnen und kleinen Gruppen im



Geheimen weitergefiihrt. Bei der Wiederbe-
lebung des Ordensleben nach tiber 30 Jahren
standen die neuen Kongregationen vor ei-
nem spirituellen Vakuum. Bischofe, Priester
und die fritheren dlteren Schwestern ver-
suchten, fiir das beginnende Ordensleben
spirituelle Grundlagen zu schaffen. Ein chi-
nesischer Priester erzihlte, dass sein Bischof
ihnen als angehende Seminaristen die geist-

liche Anregung gegeben habe, jeden Tag 6

Rosenkrédnze zu beten. Die Studenten haben

das sehr ernst genommen. Bei der Suche

nach Erbe und Tradition des geweihten Le-
bens orientierten sich manche Gemein-
schaften am Geist der fritheren Kongrega-
tionen. Heute kann man fiinf Kategorien von

Ordensgriindungen unterscheiden, bei de-

nen auslindische Schwesternkongregatio-

nen und chinesische iltere Ordensschwes-
tern sowie auch alte Bischofe und Priester

Pate gestanden haben:

a) Kongregationen mit Verbindung zu ih-
ren ehemaligen internationalen Ge-
meinschaften. Als die auslindischen
Schwestern 1949 aus China ausgewiesen
wurden, mussten sie ihre chinesischen
Mitschwestern zurlicklassen. Einige
Gruppen setzten im Verborgenen ihr ge-
weihtes Leben fort und hielten das Cha-
risma ihrer Kongregation lebendig. Nach
1979 ist es ihnen gelungen, mit ihren
Kongregationen im Ausland Kontakt
aufzunehmen. Mit ihrer Hilfe konnten
sie ihre Konvente in China wieder er-
richten.

b) Einige internationale Kongregationen
sind trotz ihrer 30-jihrigen Abwesenheit
segensreich im Gedéachtnis der chinesi-
schen Christen verwurzelt geblieben. Bei
der Wiederbelebung gab deshalb der Bi-
schof den neuen Schwesterngruppen
denselben Namen mit der Intention, ihr
Leben im Geist dieser internationalen
Kongregationen fortzusetzen. Diese aus-
landischen Kongregationen fithlen sich
in die Pflicht genommen und unterstiit-
zen solche Schwesterngruppen sehr ak-
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tiv, besonders in der spirituellen Aushil-
dung der Schwestern.

¢) Andere Gruppen von Schwestern, die
sich ebenfalls vom Geist fritherer inter-
nationaler Kongregationen angezogen
fiihlten, haben nur einen dhnlichen Na-
men {ibernommen. Sie haben jedoch kei-
nen Kontakt mit diesen Kongregationen
im Ausland und bekommen deshalb auch
keine Unterstiitzung von ihnen.

d) Weitere Schwesterngruppen sind
wiederbelebte chinesische Kongregatio-
nen, die von auslindischen Missionaren,
Missionsschwestern oder chinesischen
Bischofen gegriindet wurden. Mit Unter-
stlitzung einiger dlterer Schwestern, in
denen das Ordenscharisma bewahrt ge-
blieben war, konnten sie wiederbelebt
werden. Unter ihnen gibt es einige, die
mit ihren Griindungs-Kongregationen
im Ausland Kontakt haben, aber juris-
tisch getrennt sind.

e) Die Mehrheit der Schwestern gehort zu
ganz neuen Griindungen. Sie wurdenvon
dem jeweiligen Ortshischof ohne irgend-
eine Verbindung mit der Vergangenheit
errichtet. Durchschnittlich sind sie alle
gegriindet worden, um die pastoralen Ar-
beiten in den Didzesen zu unterstiitzen.
Diesen Gruppen fehlt das Erbe der Tradi-
tion des geweihten Lebens. Es fehlt ih-
nen ein klares Charisma, eine spezifische
Sendung und ein gemeinsamer Geist, der
sie eint. Aber diese Gruppen haben in den
Gemeinden ein erstaunliches Ansehen
und groRRen Einfluss.

7. Innerer und auRerer Aufbau

Das Wachstum der Schwesternberufe in Chi-
na ist erfreulich. Es zeugt davon, dass die chi-
nesische Kirche lebt. Aber die Kongregatio-
nen bauen immer noch am Fundament ih-
res geweihten Lebens. Es sind nur einige we-
nige, die Verbindungen zu auslindischen
Kongregationen haben. Die Gemeinschaften



miissen lernen, auf eigenen Fiiflen zu ste-
hen. Aber, wie kiinnen sie es, wenn nicht je-
mand sie anleitet?” (Apg 8,31) Sie suchen die
Verbindung mit der Vergangenheit und sie
haben gleichzeitig den Eifer, eigene Wege in
die Zukunft zu gehen.

Mit dem schnellen Anwachsen der Schwes-
ternkongregationen konnte die notwendige
Ausbildung ihrer Mitglieder sowohl spirituell
wie professionell nicht mithalten. Da die Bi-
schofe in ihnen primér die pastoralen Mitar-
beiterinnen in den Gemeinden gesehen ha-
ben, wurde ihnen von Anfang vorenthalten,
was die innerste Bestimmung ihrer Berufung
ist: , Das geweihte Leben, tief verwurzelt im
Beispiel und in der Lehre Christi, des Herrn,
ist ein Geschenk Gottes des Vaters durch den
Geist an seine Kirche.“ (VC 1)® Schwester Ma-
ria Ko Ha Fong versucht, wesentliche Ele-
mente, die zum geweihten Leben gehoren
und woran die Kongregationen noch arbei-
ten miissen, zu beschreiben:

1. Eigenstéandigkeit der Schwestern-
kongregationen

Alle Schwesternkongregationen, gleich wel-
chen Ursprungs sie sind, unterstehen den Di-
ozesan-Bischofen. Die Neu- oder Wieder-
griindung einer Gemeinschaft wurde zwi-
schen dem Bischof und dem Religionsbiiro
verhandelt. Die Schwestern spielten dabei le-
diglich eine passive Rolle. Sie konnten nicht
selber ihre apostolischen Aufgaben suchen.
Fiir die Bischofe stand die pastorale Sorge in
ihren Diozesen im Vordergrund und weniger
Wesen und Theologie des geweihten Lebens,
seine Traditionen und sein kirchenrecht-
licher Status. Haufig wurden die Kongrega-
tionen ohne angemessene Vorbereitung ge-
griindet. Die Bischofe und die Leiter der Ge-
meinden hatten keine direkten Exfahrungen
mit dem Ordensleben, noch waren sie ver-
traut mit dem Leben von Ordensfrauen. Aus
diesen Griinden sind die Kongregationen
nach ihrer Griindung auch weiterhin von den
Bischoéfen abhingig. In vielen Gemeinschaf-
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ten nehmen die Bischofe die Rolle des Obe-
ren ein, sie kontrollieren die Finanzen und
bestimmen, wer zum Studium geschickt
wird. Den Schwestern fehlen tiberwiegend
die Aufgaben, durch die sie ihren eigenen Le-
bensunterhalt bestreiten konnen. Nicht we-
nige Schwestern denken, ihre Kongregation
gehore der Didzese und sie seien dem Bischof
und den Priestern gegeniiber mehr verant-
wortlich als ihren eigenen Ordensoberinnen.
Die Konvente der Schwestern sind vielfach
auch Eigentum der Didzese. Es fehlt vielen
Kongregationen noch der rechtliche Status
einer eigenstindigen juristischen Person.

2. |dentitat und Charisma

Das Zweite Vatikanische Konzil und die Or-
denssynode haben die drei wesentlichen Merk-
male des geweihten Lebens herausgestellt:
Nachfolge Christi nach den evangelischen Ra-
ten, Leben in Gemeinschaft und eine spezifi-
sche Sendung. Die meisten der chinesischen
Kongregationen haben kein spezifisches Cha-
risma und keine spezifische Spiritualitdt, noch
einen Griinder oder eine Griinderin. Diese
sind nicht lediglich eine juristische Notwen-
digkeit, sondern wesentlich fiir das Verstand-
nis der religivsen Bindung, fiir den Sinn von
Gemeinschaft und fiir die Klarheit der Sen-
dung. Das geweihte Leben in China heute
muss vom Erbe der Heiligkeit der universalen
Kirche genihrt werden. Verwurzelt in der Tra-
dition, muss es mit seinen eigenen Wesens-
merkmalen neu anfangen, neue Traditionen
fur die Zukunft schaffen und neue Erfahrun-
gen des Geistes machen und an die kommen-
den Generationen weitergeben.

3. Entscheidungsfindung und Formation

Die Mehrzahl der Kandidatinnen far das Or-
densleben stammt aus ldndlichen Gegenden.
Die meisten von ihnen haben nur die Grund-
schule oder die Mittelschule besucht. Sie
kommen zwar grofStenteils aus christlichen
Familien und bringen eine solide Frémmig-



keit mit. Thr Glaubenswissen und ihre Vor-
stellungen vom Ordensleben sind jedoch vor-
konziliar. Es fehlen die Hilfen fiir eine rech-
te Entscheidungsfindung fiir das Ordensle-
ben. Manche, die kommen, wissen nicht, dass
Ordensleben ein Ruf von Gott und nicht mei-
ne personliche Wahl ist. Andere sehen das
Ordensleben auch als eine Chance zum so-
zialen Aufstieg an.

Den Kongregationen fehlt zum groRen Teil
ein klarer Formationsplan, der beriicksich-
tigt, dass Formation nicht nur die Zeit der
Vorbereitung auf die Geliibde, sondern ein le-
benslanger Prozess ist. Fiir die chinesischen
Schwestern ist ein solcher Formationsplan
umso notwendiger, weil sie die erste Gene-
ration rein chinesischer Ordensfrauen sind.
Die Aufgabe, jetzt die Fundamente zu legen,
féllt auf sie. Die Schwestern, die ihr Studium
auflerhalb vollendet haben, kiénnen dazu
schon ihren Beitrag leisten. Aber es ist noch
ein langer Weg, auf dem sie Hilfe brauchen.

4. Pastorale Dienste mit unzulanglicher
Ausbildung

Die pastoralen Dienste der Schwestern vor
1949 waren auf den kirchlichen Raum be-
grenzt. Es waren die traditionellen apostoli-
schen Arbeiten, wie einfache katechetische
Unterweisungen fiir Frauen und Kinder,
Oberaufsicht iiber die Sakristei und Kirche,
Haushaltsfiihrung fiir den Ortsklerus, medi-
zinische Hilfe in den Dérfern oder Arbeiten
wie z. B. Paramentenstickerei, die ein klei-
nes Einkommen sicherten. Die Schwestern
sind tiberwiegend auch heute wieder in die-
sen Aufgaben eingesetzt. Aber es gibt Bemii-
hungen in den Di6zesen, die Schwestern mit
mehr Verantwortung in die Gemeindepasto-
ral einzubeziehen und sie dafiir auszubilden.
Die Schwestern sind in zahlreichen priester-
losen Gemeinden prisent. Schwestern ertei-
len Katechismusunterricht, sie gestalten das
Bibelteilen und geben Exerzitien fiir die
Gldubigen. In den Sommerferien organisie-
ren sie Glaubenskurse fiir Jugendliche und
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Kinder und im Winter fiir die Erwachsenen.
Bei Erwachsenen und héher Gebildeten tun
sie sich schwer und fiihlen sich deren Fra-
gen oft nicht gewachsen.

Schwestern mit niedriger Aushildung resig-
nieren, wenn sie in solche Situationen kom-
men. So erging es einer Schwester, als sie
sich nicht in der Lage fiihlte, Fragen von Stu-
denten nach der katholischen Religion zu be-
antworten. Als diese Schwestern aufwuch-
sen, haben sie keine adiquate Schulbildung
bekommen, ebenfalls nicht, als sie in den Or-
den eingetreten sind. Novizinnen mussten z.
B. arbeiten, um den eigenen Lebensunterhalt
zu verdienen. Aufgrund dieses Mangels an
Schulung und Ausbildung haben diese
Schwestern hiufig einen niedrigen sozialen
Status in der Gesellschaft. Auch innerhalb
der Kirche gibt es diese Geringschétzung die-
ser Schwestern. Die erste Generation der
Schwestern spiirt heute, dass ihnen eine Aus-
bildung fehlt und sie leiden darunter.
Schwestern, die heute eintreten, haben be-
reits eine Ausbildung gemacht und lingere
oder kiirzere Zeit beruflich gearbeitet. Im
Vergleich zu friiher bringen sie ein groReres
Selbstbewusstsein mit.

Der Staat erlaubt den Ordensschwestern
nicht, sich in der Erziehungsarbeit zu enga-
gieren. Sie diirfen als Arztin oder Kranken-
schwester in einer kirchlichen ambulanten
Klinik arbeiten oder in der Pastoral. Die pro-
fessionelle Ausbildung der Schwestern steigt.
Sie leiten ambulante Kliniken, Heime fiir il-
tere Menschen und fiir Behinderte. Sie sind
eingesetzt in der Offentlichkeitsarbeit und
arbeiten in bedeutenden Biiros der Ditzesen.
Auf dem Gebiet der Erziehung ist den
Schwestern die Leitung von Kindergirten er-
laubt. Es gibt auch Schwesternkongregatio-
nen, die sich ganz besonders in der Aids- und
Leprahilfe einsetzen.

5. Gemeinschaftsleben

Die erste Generation der Gesamtheit aller chi-
nesischen Schwestern ist berufen, in ihrem



gemeinsamen Leben die Erfahrungen der Ur-
kirche zu verwirklichen. Durch ihre Einheit
und gegenseitige Liebe kdnnen sie sichtbar
machen, dass Christsein wesentlich lieben,
dienen und teilen ist. Sie konnen vorleben,
dass Harmonie, die in der chinesischen Kul-
tur der hchste Lebenswert ist, tiber die Ban-
de des Blutes und der Interessen hinaus mog-
lich ist. Der familiire Geist im Gemein-
schaftsleben ist der ideale Ort, um persénlich
zu wachsen und den Reichtum des geweihten
Lebens sichtbar zu machen. Die jungen Kon-
gregationen in China haben keine dlteren Mit-
glieder als Vorbild in ihrer Mitte. Deshalb sind
die Schwestern umso mehr gefordert, durch
gegenseitigen Respekt und Liebe Vorbilder
und Zeugen fiireinander zu sein.

Ein anderes ernstes Problem ist die Leitungs-
aufgabe. Das Konzept von Autoritit und Ge-
horsam im Ordensleben ist nicht immer klar.
Das Fehlen der Schwestern im mittleren Al-
ter bleibt ein fortwihrendes Problem. Viele der
Schwestern, und auch die jetzigen Leiterin-
nen, sind jung und unerfahren. Die Oberin-
nen sind in Bezug auf ihre menschliche und
spirituelle Qualifikation vielfach nicht gut vor-
bereitet. Es ist eine ungute Situation, wenn
niemand in der Gemeinschaft die notwendi-
gen Kenntnisse und Fahigkeiten fiir Lei-
tungsaufgaben besitzt. Vielfach besitzt eine
Gemeinschaft keine verbindlichen Regelun-
gen iiber Rechte und Pflichten einer Oberin.
Die junge chinesische Fithrungsgeneration in
der Kirche und in den Ordensgemeinschaften
haben zu bedenken: Autoritat ist nicht ver-
bunden mit Macht, Privilegien und Prestige,
aber mit dem Mysterium des Kreuzes.

In den letzten Jahrzehnten sind in China
auch neue Formen geistlichen Lebens ent-
standen, wie die Charismatische Gemein-
deerneuerung, das Neokatechumenat, Cur-
sillo, die Gemeinschaft Emmanuel und die
Gemeinschaft der Seligpreisungen. Zwei For-
men haben sich tief verwurzelt: die Fokolar-
Bewegung und die Bewegung Familie der
Liebe. Spezifische Eigenschaft all dieser neu-
en Gemeinschaften oder Bewegungen ist,
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dass es sich um gemischte Gruppen aus Frau-
en und Minnern, Priestern und Laien, Ver-
heirateten und zolibatir Lebenden handelt.
Sie bringen in die chinesische Kirche ihren
spirituellen Reichtum ein. Als Instrument in
der Evangelisierung wirken sie fruchtbar in
die Gesellschaft hinein.

8. Ausbildung

Die Reformpolitik in China seit Beginn der
1980er Jahre hat nicht nur auf einen raschen
tkumenischen Wandel gesetzt, sondern auch
zu gesellschaftlichen und kulturellen Verdn-
derungen gefithrt. Der Lebensstandard
steigt, aber in geistiger Hinsicht besteht ein
Vakuum, eine Leere.

Es gibt keine Richtlinien fiir ein sinnerfill-
tes Leben. Diese sozialen Probleme erzeugen
in den Menschen mehr und héhere Erwar-
tungen an religiose Personen. Denn auch die
Gliubigen sind kritischer geworden. Stu-
denten, junge Akademiker gehoren in den
Stiadten vermehrt zu denen, die am Chris-
tentum Interesse zeigen. Die Kirche muss
sich verstirkt diesen Problemen stellen und
die sozialen Notlagen aufgreifen: Altenpfle-
ge, Kliniken, Kindergérten, Behindertenar-
beit, Aids- und Leprakranke. Generalvikar
Shao spricht von einem ,,Goldenen Zeitalter
der Evangelisierung®. Er ist tiberzeugt, dass
die katholische Kirche, die 1 % (12 Millio-
nen) der chinesischen Bevilkerung aus-
macht, eine grofRe Verantwortung in einer
Gesellschaft trigt, die sich in einem schwin-
delerregenden Wandel befindet.

Die chinesische Kirche ist sich bewusst, dass
sie am Bildungsniveau ihrer Mitglieder und
Mitarbeiter noch hart arbeiten muss. Wie al-
le jungen Menschen in der chinesischen Ge-
sellschaft, so méchten auch die jungen
Schwestern lernen und studieren, um fiir die
Kirche und fiir die Menschen zu arbeiten. Sie
tragen keine Schuld, dass ihnen Schulbildung
in ihrer Jugend vorenthalten wurde. Den Bi-
schofen und den Oberinnen fehlt einfach das



Geld fiir die notwendigen Ausbildungen. Gré-
Bere Ordensgemeinschaften sind in der Lage,
eigene Ausbildungsprogramme fiir ihre
Schwestern anzubieten. Die Herz-Jesu-
Schwestern in Xian sind die grifite didzesane
Gemeinschaft mit 220 Schwestern. Sie orga-
nisieren jihrlich einen Kurs ftr Schwestern
mit ewigen Geliibden, die zehn Jahre in der
Kirche gearbeitet haben, und einen Kurs fiir
Schwestern, die in den Sommerferien einen
religiosen Kurs flir Kinder und Jugendliche in
den Gemeinden geben. In der Provinz Shan-
xi wurde 2003 ein Formations-Zentrum fiir
Priester, Schwestern und Laien errichtet, an
dem 8 Diozesen beteiligt sind. Weitere solcher
Ausbildungszentren sind in Jinze, Sheshan,
Taiyuan und in Xian entstanden.

Die chinesische Kirche muss jedoch auch die
Begegnung mit der Gesellschaft suchen.
Schwestern und Priester brauchen den Kon-
takt mit den Menschen, denen sie dienen sol-
len. Die Kirche schickt Priester und Schwes-
tern an Hochschulen und Universitéiten. Der
politische Druck engt die jungen Menschen
zusatzlich ein. Fiir ein Studium an einer Uni-
versitdt z. B. konnen sich die jungen Pries-
ter oder Schwestern nicht mit ihrer wahren
Identitit anmelden, sonst werden sie nicht
zugelassen.

Das Bedirfnis nach Weiterbildung und Aus-
bildung ist in der Kirche Chinas ist grof3.
Priester und Schwestern und auch Laien ha-
ben den Wunsch, eine Gelegenheit zu be-
kommen, sich weiterzubilden. Ein Studium
oder eine Ausbildung im Ausland zu machen,
ist fiir jede Schwester und jeden Priester die
Chance ihres/seines Lebens. 2006 studierten
in Europa 317 chinesische Priester, Semina-
risten und Schwestern (34).

9. Verantwortung der
Weltkirche

Die internationalen Kongregationen konnen
in China nicht arbeiten, wie es vor 1949 mag-
lich war. Ab 1979 konnten wieder Kontakte
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zu den neuen Schwesterngruppen in China
aufgenommen werden. Kleine Gruppen von
Schwestern aus Taiwan, Hongkong oder Ma-
cau haben von der Regierung die Erlaubnis
bekommen, Schulungen in Formation, Spi-
ritualitit, Gemeinschaftsleben etc. durchzu-
fithren. Mit ihrer Hilfe wurden die chinesi-
schen Schwestern befihigt, ihre eigenen
Konstitutionen aufzustellen. Eine meiner
taiwanesischen Mitschwestern hat 3 Jahre
lang in einem chinesischen Konvent als Aus-
bildungsleiterin gelebt. Die Schwester einer
anderen internationalen Kongregation lebte
sogar 7 Jahre lang in einer Gemeinschaft.
Wer einmal chinesische Seminare und Klos-
ter in China besucht hat, weif3 aus Erfahrung,
wie grof3 die Sehnsucht nach dem Anschluss
an das Leben der Weltkirche ist. Bei Besu-
chenin Schwesternkonventen hortenwir im-
mer dieselbe Bitte: ,Sagt uns ein Wort der
Ermutigung!” ,, Erzidhlt uns, wie werden eu-
re Novizinnen ausgebildet” oder ,Wie leitet
man eine Gemeinschaft?“ Und auch: ,,Erzahlt
uns etwas vom Papst.“ Ein Priester, der in
Deutschland studiert hat, sagte bei seinem
Abschied: ,Als Seminaristen haben wir in
China immer gedacht: Die Kirche ist Welt-
kirche, aber was macht die Weltkirche fiir
uns? Wegen der schwierigen Situation der
Kirche in China denken viele Christen, die
chinesische Kirche ist von der Weltkirche
verlassen worden und muss alleine kimp-
fen.“ Er ist mit einer groffen Zuversicht,
nicht alleine zu sein, nach China zurtickge-
gangen.

Die Weltkirche ist sich ihrer Verantwortung
gegentiber der chinesischen Kirche bewusst.
Junge Seminaristen, Priester und Schwes-
tern studieren heute in Europa, den USA und
anderen Landern. Das Chinazentrum in
Sankt Augustin hat eine eigene Projekt-
gruppe fiir die Ausbildung chinesischer
Schwestern ins Leben gerufen. Thre Zielset-
zung ist die ,partnerschaftliche Unterstiit-
zung der chinesischen Frauenorden in ihrem
Bemdiihen, ihre eigene Identitdt zu finden
und der chinesischen Kirche zu dienen durch
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eine gute beruflich-fachliche Ausbildung von
Ordensschwestern in China, Deutschland
und anderen europdischen Lindern.“ Zu die-
ser Projektgruppe gehoren verschiedene
Kongregationen und Werke, die das Pro-
gramm begleiten und finanziell fordern. Von
den 14 bislang eingeladenen Schwestern stu-
dieren zwei in Frankreich und Belgien, zwei
Schwestern sind zuriickgegangen, drei ha-
ben ihren Diplom-Studiengang in Theologie
abgeschlossen. Eine Schwester absolvierte
die Aushildung zur Gemeindereferentin, zwei
weitere Schwestern beginnen dieses Stu-
dium. Eine Schwester studierte Medizin und
hat die fachirztliche Weiterbildung begon-
nen. Zwei Schwestern machen eine Ausbil-
dung in Jugendpastoral und zwei sind im
Sprachstudium.

Es sind inzwischen tiber 25 Schwestern-
kongregationen, die dieses Ausbildungspro-
jekt nicht nur finanziell unterstiitzen, son-
dern auch durch die Bereitschaft, den jun-
gen Schwestern fiir eine lingere oder kiirze-
re Zeit Anteil an ihrem Leben zu gewahren.
Die chinesischen Schwestern sind ein Ge-
schenk fiir die deutschen Ordensgemein-
schaften, die ein iiber tausendjahriges Erbe
des gottgeweihten Lebens hiiten und heute
nur wenige Bewerberinnen haben. Die chi-
nesische Kirche hat einen Mangel am Erbe
des gottgeweihten Lebens, aber sie hat das
Potential an jungen Schwestern, die darauf
warten, dass wir es ihnen weitergeben.

10. Wunsche und Hoffnungen

Die chinesischen Schwestern sind ein Segen
fiir die Kirche Chinas. Uber Jahrhunderte ha-
ben chinesische Frauen, Jungfrauen und
Schwestern, den Glauben unter schwierig-
sten Bedingungen bewahrt und weitergege-
ben. Heute wichst in China eine junge Ge-
neration von Ordensschwestern heran, die
sich berufen fiihlen, dieses Erbe weiterzu-
fithren. Thre Aufgabe ist es, Geist und Cha-
rismaihrer Gemeinschaften zu erneuern und
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die Liebe Gottes zu den Menschen zu tragen.
Sie sind Zeichen der Hoffnung und kénnen
die Zukunft gestalten. Sie haben einen An-
spruch darauf, von der Kirche das notwendi-
ge geistliche und fachliche Rustzeug ver-
mittelt zu bekommen, das sie brauchen, um
ihre Berufung zu leben und kraftvolle Zeu-
ginnen der frohen Botschaft Jesu Christi zu
sein.

Sr. Gudula Thimm SMIC, Missionsschwester
von der Unbefleckten Empfingnis der Mut-
ter Gottes, begleitet in Sankt Augustin in
Deutschland studierende chinesische Or-
densschwestern.

1 reine und keusche Frau®.

2 Schwester

3 VC=Vita Consecrata
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Manfred Entrich 915

Mission
Unwort oder Programm?'

n den letzten Jahren hat sich der dunkle

Schatten tiber dem Wort ,Mission’ gelich-
tet. Lange Zeit hafteten diesem Wort eine be-
dringende Enge und der Geruch von Zwang
an. Fast gleichzeitig lichteten sich auch die
Nebel der Missverstindnisse. Eine Reihe
kirchlicher Verlautbarungen und Texte
brachten Licht ins Dunkel und verhalfen dem
urhiblischen Wort der Sendung (Mission) zu
der Bedeutung, die ihm in den hiblischen
Formulierungen zukommt (Mt 28,16-20).
Die Texte der Franzosischen Bischofskonfe-
renz ,Den Glauben anbieten in der heutigen
Gesellschaft* (Stimmen der Weltkirche, Nr.
37,2000) und der Deutschen Bischofskonfe-
renz ,Zeit zur Aussaat® (Die deutschen Bi-
schofe, Nr. 68, 2000) sind hier Beispiele. Die-
se Texte wurden und werden nach wie vor of-
fentlich wahrgenommen und engagiert ge-
lesen. Sie inspirieren die pastoraltheologi-
sche Reflexion und helfen, die Identitit kirch-
lichen Handelns in einer modernen und plu-
ralen Welt zu gestalten.
Im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz
wurden weitere Texte veroffentlicht, die die-
sen Impuls aufnahmen, z.B.: ,Missionarisch
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Kirche sein. Offene Kirchen —Brennende Ker-
zen — Deutende Worte* (Die deutschen Bi-
schofe, Nr. 72, 2003) und ,Allen Vélkern Sein
Heil*“ (Die deutschen Bischofe, Nr. 76, 2004).
Offensichtlich war die Zeit reif dafiir, der Sen-
dung der Kirche auf dem Boden der Grund-
worte Evangelisierung und Mission in eine
neue Nachdenklichkeit und Offentlichkeit zu
fithren. Der nachkonziliare Text von Papst
Paul VI. ,Evangelii nuntiandi“ (Verlautba-
rungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 2, 1975,
in: Arbeitshilfen 66) zeigte in diesem Zu-
sammenhang auch seine kraftvolle theologi-
sche Ressource. Verbliiffend war auch die
Gleichzeitigkeit ahnlicher Reflexionen und
Impulse im Bereich der Evangelischen Kir-
che Deutschlands (EKD) und der Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen (ACK). So
war es die Leipziger Synode der EKD vom 7.
bis zum 12. November 1999, auf der die Fra-
ge der missionarischen Sendung der Kirche
Schwerpunktthema war. Eine Reihe von
Fachgesprichen und Kongressen helfen die
evangelisierende Sendung der Kirche unter
den konkreten Bedingungen unserer Gesell-
schaft besser zu verstehen und engagierter
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zu vertiefen. Zwei seien ausdriicklich be-
nannt: ,Katechese in veridnderter Zeit” (Die
deutschen Bischofe Nr. 75, 2004) und den von
der Kommission Weltkirche der Deutschen
Bischofskonferenz durchgefiihrten Kongress
.WeltMission. Internationaler Kongress der
katholischen Kirche in Deutschland® vom 2.
bis zum 4. Mai 2006 in Freising.

Auf diesem Hintergrund sind die folgenden
Uberlegungen zur Orientierung gedacht, um
dem Gespriich von Pastoraltheologinnen und
Pastoraltheologen aus den Niederlanden und
Deutschland — soweit sie im Dominikaner-
orden beheimatet sind — Anlass zur selbst-
kritischen Nachdenklichkeit und engagierter
Option fiir die Verkiindigung des Evangeli-
ums zu werden.

1. Eine ,steile' These ...

»Selbstgentigsamkeit im Glauben ist ein Irr-
weg, ... sie verfehlt nicht irgendetwas am
Glauben. Sie verfehlt den Glauben selbst“ (Bi-
schof Dr. Franz Kamphaus).

Mit dieser herausfordernden These markier-
te der Vorsitzende der Kommission Weltkir-
che der Deutschen Bischofskonferenz auf
dem oben erwihnten Missionskongress in
Miinchen-Freising die Orientierung fiir den
Weg, den die Kirche zu gehen hat. Unbe-
stritten ist die Notwendigkeit einer immer
wieder vollzogenen Selbstreflexion {iber den
Zustand der Kirche und die entsprechenden
Reformen, die es braucht, damit das Zeugnis
des Evangeliums authentisch verkiindet wer-
den kann. Ebenso grof} ist aber die Gefahr,
in einer verkrampften Selbstbezogenheit zu
verbleiben und selbstgeniigsam oder an
Selbstzweifeln blind werdend, den Glauben
zu verfehlen, naherhin die Verkiindigung des
Evangeliums in der Zeit, in der wir leben.
Ein realistischer Blick auf das, was Menschen
umtreibt und belastet, betrifft auch das, was
Christen belasten und treiben kann. Es sind
dies Ndchte des Lebens, in denen Leid und
Liebe, Hoffnung auf Licht und Angst vor
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Dunkelheit, zur Selbstldhmung fiihren kin-
nen. Im biblischen Zeugnis sind Néachte auch
Zeiten der Erwartung des Lichtes und der
Hoffnung aufLeben.? Das Zeugnis vieler Mys-
tikerinnen und Mystiker weist hier den Weg,
den Nichten nicht auszuweichen, sie wa-
chend und betend zu durchleben.® Sie reini-
gen von vielen belastenden und verfiihren-
den Worten und setzt auch jene wenigen le-
benswichtigen Botschaften des Glaubens frei,
die zur Begegnung mit dem auferstandenen
Christus fihig und sensibel fiir die Kommu-
nikation des Menschen machen. Begegnung,
Kampf und Offenbarung machen die Au-
thentik des Lebens und unserer Gesprache
aus. So kann die Wahrheit des Lebens ertas-
tet werden. Kein geringerer als Eugen Biser
dringt dazu, in unserer Zeit den grofSen Fra-
gen nicht auszuweichen, wenn er sagt: ,In
einer Zeit, in der grof3e Fragen gestellt wer-
den, werden auch grofde Antworten von uns
verlangt. Es sind dies die Fragen nach Krieg
und Frieden, Terror und Hunger, nach einem
Leben in Wiirde und einem Leben, das von
der Geburt bis zum Tod bejaht wird“* sowie
nach dem Sinn des Lebens und nach einem
Gott, in dem das Leben geborgen ist. Damit
zeigt sich der Horizont, vor dem die kirchli-
che Verkiindigung das Leben der Pfarreien,
Orden, Bewegungen und Gemeinschaften,
die missionarische Sendung als Antwort des
Evangeliums formulieren muss. Um des
Menschen willen muss von Gott gesprochen
und das Evangelium Jesu Christi ins Ge-
sprich gebracht werden. Das ist keine leich-
te, aber auch keine unmogliche Mission, wohl
wissend, dass Mission in unserer Gesellschaft
und Wirtschaft ein durchaus gangiges Wort
ist, sich aber in der Verkniipfung mit Welt-
anschauung und Religion schnell zu einem
Unwort wandelt, das eher darauf hinzuwei-
sen scheint, andere in ihrer Andersartigkeit
nicht anzuerkennen oder deren Identitét zu
missachten (Ulrich Poner). Aus der Perspek-
tive des Evangeliums nimmt es falsche Angst-
lichkeit und Zuriickhaltung weg. In der Er-
ziahlung vom so genannten unglaubigen Tho-



mas (Joh 20,24-29) wird die Berithrung der
Wundmale Jesu zum Heil, Die Wundberiih-
rung ist hier der Weg zum Glauben an den
auferstandenen Herrn, der den Menschen zur
.Gottesherithrung’ einlidt. ,Mein Herr und
mein Gott* ist die kraftvolle und demiitige
Antwort des Thomas und aller Menschen, de-
nen diese Erfahrung geschenkt ist.?

2. Worum kann es gehen,
wenn nicht um die Wahrheit’

Die Benediktinerin Johanna Domek be-
schreibt in einem Aufsatz die Umbriiche, die
Orden in der Erfahrung von Welt und Wirk-
lichkeit erleben und auch erleiden: Umbrii-
che im tiefsten Sinn des Wortes, in dem der
Mensch aufbricht zum Bekenntnis des Glau-
bens und sich damit selbst besser wahy-
nimmt. Das ist Thema der pastoralen Praxis:
die Griinde fiir den Glauben zur Sprache zu
bringen. Kirchliche Praxis wird deshalb die
Griinde, die sie zu einer gldubigen Lebens-
praxis veranlasst, zur Sprache bringen. Sie
wird deutlich von Gott sprechen als Han-
delnden, damit er im Handeln der Orden, Ge-
meinschaften und Gemeinden, in der Kirche
zum Lebensthema wird.

Ein resignatives Verwalten der Restbestinde
des Christentums oder das reibungslose und
moglichst schmerzlose Abwickeln einer gro-
en Tradition zerstort den Kern des missio-
narischen Impulses des Evangeliums. Der Bi-
schof von Limburg, Franz Kamphaus, setzt
diese Herausforderung in eine einfache Fra-
de um: ,,Glauben wir daran, auf dem Weg Je-
su neue Christen gewinnen zu kénnen?" Es
mangelt sicher nicht an Hinweisen, Infor-
mationen und Unterricht zu dem, was der
Glaube sagt, wozu er den Menschen einladt
und was er im Menschen bewegen will.” Die
Herausforderung fiir die Christen besteht
nun darin, zu Zeugen des Glaubens zu wer-
den. Die Zeugen der Auferstehung waren es,
die das Evangelium Jesu Christi ein fiir alle-
mal zur Sendung der Kirche werden lief3en.
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Missionarische Spiritualitit ist also nicht ei-
ne modische Variante kirchlichen Lebens
und kein schicker Einfall der Pastoral heute.
Sie beriihrt kraftvoll alle Dimensionen der
Kirche, so dass sich weltumspannend die Or-
den, Gemeinschaften, Bewegungen und Pfar-
reien am Lebensbeispiel Jesu vergewissern
konnen. ,Die Kirche ist ihrem Wesen nach
missionarisch, weil sie Anteil hat an der Sen-
dung (lat.: missio) Christi. Wie mich der Va-
ter gesandt hat, so sende ich euch (Joh 20,21)
ist gleichsam die Zusammenfassung jeder
theologischen Begriindung des missionari-
schen Handelns der Kirche.“8

Der aus Ostdeutschland stammende Bischof
von Erfurt, Joachim Wanke, setzt hier orien-
tierende Wegkreuze damit der Weg missio-
narischen Handelns und evangelisierender
Pastoral verlisslich bleibt. So spricht er da-
von, dass wir Glaubensbiotope brauchen und
die Sprachwelt des Glaubens in unsere Zeit
authentisch umsetzen miissen. Deshalb ist
es auch die Stunde der Katechese, die hilft,
das eigene Gottesbild wieder zu reinigen und
neue Gottverwurzelungen zu suchen. Das er-
innert auch daran, dass dem Dominikaner-
orden seit lingerem gerade die Kafechese in
einer entchristlichten Welt als eine der Kern-
priorititen durch die Generalkapitel aufge-
tragen ist.?

Das Beispiel von Madeleine Debrél (1904-
1964), die sehr bewusst dem Glauben absag-
te, ist ein fiir die missionarische Seelsorge
erhellendes Beispiel.l? Sie, die entschieden
die Existenz Gottes leugnete, trifft in der Be-
gegnung mit dem Studenten Jean Maydieu!!
auf einen Menschen, den sie liebt, mit dem
sie sich verlobt und der dann in den Domi-
nikanerorden eintritt. Erschiitterung bleibt
zuriick und begegnet einer Gruppe junger
Christen, die in einer ungemein realen Weise
Gott fiir existent halten. Sie entscheidet sich
sozu beten, wie es Teresa von Avila empfiehlt:
,Wenn du nicht weif3t, ob es Gott gibt, dann
denke jeden Tag funf Minuten still an Gott*.
Begegnung ist die unverkennbare Spur, in
der Glaube Glauben entziindet, Liebe Liebe



weckt und Hoffnung Hoffnung stark macht.
Die Begegnung der Jiinger mit Jesus setzt
sich fort in der Geschichte der Menschen. Es
gilt festzuhalten: Gott ist immer vor dem Mis-
sionar da. Das ist eine verldssliche und trost-
liche Gewissheit: Jesus Christus hat die Men-
schen erlost, hat diese Welt in seiner Aufer-
stehung aus der Agonie des Sterbens und der
Kalte des Todes gerissen. Dass die Osterer-
fahrung, in der die Botschaft des Evangeli-
ums von Gott, einem guten Vater, und dem
Geist, der in alle Wahrheit einfithren wird
(vgl. Joh.20,19-23), fiir Menschen wahr-
nehmbar wird, dem haben Christen ihr Le-
ben zu schenken.

3. Raume bereitstellen

Auf dem Weltjugendtag in Koln war es einer
der eindruckvollsten Augenblicke, als eine
Million Jugendliche in der Nacht der Anbe-
tung, als die Monstranz auf den Altar gestellt
wurde, schwiegen — und in diesem Schwei-
gen brach die Frage auf, wann und wo darf
Gott im Leben der Menschen zur Sprache
kommen.'? Raum geben, das heif3t auch, fiir
einen Augenblick zurticktreten und dem ei-
genen Wort nicht immer den Vortritt lassen.
Das Schweigen der Nacht zu erleben und das
Licht des Wortes leuchten lassen: das ist die
Erfahrung der Mystik. Deshalb sind im Do-
minikanerorden Frauen und Minner in be-
sonderer Weise in eine Lebensform einge-
treten, in der Kontemplation Gottes, die al-
les bezwingende Eindeutigkeit, ihre Lebens-
entscheidung wurde. Der Dominikanerorden
und die Kirche brauchen die Propheten der
Stille und die Mértyrer der Nacht, damit sich
der Orden und sicher auch die Kirche nicht
in sich selbst verfingt und die Verkiindigung
im tristen Selbstgespriich endet. Die Kirche
hat den Auftrag, Stimme der Stimmlosen zu
sein und den von Armut und Ausgrenzung
Betroffenen einen Ort der eigenen Artikula-
tion zu verschaffen (Norbert Feldhoff). Raum
geben fiir Gott — Raum geben fiir den Men-
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schen, das heif3t auch: Raum geben fiir das
Bewusstsein und die Erfahrung von Katho-
lizitat, die jeden Provinzialismus abweist und
in der Communio einer tiber die Welt ver-
breiteten Kirche lebt (Bischof Franz Kam-
phaus). Die dominikanischen Schwestern
und Briider im Irak weisen in einem ein-
drucksvollen Brief auf ihr Leben, auf ihr Lei-
den, auf ihren Glauben und ihre Hoffnung
hin.13
Lieber fr. Bruno, liebe Briider und Freunde,
... Es ist ein wahrer Leidensweg, den wir
hier im Irak erleiden, wo das Kreuz eines
der wichtigen Ziele im Visier ist. Trotz die-
ser schweren Katastrophe bewahren wir
die Hoffnung und die Kraft zum Leben, und
die Freude, Trager des Namens Christi und
der Frohen Botschaft zu sein in einer Welt,
wo allein die Gewalt regiert.
Fr. Sameer und der fr. Philippe und ich sin-
gen jeden Tag die drei Horen und die tdg-
liche Mittagsmesse und den Rosenkranz
mit unseren beiden Novizen fr. Saif und fr.
Sarmad und eine Handvoll unserer lieben
Gldaubigen und die, die um unsere domi-
nikanische Gemeinschaft sind.
In einem Klima der Ruhe und des Ver-
trauens versuchen wir, der gegenwdrtigen
Stunde Geschmack zu verleihen unter dem
Schutz Gottes und unserer beiden treuen
Wichter: Maria, unserer liecben Frau der
Stunde und unserem Heiligen Vater Do-
minikus.
Wir zahlen auf Eure Gebete...
fr. Nageeb OP
Mossul am 11.11.2004
Dem ist eigentlich nichts mehr hinzuzufii-
gen. Die Sendung des Ordens in der Treue
zum gegebenen Wort und in der Ubernahme
einer Lebensform und in der Sendung in ei-
ne Welt, die man sich nicht ausgesucht hat,
spricht sich als Sendung (missio) aus. Mit
Recht sagte Bischof Kamphaus auf dem Mis-
sionskongress 2006 in Freising: ,Die Mitte
des Glaubens steht auf dem Spiel und wir ste-
hen vor der Frage zu missionieren oder zu
demissionieren. Dabei gilt es mit Realismus



die Bedingungen unseres Lebens und damit
auch die Bedingungen der Verkiindigung an-
zunehmen. Unsere Zeit ist, wie sie ist und es
hilft nichts, tiber die Widerspriichlichkeiten
und problematischen Einfliisse zu hadern.
Die Agora der Zeit, auf die wir gestellt sind,
ist ahnlich der Situation des Paulus. Er mus-
ste in distanziertes Interesse hinein, in
freundliche Abneigung das Wort von der Auf-
erstehung Jesu sagen und in der Vielfalt der
Lebensdeutungen seine Botschaft anbieten
(franz.: proposer). Die Sendung der Kirche
erweist sich als eine religiose und dadurch
auch hochst humane (Gaudium et Spes, 11).

4. Und die Orden...

Es konnte die Stunde der Orden sein ... Ge-
rade deshalb muss man vielleicht dem etwas
garstigen Wort seine Aufmerksamkeit schen-
ken: Orden zeigen sich in zeitgemafer Harm-
losigkeit, enttiuschen die Sehnsucht der
Sinnsucher nach dem Unverstellten und be-
treiben ihre Selbstunterbietung und dies ob-
gleich die Ordensleute Himmelsstiirmer sind
und Meister der Selbstiiberbietung sein soll-
ten (Michael Hochschild). Missionarische
Seelsorge findet ihren Grund und ihr Ziel wie
es in 1 Kor 11, 23-26 heifdt:

Jesus, der Herr, nahm in der Nacht, in der er
ausgeliefert wurde, Brot, sprach das Dank-
gebet, brach das Brot und sagte: Das ist mein
Leib fiir euch. Tut dies zu meinem Gedacht-
nis!

Ebenso nahm er nach dem Mahl den Kelch
und sprach: Dieser Kelch ist der Neue Bund
in meinem Blut. Tut dies, so oft ihr daraus
trinkt, zu meinem Geddchinis!

Denn so oft ithr von diesem Brot esst und aus
dem Kelch trinkt, verkiindet ihr den Tod des
Herrn, bis er kommt.

B Dr. Manfred Entrich OP ist Leiter des Be-
reichs Pastoral im Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz.
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Nach einem Vortrag anldsslich des gemeinsamen
Studientages von niederlindischen und deutschen
Dominikanern am 10. Juni 2006 in Kéln.

Vgl. dazu auch das Themenheft ,Nacht“ der Zeit-
schrift Wort und Antwort 46 (2005), 97-144.

Vgl. Ich hore nicht auf an den lebendigen Gott zu
glauben. Edward Schillebeeckx im Gesprach mit
Francesco Strazzari. Aus dem Italienischen von
Barbara Hauf3ler, Wiirzburg 2006, 63ff., bes. 76-78.

Eugen Biser, Der obdachlose Gott. Fiir eine Neu-
begegnung mit dem Unglauben, Freiburg/Br.
22005, 26.

Vgl. Johanna Domek, Ordentliche Orden — Bewe-
gende Bewegungen, in: Wort und Antwort 47
(2006), 75-80. Dieser Beitrag bildet zusammen mit
weiteren hier angefiihrten Aufsitze das Themen-
heft ,Pastoral im Umbruch® der Dominikanerzeit-
schrift Wort und Antwort 47 (2006), 49-96.

Vgl. ebd., 75-80.

Allein in Nordrhein-Westfalen erhalten ca. 1 Mil-
lion Schiiler wochentlich 1 bis 2 Stunden Reli-
gionsunterricht (RU); ein Heranwachsender bis zur
10. Klasse etwa 600 Stunden RU, dazu etwa 300 wei-
tere bis zum Abitur. Es gibt tiber 50 Lehrstiihle fiir
Religionspadagogik bzw. Katechetik an deutschen
Hochschulen. Jahrlich begleiten etwa 50.000 eh-
renamtliche katechetische Mitarbeiter/-innen Kin-
der und Jugendliche in der Hinfithrung zu den Sa-
kramenten. Die Menge an katechetisch-religions-
padagogischer Fachliteratur, Unterrichtsmodellen
und katechetischer Materialien ist uniiberschaubar.

Ralf Poirel, Die Weltkirche als Thema in neuen pas-
toralen Riumen, in: Wort und Antwort 47 (2006),
68-74, hier 69.

Vgl. Act. Cap. Gen. OP Walberberg 1980, 17; Rom
1983, 28; Avila 1986, 28; Oakland 1986. 68 u.b.

Ich folge hier einem Rundfunktext von Dr. Rose-
marie Niirnberg (Kéln).

Vgl. zur Person Maydieus auch Christian Bauer, Je-
an-Augustin Maydieu OP (1900-1955). Ein publi-
zistischer Wanderer zwischen den Welten, in: Wort
und Antwort 43 (2002), 37-40.

Vgl. auch Bernd Lutz, Prasent sein. Glaubwiirdig-
keit durch Gemeinde vor Ort, in: Wort und Antwort
47 (2006), 52-56.

Briefaus Mossulan den Provinzial der Provinz Fran-
cia des Predigerordens, Bruno Cadoré OP
(11.11.2004). Aus dem Franzosischen von Max Cap-
pabianca, Typoskript.
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Dieter Tewes

‘AslPA / -

Kleine Christliche Gemeinschaften

(1 Ein weltkirchliches Lernprojekt fiir die Pastoral im deutschsprachigen Raum

ie vielbemiihte Rede von der ,Lernge-
meinschaft Weltkirche® hat selten so
eindrucksvoll Realitit angenommen, wie bei
dem Projekt ,AsIPA/Kleine Christliche Ge-
meinschaften im deutschsprachigen Raum®.

Der Anfang

Zunichst waren es zwei deutsche Fidei-Do-
num-Priester (die jetzigen Bischife Oswald
Hirmer und Fritz Lobinger), die aus den Er-
fahrungen von Basisgemeinden in Latein-
amerika und aus ihren Erfahrungen als Mis-
sionare und Seelsorger im stidlichen Afrika
am Lumko-Institut in Stidafrika das pasto-
rale Modell der Kleinen Christlichen Ge-
meinschaften entwickelt haben. Wesentli-
ches Element dieses pastoralen Modells war
das Bibel Teilen in sieben Schritten, das
Gruppen von Laien einen eigenen und di-
rekten Zugang zu Gottes Wort als Quelle fiir
das eigene Leben erschlieft.

Was sind
Kleine Christliche Gemeinschaften?

Kleine Gruppen, die sich in den Dorfern,
Siedlungen und Nachbarschaften —also in ei-
nem kleinen Ziberschaubaren geografischen
Raum — unterhalb der Gemeinde- und Pfarr-
struktur bilden, treffen sich regelmif3ig in
den Wohnungen/Hausern der Teilnehmen-
den, um miteinander auf das Wort Gottes zu
horen (im Bibel-Teilen) und aus dem Geist
Gottes heraus, dem sie im Bibel-Teilen und
in der Gemeinschaft begegnen, zu schauen,
wozu Gottes Geist sie in dieser ihrer kon-
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kreten Umwelt sendet. Die Aufgabe, die sich
so der KCG stellt, kann im sozialen Bereich
liegen (Nachbarschaftshilfe bis hin zum po-
litischen Engagement) wie auch im kirch-
lichen Bereich (Ubernahme von Diensten wie
Hausbesuche, Diakonie vor Ort, Katechese,
Taufen, Beerdigungen, Vorbereitung und
Durchfithrung von Wortgottesdiensten
usw.). Spiritualitif und Handeln gehoren al-
s0 untrennbar zusammen.

Die Kleinen Christlichen Gemeinschaften
verstehen sich nicht als ,kirchliche Grup-
pen“, wie es viele gibt, sondern als ,Kirche
vor Ort*, als kleinste Verwirklichung von Kir-
che in all ihren Dimensionen. Dabei ist es
ganz wesentlich, dass diese Gruppen durch
auf Zeit gewihlte Leiter sich mit den ande-
ren Gruppen in der Pfarrei und damit mit den
Hauptamtlichen vernetzen und als Sub-
struktur der Kirche in der Pfarrei sich ver-
stehen.

Auf der Basis von , Gaudium et Spes*,
,Die Verbum* und ,Lumen Gentium®

Mit den Kleinen Christlichen Gemeinschaf-
ten wurde ein pastorales Modell entwickelt,
dass beruhend auf der Volk Gottes Theologie
des II. Vatikanischen Konzils ernst macht mit
der Sendung und der Teilhabe am Priester-
tum Christi durch jeden Getauften und Ge-
firmten. Jeder und Jede kann und soll Ver-
antwortung iibernehmen als Reprdsentant
und Teil von Kirche. Und jeder ist berufen
und begabt, das Wort Gottes zu horen und
die Sendung Jesu fortzusetzen. Damit war
ein pastorales Modell geschaffen, das in den



grofRen, oft aus iiber hundert AuRenstatio-
nen oder kleinen Gemeinden bestehenden
Pfarreien das aktive Leben dieser Gemeinden
auch ohne oder bei seltener Prisenz des
Priesters ermoglicht und fordert. Weiterga-
be des Glaubens kann auf eine neue, inten-
sive und auf den Gemeindemitgliedern be-
ruhenden Weise geschehen. Die Kirche
wichst, wird selbstindig in ihren lokalen
Zweigen und kann bis in die letzte Veréste-
lung und die letzte Strafe arbeiten am Auf-
bau des Reiches Gottes, denn das ist Aufga-
be und Ziel von Kirche.

Ein erfolgreiches Modell
in Afrika und Asien

Das Modell breitet sich rasch tiber das stidli-
che und westliche Afrika aus und wurde von
den entsprechenden Zusammenschliissen
der Bischofskonferenzen zur zentralen pas-
toralen Option gewihlt. In den grof3en Pfar-
reien dieser Region mit vielen Auf3enstatio-
nen, entstanden nun in den Dorfern, Sied-
lungen, Stadtteilen und Slums auf der ,,Gras-
wurzel-ebene Kleine Christliche Gemein-
schaften, in denen Glaube und Leben mit-
einander verbunden werden und die konkre-
te Dienste im nachbarschaftlichen Raum —
kirchlich und sozial — tibernehmen. Beispiel:
Die Pfarrei Nangina, Kenia: 30.000 Katholi-
ken, 1 Priester, 194 Kleine Christliche Ge-
meinschaften, in denen jeweils 10-20 Fami-
lien vertreten sind.

Der Erfolg der ,Kleinen Christlichen Ge-
meinschaften® strahlte bald aus auf andere
Linder und viele Priester und auch Bischo-
fe kamen zum Lumko-Institut, um nihere
Informationen zu erhalten und Kurse dort
mitzumachen.

Ein Workshop, den Oswald Hirmer 1990 mit
asiatischen Bischifen zu ,Kleinen Christ-
lichen Gemeinschaften® hielt, fithrte dazu,
dass die Vollversammlung der Forderation
der asiatischen Bischofskonferenzen (FABC)
in Bandung, Indonesien, 1990 den pastora-
len Ansatz der Kleinen Christlichen Ge-
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meinschaften zur pastoralen Grundoption
erklirten. Oswald Hirmer wurde eingeladen,
nach Asien zu kommen und hat dann ge-
meinsam mit asiatischen Mitarbeitern am
Pastoralinstitut in Singapur das Modell der
Kleinen Christlichen Gemeinschaften und
die damit verbundene Theologie weiterent-
wickelt und auf den asiatischen Kontext hin
inkulturiert. Dieses Programm wurde nun
AsIPA—Asiatischer Integraler Pastoraler An-
satz“ genannt. In immer mehr asiatischen
Ortskirchen und Ditzesen wurde dieses Mo-
dell eingefiihrt und sorgte auch in Asien fiir
eine Verlebendigung der Pfarreien und Ge-
meinden und fiir eine anwachsende Zahl von
Kirchenbesuchern und Katechumenen. Pra-
xismodule fiir die Ausbildung von Multipli-
katoren, Leitern und Gruppenmitgliedern
waren die so genannten AsIPA-Texte.

Neu war dabei, dass es iiber die FABC eine
Vernetzung der beteiligten DiGzesen gab. Die
FABC bildete innerhalb ihres Laienbiiros (Lai-
ty Office) in Taipeh ein Referat AsIPA (AsIPA-
Desk). Dieses organisiert alle drei Jahre eine
Generalversammlung fiir den AsIPA-Ansatz,
koordiniert die Entwicklung und Erprobung
von Materialien und Seminareinheiten und
approbiert nach einer Probephase offiziell
einzelne Seminareinheiten. So ist gewihr-
leistet, dass die Kirche hier gemeinsam einen
Lernweg geht, der konform mit der katholi-
schen Lehre ist und miglichst effektiv und
hilfreich fir das Aufbauen des Reiches Gottes
in Ubereinstimmung mit den Prinzipien des
II. Vatikanischen Konzils geschieht.

Von AslPA zu
.KCG im deutschsprachigen Raum*

Sowohl die Entwicklung des Bibel-Teilens
und der Kleinen Christlichen Gemeinschaf-
ten in Lumko als auch dann die Weiterent-
wicklung im AsIPA-Programm der asiati-
schen Kirche wurde finanziell unterstiitzt
durch missio. Schon frith verdffentlichte
missio Arbeits- und Erfahrungspapiere aus
Lumko und aus dem Bereich AsIPA und lud
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zunachst Oswald Hirmer und Fritz Lobinger,
spiter auch andere Reprasentanten dieses
pastoralen Ansatzes nach Deutschland zu
Vortrigen und Workshops ein.

Nachdem missio Aachen im Jahre 2000 die
Kleinen Christlichen Gemeinschaften am
Beispiel Indien und Sri Lanka und ihre Wich-
tigkeit fiir einen befreienden und sozialpoli-
tisch sich engagierenden Glauben zum The-
ma der Kampagne zum Weltmissionssonntag
gemacht hat, entstand bei missio die Idee, die-
sen pastoralen Ansatz auch der deutschen Kir-
che als Moglichkeit, Kirche hier zu gestalten
und zu leben, bekannt zu machen. Man spiir-
te, dass dieser Ansatz auch fiir die deutsche
Pastoral hilfreich sein konnte, denn zuneh-
mend stof3t die traditionelle Art, Gemeinde
pastoral zu betreiben, an ihre Grenzen — be-
sonders auf dem Hintergrund des wachsen-
den Priestermangels. Die Notwendigkeit, Ge-
meinden zu Gemeindeverbiinden oder pasto-
ralen Riaumen zusammenzulegen und die
wachsende Schwierigkeit, den Glauben
weiterzugeben an die nachwachsenden Ge-
nerationen und an Erwachsene in Deutsch-
land, die nicht mehr durch eine religidse und
kirchliche Sozialisation gegangen waren und
so fast ,automatisch® zum Glauben und zur
Kirche gekommen waren, riefen nach neuen
Wegen in der Pastoral und im ,,Kirche-Sein®.
Immer mehr stellte sich die Frage, wie Kir-
che und Glaube in den sich wandelnden pas-
toralen Strukturen vor Ort, in den Dorfern,
Siedlungen und Stadtteilen lebendig bleiben
kann, ja wie sie vielleicht sogar missionarisch
wirken und zum Segen fiir die Menschen, die
dort leben, werden kann.

So entstand das missio-Projekt ,,AsIPA — Klei-
ne Christliche Gemeinschaften im deutsch-
sprachigen Raum®. Vertreter deutscher Seel-
sorgeamter wurden zweimal zu Reisen nach
Asien eingeladen, auf denen sie vor Ort die
Arbeit und das Leben der Kleinen Christ-
lichen Gemeinschaften studieren konnten.
Sie konnten teilnehmen an Einfithrungs-
kursen und die gemachten Erfahrungen mit-
einander reflektieren sowie Uberlegungen zu
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einer moglichen Ubertragung in den deut-
schen Kontext und den damit verbundenen
Problemen anstellen.

Selbstverstindlich konnte es in dem Projekt
nicht um eine einfach Kopie des AsIPA-An-
satzes hinein in den deutschen Kirchen- und
Gesellschaftskontext gehen. Es brauchte und
braucht genau wie bei der Ubertragung von
Afrika nach Asien wiederum eine Kontextu-
alisierung, eine auf den européischen und
deutschsprachigen Kulturraum hin ange-
passte Version, die aber der urspriinglichen
Intention der Beteiligung der Christen am
Leben und am Tun der Kirche treu bleibt.
Auch hier muss es um die Verlebendigung
der Kirche durch die Teilhabe aller Glaubi-
gen und durch die Entwicklung von sich
selbst tragenden Gemeinschaften und Ge-
meinden gehen, die in Verbindung mit der
Pfarrei und der Gesamtkirche stehen.

Der Weg entsteht im Gehen

Eine solche Ubertragung in den deutschen
und europdischen Kontext kann nicht am
Schreibtisch geschehen! Und sie kann auch
nicht durch eine einzelne Person bewaltigt
werden. Hier geht es um einen Entwick-
lungsprozess mit offenem Ergebnis. Er wird
sich aber orientieren an den Erfahrungen der
Ortskirche des Siidens und kann sich von Ex-
perten dieser Ortskirche begleiten lassen.
Gleichzeitig ist hier im deutschsprachigen
Raum eine Vernetzung der interessierten und
sich auf diesem Weg begebenden Didzesen
nétig und hilfreich.

Eine Vernetzungsstruktur entsteht

missio erkannte in der Unterstiitzung dieses
Transfers des AsIPA-Ansatzes von Asienin den
deutschen Kontext eine wichtige Aufgabe
und einen Dienst, den es als weltkirchliche
Agentur der deutschen Ortskirche leisten
kann. Uber seine Didzesanreferenten warh
missio fiir den AsIPA-Ansatz und stellte den
Osnabriicker Diozesanreferenten fiir Missio-



narische Dienste/missio mit einem Teil sei-
ner Arbeitskapazitit fiir dieses Projekt frei,
um den Prozess der Inkulturation von AsIPA
in den deutschen Kontext zu koordinieren.
Seit 2004 treffen sich jahrlich die beteiligten
Ditzesen zu einer Jahresversammlung, in
der von Anfang an auch Vertreter aus der
Schweiz (Bethlehem-Mission, Immensee,
missio Schweiz, Didzesen Basel und Ziirich)
mitgearbeitet haben.

Das ebenfalls 2004 gebildete ,Nationalteam
Kleine Christliche Gemeinschaften® koordi-
niert tibers Jahr hin die Aktivititen und
macht Offentlichkeits- und Lobby-Arbeit, or-
ganisiert und koordiniert Schulungen, ver-
antwortet die Website www.asipa.de und
flihrt — z.T. in Kooperation mit missio — Ver-
anstaltungen durch wie Foren auf den Ka-
tholikentagen in Ulm und Saarbriicken. In-
zwischen hiufen sich hier die Anfragen, den
pastoralen Ansatz der KCG in Ditzesen und
Gremien vorzustellen. So hat sich auch der
Deutsche Katholische Missionsrat (DKMR)
im Juni 2006 damit beschéiftigt.

Der heutige Stand

Inzwischen haben in Deutschland 16 Digze-
sen Kontakt zu dem Programm und stehen
in Uberlegungen und konkreten Planungen
fiir den Aufbau von Kleinen Christlichen Ge-
meinschaften. In 5 dieser Diézesen ist dieser
Aufbau konkret im Gange und es existieren
erste KCGs.

In den Diézesen Hamburg, Hildesheim und
Osnabriick, die zur Metropolie des Erzbis-
tums Hamburg gehoren, ist der exemplari-
sche Aufbau von Kleinen Christlichen Ge-
meinschaften inzwischen ein offizielles Me-
tropolieprojekt der Seelsorgeiimter der drei
Di6zesen. Gemeinsam wurde ein Programm
von Schulungen entwickelt, in dem Mitglie-
der der drei Diozesanteams, hauptamtliche
und ehrenamtliche Multiplikatoren sowie
Leiterinnen und Leiter von Kleinen Christ-
lichen Gemeinschaften aus allen drei Dioze-
sen geschult werden. Jihrlich findet ein Ein-
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fuhrungskurs statt sowie drei themenorien-
tierte Workshops. Die Themen der letzten
Workshops waren ,Unsere Vision von Kir-
che”, ,Das tiefere Verstindnis des Bibel-Tei-
lens“ und , Nachbarschaft®. Weiterhin finden
Seminare fiir , erfahrene” Mitglieder und Lei-
terInnen von KCGs statt und Mitglieder der
Didzesanteams begleiten und beraten die Lei-
terInnen-Teams auf Pfarrei oder Gemeinde-
verbundsebene,

Weitere Diozesen, in denen es erste Kleine
Christliche Gemeinschaften gibt, sind Wiirz-
burg und Augsburg. Andere Dizesen sind in
einer Planungsphase oder versuchen das
Konzept der Kleinen Christlichen Gemein-
schaften mit bestehenden pastoralen Kon-
zepten zu verbinden. So wird in der Ditzese
Rottenburg-Stuttgart experimentiert, wie
Gemeinden, die nach dem Rottenburger Mo-
dell der Gemeindeerneuerung einen Erneu-
erungsprozess durchlaufen haben, Kontinu-
itdt in ihrem Bemiihen um ,.eine neue Weise
Kirche zu sein® finden kénnen, indem sie
Kleine Christliche Gemeinschaften bilden.

In Verbindung mit anderen Ortskirchen
die eigenen Erfahrungen ausbauen und
reflektieren

In den ersten Jahren der Entwicklung dieses
Programms fanden immer wieder Schulun-
gen und Seminare statt, zu denen missio Ex-
perten aus Asien eingeladen hatte. So waren
Referenten aus Indien, Singapur und den
Philippinen in Deutschland und auch die Bi-
schofe Fritz Lobinger und Oswald Hirmer ha-
ben Seminartage gehalten und den Prozess
begleitet.

Zu diesem Projekt weltkirchlicher Lernge-
meinschaft gehort auch weiterhin die Ver-
bindung zwischen den verschiedenen konti-
nentalen Ortskirchen, aber inzwischen ist ein
Stadium erreicht, in dem eigene entstande-
ne Kompetenzen genutzt werden kénnen
und die Erfahrungen im Mittelpunkt stehen,
die hier im deutschsprachigen Kontext ge-
macht werden.

D



Auch weiterhin wird es Reisen geben. So fahrt
in 2007 eine Gruppe von pastoralen Mitar-
beitenden und KCG-Leitern aus Hildesheim
und Osnabriick nach Indien zu einem Schu-
lungskurs mit Exposure, d.h. eswerden KCGs
bei ihren Treffen besucht, mit ihnen gespro-
chen und Lernerfahrungen ausgetauscht.
Die Vernetzung auf internationalen Konfe-
renzen bleibt weiter wichtig, verandert sich
aber qualitativ. Wihrend anfangs Mitarbei-
tende aus den missio-Hausern als Vertreter
der Agentur an den Generalversammlungen
von AsIPA in Asien teilgenommen haben, die
die Entwicklung des Ansatzes und diese Kon-
ferenzen mit finanziert haben, wurden im
November 2006 auf der 4. AsIPA-Generalver-
sammlung in Trivandrum, Indien, die zwei
Deutschen als ,Vertreter des deutschen Asl-
PA-Teams“ begriiRt. Wie die ebenfalls teil-
nehmende Delegation aus der Schweiz wur-
den sie akzeptiert als im AsIPA-Prozess er-
fahrene Insider, die kompetent mitdiskutie-
ren konnen, wenn es um die theologische
und methodische Weiterentwicklung und
Reflektion des Ansatzes geht.

In Trivandrum ging es um die Weiterent-
wicklung der Ekklesiologie der Kleinen
Christlichen Gemeinschaften, sowie das Ver-
héltnis von Kleinen Christlichen Gemein-
schaften zu den Sakramenten — besonders
zur Eucharistiefeier. Fast 300 Teilnehmerin-
nen und Teilnehmer aus 13 Lindern tausch-
ten Erfahrungen aus, feierten miteinander
die Eucharistie und das Bibel-Teilen als ,Li-
turgie der Gegenwart Jesu im Wort" und dis-
kutierten neue Schulungsmodule.

Ein Tag der Konferenz war der Praxiserfah-
rung in Gemeinden der Erzdidzese Trivan-
drum gewidmet. In Kleingruppen ging es in
verschiedene Pfarrgemeinden, die alle eine
Vielzahl von Kleinen Christlichen Gemein-
schaften besitzen. Die Teilnahme an dem
Treffen solcher Gemeinschaften zeigte, wie
lebendig und selbstindig diese Gemein-
schaften sind und wie sehr sie Kirche vor Ort
repriasentieren und lebendig machen. Es war
ein Tag, der den deutschen und schweizeri-
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schen Teilnehmern Hoffnung machte: Sie sa-
hen erneut, was moglich ist, bemerkten aber
ebenso, dass auch in Indien ,nur mit Wasser
gekocht* wird, denn auch die Gruppen in Tri-
vandrum arbeiteten nicht methodisch per-
fekt, wie es die Theorie vorsieht. Auch hier
gibt es ein Auf und Ab, gibt es Stagnation,
Riickschlige und Entwicklung — eben das
normale Leben.

Wissenschaftliches Symposium zu KCG

Auf einem Symposium, das vom 11. - 12. De-
zember 2006 im Haus Schmerlenbach bei
Aschaffenburg stattfand, wurde ein Brii-
ckenschlag zwischen pastoraltheologischer
Wissenschaft und Gemeindeentwicklung
versucht. Auch sollte sich das Modell der Klei-
nen Christlichen Gemeinschaften der kriti-
schen pastoraltheologischen Diskussion stel-
len.

Zu dem Symposium unter dem Motto ,Wel-
che Kirche tiberlebt vor Ort?* hatten sich ca.
100 Experten fiir Pastoral aus Hochschulen,
Seelsorgedmtern, Dekanaten und Pfarreien
aus sechs europidischen Landern (Schweiz,
Osterreich, Belgien, Luxemburg, Niederlan-
de und Deutschland) versammelt.

Die Frage, der nachgegangen werden sollte,
war: Ist die Art und Weise der Pastoral, die
den Kleinen Christlichen Gemeinschaften zu
Grunde liegt, ein Weg fiir die Kirche hier im
deutschsprachigen Europa? Welchen Anfor-
derungen muss ein solches pastorales Modell
gentigen? Auf welche spezifischen Gegeben-
heiten trifft das Modell in Europa, die sich in
Afrika und Asien nicht finden? Welche Er-
fahrungen wurden bisher mit Kleinen Christ-
lichen Gemeinschaften und den dahinter ste-
henden pastoralen Ansatz in deutschspra-
chigen Gemeinden und Gemeindeverbtinden
gemacht? Welche kulturellen, gesellschafts-
politischen und kirchlichen Rahmenbedin-
gungen miissen beriicksichtigt werden? Eig-
nen sich die Kleinen Christlichen Gemein-
schaften wirklich dafiir, in den neu entste-
henden grofen pastoralen Riumen und Ge-



meindeverbiinden die Kirche in den Dorfern,
Stadtvierteln und Nachbarschaften nicht nur
lebendig zu halten, sondern dariiber hinaus
auch Keimzellen fiir eine missionarische Kir-
che zu sein, Glaubensweitergabe zu gewahr-
leisten und die diakonale Sendung der Kir-
che zu verwirklichen?

Ein pastoraler Ansatz in Deutschland im Jahr
2006/2007 muss auch Antworten geben kon-
nen auf Fragen, die sich aus den Ergebnis-
sen der Sinus-Milieu-Studie zu den kirch-
lichen Einstellungen der Menschen in
Deutschland ergeben. Darum stellte als er-
ster Referent Matthias Sellmann von der Ka-
tholischen Sozialethischen Arbeitsstelle in
Hamm Ergebnisse dieser Studie vor. Dabei
wurde deutlich, dass es in Deutschland eine
Pluralitiit gibt, die ernst genommen werden
muss. Sowohl Individualitit als auch der
Wunsch nach Zugehorigkeit sind Grundbe-
diirfnisse der Menschen.

Fiir die Teilnehmenden war zu erkennen,
dass die Ergebnisse der Studie eine Pluralitat
pastoraler Wege fordern, besonders im kate-
gorialen Feld. Gleichzeitig konnen gerade
KCGs durch das Kniipfen personlicher Be-
ziehungen die (Ekel-)Grenzen zwischen den
Milieus in den Nahrdumen durch geduldige
Interaktion tiberwinden und offene Gruppen
darstellen, die sowohl Beheimatung bieten
als auch das Individuum als solches respek-
tieren. Die Einfiihrung von Erkenntnissen
aus der Themenzentrierten Interaktion (TZT)
konnen dies ermaglichen und fordern.

Der Vortrag von Klaus Vellguth, der seine Dis-
sertation tiber die Entwicklung des Pastoral-
modells der Kleinen Christlichen Gemein-
schaften geschrieben hat, gab einen Abriss
tiber die Entwicklung des Pastoralmodells in
Afrika und seine spitere Kontextualisierung
in Asien. Die Ausfiihrungen lieRen auch in-
haltliche Aspekte, die fiir die mogliche Ein-
fihrung in Deutschland sind, besser ver-
standlich werden und erhellten Hintergriin-
de. Es wurde deutlich, dass es sich in Afrika
wie in Asien um einen kontinuierlichen Pas-
toralen Lernweg handelt, der von den Ak-
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teuren (Bischofen, Priestern, Gemeinden,
Leitenden, Gruppenmitgliedern) gemeinsam
und in Interaktion miteinander weiter ge-
gangen wird. Auch in Deutschland ist damit
der Aufbau von KCGs ein Prozess mit vielen
Akteuren und offenem Ende. Aber die Rich-
tung ist klar: eine partizipatorische, spiri-
tuell/biblisch basierte Kirche, die in vernet-
zen, sozial und kirchlich aktiven Gruppen
lebt und daran arbeitet, der Sendung Jesu
treu zu bleiben.

Es folgten Erfahrungsberichte von Haupt-
amtlichen und Gemeindemitgliedern aus
Pfarreien in den Didzesen Mainz, Hildes-
heim, Osnabriick und Wiirzburg, die sich auf
den Weg in Richtung , Kleine Christliche Ge-
meinschaften gemacht haben. Es wurde
auch hier deutlich, dass es sich um einen
Such- und Entwicklungsprozess handelt, der
auch einschlieRt, dass Fehler gemacht wer-
den, dass man feststellt, dass bestimmte We-
ge in bestimmten Kontexten nicht oder nicht
gut funktionieren. Z.B. wurde berichtet, dass
der Eingang iiber reine Bibel-Teil-Gruppen
schwierig ist, wenn sie nicht von Anfang an
in das Gesamtkonzept und die bewusste
Durchfithrung des Schrittes 6 — soziales und
kirchliches Handeln —eingefiihrt werden. Ei-
ne andere Erfahrung: Pfarrgemeinderite
sind oft zufrieden mit dem System, wie es ist,
weil sie beteiligt daran waren und sind, es so
zu organisieren, wie es jetzt ist. Oft sind es
die Leute am Rande der Kerngemeinde, die
Sehnsucht nach einer anderen Kirche haben
im Sinne der Visio, die hinter KCG steht. Die-
se Leute sind ansprechbar und bereit, sich in
KCGs zu engagieren und aktiv ihren Aufbau
zu betreiben, indem sie in ihrem Umkreis
Menschen ansprechen und zum mitmachen
gewinnen. Darin wurde also deutlich, wie
hoffnungsvoll und dynamisch eine Reihe von
Erfahrungen dieser konkreten Pfarreien mit
Kleinen Christlichen Gemeinschaften sind.
Nachdem der Verfasser dieses Artikels, als
Sprecher des Nationalteams und Leiter des
Projektes Kleine Christliche Gemeinschaften
in der Ditzese Osnabriick noch einmal die



Grundlagen und Methoden von KCG sowie
deren Einbindung in die Strukturen grof3er
Pastoralriume dargestellt und so eine ge-
meinsame Diskussionsgrundlage der Sym-
posiums-Teilnehmer hergestellt hatte, gab es
am zweiten Tag der Tagung in einer ,pasto-
raltheologischen Symphonie“ fiinf State-
ments von Pastoraltheologen.

Franz Weber, Innsbruck, José Amrein-Murer,
Immensee, Manfred Kérber, Aachen, Richard
Hartmann, Fulda, und Bernd Lutz, St. Au-
gustin, versuchten Antworten zu geben auf
die Frage, welche Kirche vor Ort tiberlebt und
wie bzw. ob dies mit Kleinen Christlichen Ge-
meinschaften maoglich sei. Dabei wurden
sehr deutlich Anforderungen an das Modell
aus der Situation heutiger Gesellschaft und
Kirche heraus formuliert sowie Schwierig-
keiten, die sich der Einfithrung von KCGs im
europiischen Kontext entgegenstellen.

Der vor allem durch das Bibel-Teilen ermdg-
lichte mystische Zugang zum Glauben, zur
Glaubenserfahrung, wurde durchweg gelobt.
Kritisch angefragt wurde, ob die ,Nachbar-
schaft, das geographische nahe Umfeld wirk-
lich der Raum ist, in dem die Menschen in
Deutschland ihre Sehnsucht nach Gemein-
schaft stillen wollen. Wie steht es tiberhaupt
um die Fihigkeit zur Gemeinschaftsbildung?
Wollen die Menschen sich heute auf eine sol-
che Verbindlichkeit einlassen, wie sie die
Kleinen Christlichen Gemeinschaften erfor-
dern? Schreckt das Stichwort ,,Gemein-
schaft® ab, weil es zu viel Nahe suggeriert?
Oder suchen die von diesem Ansatz ange-
sprochenen Menschen in den KCGs eine zu
grofle Nihe und , Kuscheligkeit®, die hier so
gar nicht gewollt ist, da eine Offenheit fiir
Neue vom Modell her bleiben muss?

Die Antworten hierauf waren durchaus
unterschiedlich und kontrovers.

Neben kritischen Anfragen wurden von den
Experten auch viele positive Elemente im An-
satz der KCG benannt, die fiir brauchbar ge-
halten wurden, in der heutigen Zeit am Auf-
bau des Reiches Gottes zu arbeiten und Ge-
meinde neu aufzubauen und zu bilden: Die
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potenzielle Einbeziehung aller ,,Christgldu-
bigen®, die Kommunikations- und Vernet-
zungsstruktur in Pfarreien und Pfarrver-
biinden, der spirituelle Ansatz, der mystische
Gotteserfahrungen ermaglicht, das soziale
und kirchliche Handeln vor Ort, das missio-
narische Potenzial und anderes mehr.
Insgesamt stellten sie fest, dass Kleine Christ-
liche Gemeinschaften ein wichtiges Experi-
mentierfeld und eine wichtige Form von Kir-
che in Zukunft sein wird — wenn auch na-
tiirlich nicht die Einzige. Andere pastorale
Ansitze werden ihren Sinn und ihre Wich-
tigkeit behalten und alle werden sich daran
messen lassen miissen, ob sie dem Aufbau des
Reiches Gottes und der Sendung Jesu ent-
sprechen.

Franz Weber formulierte: ,Die Kirche wird
am Leben bleiben, die am Leben bleibt*. Mit
vielen anderen Symposiumsteilnehmern war
er der Meinung, dass Kleine Christliche Ge-
meinschaften durchaus ein wichtiger Weg
sein konnen, dass Kirche ,dran bleibt* am
Leben der Menschen, dass Menschen durch
die Kleinen Christlichen Gemeinschaften ihr
Leben mit dem Glauben und die Kirche eben
mit ihren Leben in Verbindung bringen kin-
nen.

Im weiteren Tagungsprozess bildeten sich in
einem ,,Open Space” zundchst Arbeitsgrup-
pen, die sich nach den Fragen von Teilneh-
mern fanden, spiter in einer weiteren Ar-
beitseinheit auch arbeitsfeldorientierte
Gruppen. In beiden Phasen gab es lebendige
bis kontrire Diskussionen. Es wurden aber
auchviele Schritte bedacht, die Einzelne Teil-
nehmende und Institutionsvertreter aus
zahlreichen deutschsprachigen Dibzesen in
Richtung KCG und der dahinter stehenden
Vision gehen wollen.

Das ganze Symposium war ein Spiegel der
Situation, in der sich der pastorale Ansatz der
KCG zurzeit befindet: Es werden erste Er-
fahrungen gemacht, die sehr hoffnungsvoll
stimmen, die aber auch Fragen aufwerfen,
welche nur in der Praxis Antworten finden
werden. Es gibt Angste und Unsicherheiten



bei Hauptamtlichen und Gemeindemitglie-
dern angesichts der anstehenden inhalt-
lichen Verdnderungen, die durch die Um-
strukturierungen der Pfarrstrukturen in
ganz Deutschland notig werden. Fiir die pas-
toral-inhaltliche Gestaltung der neuen Grof3-
strukturen in Pfarreien / pastoralen Riumen
gibt es zwar kaum sichtbare Alternativen zu
den KCG, sich aber konkret auf dieses Mo-
dell einzulassen, scheuen sich noch viele
Hauptamtliche, wie es das Umsteigen auf ein
anderes ,Betriebsystem* bedeutet, das eine
Verdnderung der eigenen Rolle zur folge hat.
Das Modell ist verbunden mit einem nicht-
dominierenden, animierenden und dienen-
den Leitungsstil und sieht den Hauptamt-
lichen in der Rolle des Begleiters, des Ver-
netzers, des Spirituals, des Entdeckers von
Charismen und in der Rolle dessen, der schult
und fortbildet und den Dienst der Einheit
leistet.

Viele Einzelne haben aber Feuer bereits ge-
fangen fiir diese urspriingliche Weise, Kirche
zu seinin Gemeinschaften vor Ort. Diese Leu-
te sind bereit anzufangen in ihrem Arbeits-
feld, um praktische Erfahrungen zu machen
mit einem pastoralen Ansatz, den sie fiir zu-
kunftsfahig halten.

Eine ausfiihrlichere Dokumentation des
Symposiums ist noch in Arbeit und wird dem-
nichst in ,Diakonia“ sowie auf der Seite
www.asipa.de zuganglich sein.

Gemeindeentwicklung als
spiritueller Prozess

Zum Schluss méchte ich es so formulieren:
Dass sich auf allen Kontinenten in den letz-
ten Jahren Kleine Gemeinschaften vor Ort
als lebendige Keimzellen von Kirche etabliert
haben, dass diese Gemeinschaften miteinan-
der Spiritualitit und Leben teilen, dass sie
auf Jesu Wort héren und versuchen, in sei-
nem Sinne zu handeln, dieses weltweite Pha-
nomen halte ich fiir ein Wirken des Heiligen
Geistes. Wenn Gottes Geist will, dass diese
Form von Kirche auch in Europa entsteht,
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dann wird er auch Wege finden, dieses zu re-
alisieren. Er tut das aber durch Menschen,
die einen Weg gehen, der immer auch ein
Lernweg ist. Er wird uns dann auf diesem
Lernweg begleiten und wird das Feuer fiir die
dahinter stehende Vision einer partizipatori-
schen und christuszentrierten Kirche in im-
mer mehr Menschen entziinden.

Die Gemeindeentwickler in den Seelsorge-
amtern ebenso wie die Priester und Haupt-
amtlichen in den Pfarreien, Gemeindever-
biinden und Pastoralen Riumen, die sich mit
»Christglaubigen” auf den Weg hin zu Klei-
nen Christlichen Gemeinschaften begeben,
missen selbst diesen Entwicklungsprozess
als spirituellen Prozess sehen. Sie miissen
selbst in ihren Planungs- und Leitungsgrup-
pe auf das Wort Gottes horen indem sie die
Bibel miteinander teilen und miteinander be-
ten um die Begleitung des Heiligen Geistes
bei ihrem Tun und in diesem Prozess. Der
Aufbau der Kirche der Zukunft ist auch eine
Frage unseres eigenen Glaubens.

Christian Hennecke, Leiter des Bereichs Ver-
kiindigung im Seelsorgeamt und Regens in
Hildesheim, sagt: Auch wenn es zurzeit in
Deutschland vielleicht noch keine wirklichen
Kleinen Christlichen Gemeinschaften im
Sinne des Ansatzes gibt, so sind doch schon
viele Gruppen auf dem Weg dorthin. Aber in
zehn Jahren werden die KCGs eins der wich-
tigsten Themen in der Pastoral in Deutsch-
land sein.

Dieter Tewes ist Referent fiir Missionarische
Dienste/missio im Seelsorgeamt der Didzese
Osnabriick und Sprecher des Nationalteam
Kleine Christliche Gemeinschaften in
Deutschland.
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Winfried Montz

Projekt SPRING

m Jahr 2006 hat das Bistum Limburg zum

dritten Mal ein Projekt gestartet, in dem
es als deutsche Ortskirche von Gisten aus der
Weltkirche fiir die eigene Pastoralentwick-
lung lernen will. Aus dem Experiment im Jah-
re 2002 ist lingst eine spirituelle Haltung und
methodische Perspektive fiir die Gestaltung
sich verindernder Pastoral geworden. Zahl-
reiche Gemeinden und Pastorale Raume ha-
ben an diesem besonderen Projekt bisher teil-
genommen. Das Neue am Limburger Projekt
liegt in einem mehrfachen Perspektivwech-
sel und im Zusammenkommen von Lerner-
fahrungen aus verschiedenen Bereichen.

Die Herausforderung eines mehrfachen
Perspektivwechsels

_Wir leben seit so vielen Jahren im Ausland
und werden von unserem Heimatbistum
unterstiitzt. Gibt es eigentlich etwas, was wir
fiir euch tun konnen?* Diese Frage eines Lai-
entheologen aus dem Bistum Limburg, der seit
Jahren in der kolumbianischen Kirche mitar-
beitet, gab den ersten Anstof. Seine Anfrage
fithrte zu einer Umkehr der Fragerichtung von
weltkirchlichem Lernen. Sie war nun weniger
von dem bestimmt, was wir meinen anderen
bieten zu kinnen, sondern viel mehr von ei-
nem Mangel und einer entsprechenden Er-
wartung an andere. Welche Unterstiitzung und
Bereicherung wiinschen wir uns von der Welt-
kirche? Welche damit verbundenen Verdnde-
rungen wiirden wir akzeptieren? Ein solcher
Perspektivwechsel bedeutet einen Rollen-
wechsel bei den beteiligten Personen und Ge-
meinden. Gemeinden sind es gewohnt, ihren
Weg der Pastoral im Rahmen des kirchlichen
Ordnungsgefiiges zu gehen, ohne dass sie da-
bei — mit Ausnahme einer Visitation durch den
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'\« Perspektivwechsel fiir die Pastoral im Bistum Limburg im Licht der Weltkirche

Bischofvielleicht - kritisch beobachtet werden.
Nun wiirden sich Gemeinden bewusst darauf
einlassen angeschaut zu werden, sie wiirden
sich kritischen Nachfragen preisgeben. Hin-
sichtlich der Beziehung zu Menschen aus fer-
nen Landern wird , Entwicklungshilfe auf Kopf
gestellt — wie es in einer Dokumentation der
Christlichen Initiative Internationalen Lernen
(CIL) aus Frankfurt am Main heif3t. Der ,Bitt-
steller ist nun die Gemeinde. Welche Ge-
meinde wiirde sich darauf einlassen?
Einanderer Perspektivwechsel liegt darin, dass
Weltkirche vor allem Ressource und nicht The-
ma des Lernens ist. Bei solchen Aktionen — et-
wa in der Fastenzeit, im Missionsmonat Okt-
ober, oder auch bei der Partnerschaftshegeg-
nung ist Weltkirche Thema. Das Limburger
Projekt hingegen verzichtet darauf - Thema ist
die Pastoral vor Ort. Pfarrgemeinden planen
die eigene Begleitung und in Fragestellung
durch Christinnen und Christen anderer Kul-
turen und Mentalitdten. Weltkirche wird zur
Ressource: die durch die Gaste aus der ganzen
Welt prisente Vielfalt kann Mut machen, nicht
nur neue Schritte zu wagen, sondern iiber-
haupt eine neue Einstellung zur eigenen Kir-
che und zur kirchlichen Arbeit zu gewinnen.
So ist Perspektivenwechsel der konzeptio-
nelle Grundansatz, den sich das SPRING-
Projekt zu Eigen macht. Gdste aus der Welt-
kirche leben 2 Wochen in pastoralen Rdumen
oder Gemeinden innerhalb des Bistums Lim-
burg. Sie benennen ihre Beobachtungen und
Eindriicke. Sie wirken wie ein Katalysator,
der einen Prozess der Pastoralentwicklung
und -erneuerung moglich machen kann.
Am Projekt konnen Pastorale Raume, das
sind Zusammenschliisse von Gemeinden,
oder einzelne Gemeinden teilnehmen, die
Einblick in ihre Praxis der Pastoral gewdh-



ren wollen. Ein SPRING-Gast aus den Phil-
ippinen bringt den Ansatz auf den Punkt:
LSPRING ist die grofde Kunst des Zuhorens®.
Folgende Elemente sind fiir das Gelingen des
Projektes SPRING wesentlich:

Reflexion der Pastoral als
Anknipfungspunkt fir eine
Gemeindeentwicklung und -erneuerung.

Das missionarische Entwicklungsprojekt ver-
folgt das Ziel, dass Pastorale Raume bzw. Ge-
meinden ihre Pastoral in einer weltkirchlich
offenen Lerngemeinschaft reflektieren. Diese
Art der Wegbegleitung soll der Kirche in
Deutschland helfen, ihre eigene Sendung zu
prazisieren. Missionarinnen und Missionare,
die aus dem Bistum Limburg stammen, brin-
gen ihre spirituelle und pastorale Kompetenz
gezielt in ihr Heimatbistum ein. Gemeinsam
mit weiteren Géasten anderer kultureller Her-
kunft wenden sie ihre Erfahrungen und die
Pastoralperspektive anderer Ortskirchen im
Lernprozess an. Die Aussage einer mexikani-
schen Benediktinerin ,Ich vermisse den di-
rekten Dialog zwischen dem Lebensalltag und
der Heiligen Schrift, um in der heutigen Welt-
lage die notigen Widerspriiche artikulieren zu
konnen“ steht dafiir. Die pastoralen Riume
und Gemeinden gestalten aus den Impulsen,
die sich durch die Begegnung und die Refle-
xion der pastoralen Arbeit mit den Gésten er-
geben haben, die nichsten Schritte fiir eine
Erneuerung und/oder Weiterentwicklung ih-
rer pastoralen Arbeit vor Ort.

Emmaus als biblischer Bezugspunkt

Die Geschichte der Emmausjiinger ist Vorbild.
Die Jiinger machen sich auf den Weg, unwis-
send, was passieren wird, Sie gehen gemein-
sam, nicht allein. Sie sprechen dartiber, was sie
bewegt, sie machen sich auf, sie 6ffnen ihr Herz
und teilen sich ihre Gefiihle und Erfahrungen
gegenseitig mit: ,,Brannte uns nicht das Herz?“
Dieser Dialog untereinander kann ein Schliis-
sel zum Verstindnis der gemeinsamen Arbeit
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im Besucherteam sein, das zu zweit im einla-
denden Pastoralen Raum bzw. der Gemeinde
unterwegs ist. Jedes Gasteteam kommt aus ei-
ner kulturell unterschiedlichen Pastoralpraxis
und verfiigt iiber eine gemeinsame Sprache fiir
den wechselseitigen Austausch.

Die Weggemeinschaft von Gemeinde und Gis-
teteam steht ebenfalls im Licht der Emmaus-
Erfahrung. Die Ergebnisse des zuriickgeleg-
ten Weges erschliefen sich auch hier vom En-
de her: Brannte uns nicht das Herz? Wann,
wo, weshalb brannte es? Neben Worten die teil-
weise der Ubersetzung bediirfen, sind Sym-
bole und Gesten weitere kulturelle Uberset-
zungshilfen. Der kommunikative Weg ist ein
Wagnis und ergebnisoffen, gerade angesichts
seiner interkulturellen Dimension. ,Wir ha-
ben erlebt, dass wir unsere Angste iiber den
Glauben zu sprechen iiberwunden haben und
uns selbst kennengelernt haben; das war be-
reichernd” sagt eine Teilnehmerin einer Wies-
badener Pfarrei am Ende des Projektes.

Die Geschichte von Emmaus ereignet sich in
3 Phasen: In der Weggemeinschaft, in der Be-
gegnung mit Jesus und im weiteren Weg der
Jiinger. Dieser Dreischritt ist Teil des Kon-
zeptes von SPRING.

Rollenwechsel

Der Perspektivenwechsel ist erganzt durch ei-
nen Rollenwechsel bei den beteiligten Perso-
nen und pastoralen Riumen bzw. Gemeinden.
Bei SPRING ist es nicht die Aufgabe der Gas-
te darzustellen in welcher Weise sie in ihrem
Kulturkontext den christlichen Glauben leben.
Aber als Grenzganger mit ihrem spirituellen
und pastoralen Hintergrund haben sie sie in
der Rolle eines Resonanzbodens. Die Reso-
nanzen seismographisch wahrzunehmen und
in den Dialog einzubringen, das ist die hohe
Anforderung an die Kompetenz und Profes-
sionalitat der Gaste. ,Die Kirche in Deutsch-
land ist keine etablierte Kirche mehr und hat
deshalb die Chance eine neue Kirche zu schaf-
fen“ stellt ein Spiritanerpater aus Mauritius
2006 in genau dieser Seismografie fest.

D
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Missionare kennen bei einem Besuch in der
Heimatgemeinde die Formen des Berichtes
{iber ihre Arbeit oder auch die Gelegenheit zur
Spendensammlung fiir ein Projekt. Darum
geht es bei SPRING nicht: Fiir sie besteht ein
weiterer Rollentausch darin, einen konkreten
Dienst in der Pastoral fiir ihr Heimatbistum
zu leisten. Die Riickmeldung deutscher Be-
teiligter wie ,die Gaste haben uns auf unsere
eigene Spiritualitit gestof3en®, unterstreicht,
dass dieser Dienst angenommen wird.

Feedback als Instrument

Die pastoralen Riume bzw. Gemeinden be-
werben sich fiir die Teilnahme am Projekt
SPRING. Sie driicken damit ihre Bereitschaft
zur Annahme der Riickmeldungen der Giste
aus. Feedback heif3t nicht Bewertung, Feed-
back benennt und beschreibt das Gesehene
und Geharte, aber auch die Gefiihle und Ein-
driicke, die die erfahrene Realitit bei den Gas-
ten auslost. Mogliche kritische Fragen und
Aussagen miissen darin begriindet sein. Sie
artikulieren bestehende Erfahrungen als Teil
der Wirklichkeit und bringen diese in den Di-
alogprozess ein. Die Riickmeldung ,You read
songs!“eines SPRING-Gastes aus Mauritius ist
so knapp wie aussagestark in Hinsicht auf die
Praxis des Singens im kirchlichen Raum.
Bewertungen enthalten haufig Kontraste im
Sinn ,besser — schlechter® und fordern
Schwarz-WeifR-Bilder. Sie sind bei der Riick-
meldung nicht hilfreich. Feedback enthélt
keine Aussagen, die eine exklusive Wahrheit
fiir sich beanspruchen. Das bedeutet im inter-
kulturellen Dialog, dass z. B. das je eigene Ver-
stindnis von Kirche und Pastoral nicht abso-
lut sein kann und darf. Der Feedback-Ansatz
beim Projekt SPRING michte ein inklusives
Denken fordern, das fiir Ausgleich, Balance
und gemeinsamen Gewinn steht.

Fokus: die Pastoral vor Ort

Die Pastoralen Riume bzw. Gemeinden wah-
len fiir sich einen speziellen Fokus fiir das
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Projekt. Dieser muss keine weltkirchliche
Thematik beinhalten, allerdings soll er eine
wichtige Fragestellung der pastoralen Ent-
wicklung vor Ort aufgreifen.

Die Festlegung des Fokus ist —wie die Bewer-
bung zur Teilnahme am Projekt — das Ergeb-
nis einer Beratung des Pastoralausschusses
bzw. des Pfarrgemeinderats und des Seelsor-
gepersonals am Ort. Der Fokusierung folgt die
Frage, welche Zugiinge den Gasten eroffnet
werden sollen. Welche Personen und Gruppen
sollen besucht, einbezogen und kennen ge-
lernt werden? Welche Aktivititen, Lebens- und
Alltagssituationen sollen erfahren werden?
Wer sollen die Quartiergeber in der bzw. den
Gemeinden sein? Ein Pastoralreferent stellt
fest: ,Wir hatten durch die Giste Kontakt im
zivilen Umfeld der Gemeinde, in der 6rtlichen
Klinik und bei den Ortsbeirdten der Kommu-
ne, die wir sonst nie hatten®.

Die Benennung des Fokus enthilt implizit
Optionen, mit welchen Themen und Perso-
nen(-gruppen) die Ergebnisse des Projektes
weiter bearbeitet werden konnen oder sollen.

Weltkirche als Erfahrung

Weltkirche ist bei Aktionen in der Fastenzeit,
des Missionsmonates oder bei Partner-
schaftsbeziehungen ein Thema. Der
SPRING-Ansatz verzichtet auf ,Weltkirche
als Thema®. Thema ist die Pastoral am Ort.
Weltkirche ist erlebbar in Begegnung und
Kontakt. Anders sein wird miteinander ge-
lebt, Differenz und Harmonie sind gleicher-
mafen spiirbar. Andere Haltungen in der
Glaubens- und Lebenspraxis konfrontieren,
provozieren und fordern immer wieder zur
Auseinandersetzung mit der Pastoral heraus.
Die Beteiligten stehen selbst mitten in die-
ser weltkirchlichen Erfahrung.

SPRING hat angestofsen...
Das Projekt SPRING hat in den beteiligten

Gemeinden sehr unterschiedliche Anstof3e
und Entwicklungen in Gang gesetzt. Pfarr-



gemeinderite gewichten die Bedeutung des
geistlichen Impuls zu Beginn ihrer Sitzung
neu, in Wohnzimmergesprachen bilden sich
Gruppen zum Teilen von Glaube und Leben.
In Zeiten kirchlichen Umbruchs erfahren die
Engagierten im Gemeindealltag die Gelas-
senheit der Emmausjinger, aber auch die
Kraft an Kernfragen der Gemeinde dranzu-
bleiben. Neue Zielgruppen wie junge Eltern,
junge Lektoren kommen in den Blick. Die
SPRING Projektgruppe vor Ort wird zu einer
neuen ,Sauerteig“-Gruppe der Gemeinde.
Gemeinsam mit anderen Gemeinden im Bis-
tum Limburg erfahren sie, wie kleinschritti-
ge Verdnderungen und eine neue spirituelle
Haltung Kirche lebendig und zukunftsféhig
werden lassen.

Das Projekt SPRING hat das Gemeinschafts-
geftihl innerhalb der Gemeinde bzw. in pas-
toralen Raumen verstarkt und Prozesse {iber
die spirituelle Mitte in kirchlichen Verbiinden
intensiviert. Eine Bibelarbeit, haufig in der
Form des Bibel-Teilens verbreitet und etabliert
sich mehr und mehr. Schliefdlich wird auch
immer wieder erkannt, dass jeder fiir sich
selbst den Sprung wagen muss, man muss
selbst SPRINGen. So wird die Gemeindewirk-
lichkeit anders wahrgenommen und durch ei-
ne Relativierung des eigenen eine neue Ein-
stellung gewonnen. Kirchengemeinden off-
nen sich in einladender Weise fiir Menschen,
die nicht ,Kerngemeinde“ sind. Das Projekt
SPRING verhilft vielerorts dazu, neu tiber den
Glauben ins Gesprich zu kommen und er-
mutigt zur Begegnung mit dem Nachsten.
+Vieles wurde durch die Giiste angestof3en und
wir haben uns oft gefragt: warum haben wir
das nicht schon eher gemacht?“ bilanziert ei-
ne Pfarrgemeinderatsvorsitzende aus dem
Taunus die Begegnungsphase mit den Gésten
aus Sambia und den Philippinen.

... und erdéffnet neue Perspektiven des
Aufbruchs

Im Bistum Limburg hat sich nach der Durch-
fiihrung des dritten Projektdurchlaufs ge-
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zeigt, das die Blindelung der Erfahrungen aus
internationalen Exposure-Programmen, aus
dem interkulturellen Dialog in weltkirch-
lichen Begegnungen und die methodischer
Arbeitspraxis der Organisationsentwicklung
aus der Gemeindeberatung eine fruchtbare
Synthese hat entstehen lassen. ,,SPRING
zeigt uns, dass sich etwas geandert hat. Frii-
her haben wir Missionare in alle Welt ge-
schickt, heute kommen Menschen aus der
Weltkirche zu uns und wir staunen und ler-
nen von denen, die wir einst missioniert ha-
ben*, brachte es Bischof Franz Kamphaus bei
seinen Aussendungsworten an die SPRING-
Giste im Frankfurter Dom auf den Punkt.
Aufbruch und neue Horizonte ergaben sich
auch fir SPRING-Giste, die schon viel in der
Welt gereist waren. Am Ende ihres Projektes
stellt Sr. Fe Mendoza vom Orden der Schwes-
tern des Guten Hirten aus den Philippinen
fest: , Ich habe viele Lander besucht und ha-
be noch nie ein dhnliches Projekt wie
SPRING angetroffen, auch nicht auf den Phil-
ippinen. Es ist etwas Besonderes und Ein-
zigartiges, auf das ihr im Bistum Limburg
stolz sein konnt".

Die Freude, die die Beteiligten im Bistum
Limburg mit diesem Projekt verbinden, speist
sich aus der geistlichen Frische und mensch-
lichen Begegnung innerhalb der Weltkirche
erfahren an unserem jeweiligen Lebens- und
Handlungsort im Bistum Limburg. Im Jahr
2007 wird im Bistum weiter daran gearbeitet
diese Perspektive und geistliche Haltung pas-
toraler Weggemeinschaft in weiterfithrende
Initiativen miinden zu lassen.

Winfried Montz ist Leiter des Referates Welt-
kirche im Bischoflichen Ordinariat Limburg,
Gemeindeberater im Bistum Limburg und
Vorstandsmitglied im Deutschen Katholi-
schen Missionsrat.

1 FuRnote: Der vorliegende Beitrag greift Teile des
Artikels ,Von Gasten lernen“ des Autors auf, der in
der Zeitschrift ,,Lebendige Seelsorge, Heft 3/2005¢
verdffentlicht wurde
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Hermann Schallick OFM

glauben,leben.geben.

D as Missionswerk missio in Aachen hat
sich im Jahr 2006 ein neues Logo und
einen neuen Claim gewihlt. Dieser neue Auf-
tritt ist nicht einfach den Erfordernissen des
Marktes geschuldet. Er ist vielmehr die
Frucht eines mehrjihrigen Reflexionspro-
zesses in unserem Hause. Wir haben uns ge-
fragt: Welches Missionsverstandnis tragt un-
sere Arbeit und leitet unser Handeln? Wel-
ches Missionsverstindnis mdchten wir ver-
mitteln? Fragen, die auch Sie an diesem Stu-
dientag beschéftigen.

Wir haben dann nach einer Kurzformel ge-
sucht, die die Ausrichtung unserer Arbeit so
vermittelt, dass Menschen heute sich davon
ansprechen lassen. Interessanterweise war es
eine nichtkirchliche Werbeagentur, die un-
sere Uberlegungen kurz und pragnant ins
Wort brachte. Was von aufRen kam, hat in-
tern den Nagel auf den Kopf getroffen. glau-
ben.leben.geben. lautet die Botschaft unter
dem missio-Schriftzug und bringt auf den
Punkt, was wir heute {iber unsere Arbeit sa-
gen wollen.

Ich moéchte meine Gedanken zum Missions-
verstindnis zunéchst unter diese Leitvision
glauben.leben.geben stellen, die unsere Ar-
beit in der Zukunft befliigeln soll. Im zwei-
ten Teil gehe ich der Frage nach, was es be-
deutet, sich und die eigene Arbeit heute mis-
sionarisch auszurichten. Es wiirde mich
freuen, wenn ich Thnen damit einige Anre-
gungen fur Thren Weg geben kénnte.

1. Im Glauben verwurzelt

Die Wirkkraft der christlichen Botschaft
griindet zuallererst im personlichen und ge-
meinsamen Zeugnis von Jesus, seiner Bot-
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. Grundsatzliches zum Missionsverstandnis®

schaft, seiner Auferstehung vom Tod und der
Gegenwart seines Geistes unter uns. Manner
und Frauen aller Zeiten liefien sich davon er-
greifen und wurden Verkiinderinnen und
Verkiinder eines menschenfreundlichen Got-
tes, Werkzeuge des Friedens, Brader und
Schwestern der Armen, Anwilte der Men-
schenwiirde.

Heute brennt die Frage vielleicht sogar mehr
denn je, wenn auch oft eher diffus oder un-
ausgesprochen: Was gilt? Was ist wichtig? Wie
heute von Gott sprechen? Woraus kann ich le-
ben? Was trigt ? Was bleibt? Es ist deshalb
auch heute ,,Zeit zur Aussaat”. Zeit in je neu-
er Weise von Gott zu sprechen. Zeit auch, die
eigene Erfahrung vom menschenfreund-
lichen Gott mit anderen zu teilen. Mit den Na-
hen und mit den Fernen. Denn in Jesus Chris-
tus ist fiir uns die Quelle von Leben und Frie-
den zuginglich geworden. Es ist unsere blei-
bende Aufgabe, dem Leben schaffenden Geist
Raum zu geben, den Gott durch Jesus in un-
sere Welt gesandt hat. Vom Geist Gottes inuns
und in der Welt Zeugnis zu geben und in die-
ser Kraft die Welt gestalten zu helfen.

Eine missionarische Kirche ist sich bewusst,
dass sie dem Geist des Propheten Jesus von
Nazaret Raum geben muss (Lk 4). Sie selber
hat sich als erste zum Evangelium zu bekeh-
ren. Sie betet um den Geist Jesu. Sie ist tiber-

- zeugt, dass der Geist Jesu der eigentliche , Mis-

sionar” Gottes in unserer komplexen Welt ist.
Sie bezeugt den Frieden, die Freude, das Le-
ben, das Gliick, alles, was der Auferstandene,
durch verschlossene Tiiren gehend, den er-
sten Jilngerinnen und Jiingern und seiner Kir-
che aller Zeiten und Zonen zugesagt hat. Das
macht sie bescheiden und mutig zugleich, ein-
ladend gegeniiber dem ,Fremden®. Sie ist ein
Ort der Anbetung in der Stille, aber auch ein



Ort offener vorurteilsfreier Begegnung. Sie ist
in Mutlosigkeit und Zweifel und auch Verfol-
gung ein Ort der Vergewisserung. Sie wider-
steht der Logik der Gewalt und des ange-
blichen Rechtes des Stirkeren. Sie ist Zeichen
der Einheit und der Versohnung unter Vil-
kern, Kulturen und Religionen der Einen
Welt. In dieser Uberzeugung offnet sie auch
im eignen Haus immer mehr Raume der Be-
gegnung und des Dialogs und der Okumene.
Die missionarische Kirche und Gemeinde be-
tet um die je neue Herabkunft des Geistes Je-
su und erzihlt anderen von seinen wohltuen-
den Wirkungen. Die missionarische Kirche
lebt heute auf allen Kontinenten und in allen
Kulturen. Sie lebt in heilenden und heilbrin-
genden Gemeinschaften, ist Briickenbauerin
und Wegbereiterin in einer Welt der Unver-
sohnlichkeit, bietet Orte der Trostung, der Be-
degnung und des Dialoges an.

2. Gott im Leben erfahrbar
machen

In den gegenwirtigen Zeiten religioser
Sprachlosigkeit, aggressiver Globalisierung
und der Ausgrenzung der Schwachen ist es
Zeit, vom Gott des Lebens zu sprechen, der
sich den Armen zuwendet, und damit die Bot-
schaft von der Wahrheit und dem befreien-
den Charakter des Evangeliums in neuer
Weise vorzuschlagen, d. h. in den 6ffentlichen
Diskurs auf den ,Areopagen® der Weltgesell-
schaft einzubringen. Mission ist dann die Glo-
balisierung der guten Nachricht von Wert und
Wiirde aller ohne Unterschied, Einladung zur
Befreiung und Heilung. Missionarisch Kirche
sein — das wird dann auch bedeuten, erfahren
zu diirfen, dass der Glaube nie im Gegensatz
zum Geschenk des Lebens steht, dass er viel-
mehr Leben erschlief3t, zum Leben befreit,
dass er ermutigt und heilt, dass er Hoffnun-
gen freisetzt, zu Taten der Liebe einlidt.

Missionarische Spiritualitit leben bedeutet
religiose Erfahrungen zur Sprache zu brin-
gen. Wir haben bei missio eine Frage-Aktion
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gestartet, mit der wir Menschen einladen,
dartiber nachzudenken, was ihrem Leben
Sinn gibt, was ihnen wichtig ist und was
nicht. Woran glaubst du? Wofiir lebst du? Was
gibst du? haben wir gefragt. Mehrere tausend
Menschen haben uns ihre Antworten gege-
ben — fromme und zweifelnde, mutige und
verzagte, demiitige und selbstbewusste, pro-
minente und unbekannte. Das hat gezeigt:
Es ist auch heute moglich, tiber Gott und
Glauben zu sprechen. Manche scheinen nur
auf einen freundlichen Anstof3 zu warten.
Missionarische Spiritualitit leben bedeutet
aber auch, dass wir gesellschaftlich und kul-
turell verordnete Tabuisierungen tiberwin-
den. Diese Dimension der missionarischen
Ausrichtung unserer Arbeit wollten wir bei
missio mit der Wahl des Themas unserer
Kampagne zum diesjahrigen Monat der Welt-
mission unterstreichen: Unter dem bibli-
schen Leitwort ,Ich lasse Dich nicht fallen
und verlasse Dich nicht* machten wir auf das
Engagement der katholischen Kirche in Ost-
afrika fiir Menschen aufmerksam, die von HIV
und Aids betroffen sind. Aids — ein Thema fiir
Mission? Ja, weil nicht die Krankheit oder das
HI-Virus im Mittelpunkt stehen, sondern un-
ser Glaube. Der Glaube, der uns in dem Le-
benszeugnis von Christinnen und Christen,
Gemeinden und Gemeinschaften begegnet,
die Gottes Zusage an Josua als Auftrag ver-
stehen, selbst die Initiative zu ergreifen und
den Menschen zur Seite zu stehen, die von
der Pandemie betroffen sind.

Missionarische Spiritualitit leben heif3t wei-
ter, dies alles einladend zu tun, mit person-
licher Zuwendung und mit Achtsamkeit fiir
alles Leben, fiir die Schopfung und ihre Zer-
brechlichkeit und Gefihrdung. SchlieRlich
bedeutet es, das Wirken Gottes in anderen
Menschen mit anderen Lebenserfahrungen,
gerade auch aus anderen Kulturen und Reli-
gionen, zu ersptren und als mogliche Berei-
cherung der eigenen Glaubens- und Lebens-
erfahrung zu wiirdigen. Frauen driicken ih-
ren Glauben anders aus als Minner, Kinder
anders als Erwachsene, Afrikaner und Asia-
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ten anders als wir Europder. Von einem im
Leben und in der Geschichte der Menschen
inkarnierten und ihren innersten Sehnstich-
ten und Erwartungen entsprechenden Ange-
bot zum Glauben erzahlen viele Evangelien-
texte. Davon erzahlen heute unzahlige Man-
ner und Frauen aus allen Kulturen und Kon-
tinenten, die das Evangelium gelebt und da-
mit Leben und Hoffnung und Zukunft in die
Welt gebracht haben: Nicht nur offizielle Hei-
lige und ,gelernte” Missionarinnen und Mis-
sionare, sondern auch Miitter, Viter, Erzie-
herinnen und Erzieher, viele Kleriker und
noch viel mehr Laien, Verheiratete und Un-
verheiratete, die durch Wort und Lebensbei-
spiel vom Gott des Lebens gesprochen haben,
Leben gehiitet, ihr Leben und ihren Glauben
mit anderen geteilt und an einer gemeinsa-
men Zukunft mitgearbeitet haben.

Heute den Glauben missionarisch leben —das
heif3t: Im Geiste Jesu dem anderen, der an-
deren Kultur, der Schopfung begegnen. Ei-
ne missionarische Kirche — das sind die
Christinnen und Christen, die Gemeinden
und Gemeinschaften, die selber erfahren ha-
ben und weitersagen: Unser Gott ist ein Gott
des Lebens. Er driickt nicht nieder. Er befreit
und richtet alle auf, die gebeugt und bedriangt
sind. Er 1adt alle ohne Unterschied zum Tisch
des Lebens ein. Eine missionarische Ge-
meinde lebt aus der Erfahrung eines Gottes,
der in Jesus Christus allen den ,aufrechten
Gang® ermoglichen und ,Leben in Fiille*
schenken will,

Die Kirche Jesu Christi ist berufen, ,Zeichen
und Werkzeug fiir die innigste Gemeinschaft
der Menschen mit Gott zu sein® (II. Vatika-
num). Sie steht im Dienst des umfassenden
Heiles, das Gott einer heilungshediirftigen,
von Gewalt, Schuld und Verzweiflung ge-
pragten Welt schenken will. Diesen Glauben
bei uns zu bezeugen und anderen weiterzu-
geben, Gemeinden und Ortskirchen wachsen
zu lassen, welche aus diesem Auftrag Jesu le-
ben und aus ihm unsere Welt gestalten — das
ist die ,,Kernaufgabe“ unserer Kirche heute
und morgen.
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3. Wer gibt, der empfangt

Heute missionarisch Kirche sein — das be-
deutet, unsere Welt und die Schopfung als
ein Netzwerk von Leben zu begreifen, das aus
Gottes Hand kommt. Das Bewusstsein der
»missio Dei“ in Jesus Christus und in seinem
Geist schenkt einen solidarischen Blick auf
den nahen und den fernen ,Anderen“. Es
schenkt das Bewusstsein der Verantwortung
aller fiireinander. Es begriindet interperso-
nale Solidaritat, kniipft und verstarkt aber
weltweite Netzwerke. Mit einem Wort: Glau-
be stiftet Solidaritat. Der Glaube an den Gott
des Lebens schafft Riume fiir das Leben in
gemeinsamer Verantwortung.

Die eigentliche Kraftquelle weltweiter Solida-
ritit liegt fiir Christinnen und Christen in der
Gewissheit, dass die Nachfolge Jesu die Augen
und die Herzen fiir das Mitleiden, fir das Mit-
gehen, fiir die Liebe und fir die gegenseitige
Hilfe 6ffnet (vgl. Mt 5,3-12). Die Eucharistie
ist die stiarkste ,Wurzel” unseres Engage-
ments. Sie halt die Erinnerung an alle For-
men des Leids, der ,man-made-disasters*, der
Zerstreuung und Ausgrenzung des Lebens
wach. Sie hebt auf der anderen Seite den Vor-
hang der Begrenzung und Vergeblichkeit und
halt die Vision von dem wach, was kommen
wird. Die Vision vom Reich Gottes, von sei-
nem Frieden und seiner Gerechtigkeit.
Mission — das ist, wie wir es heute verstehen,
ein Austausch von Gaben. Ein Austausch von
Leben im lebendigen Miteinander, von Le-
benserfahrungen, Lebensmoglichkeiten, von
Glaubenserfahrungen. Deswegen lasst sich
Mission nicht allein mit Konzepten aus der

-Entwicklungszusammenarbeit als ,,Hilfe zur

Selbsthilfe* beschreiben. Es ist hohe Zeit,
dass wir in unserem Verstdndnis von Mission
dem im innersten Kern von Glaube, Kirche
und Mission angelegten Grundanliegen von
»Reziprozitit” (Wechselwirkung) und Dialog
Ausdruck geben — auch im Umgang mit den
Partnerinnen bei uns und im Stiden. Wir sind
und bleiben selber zuallererst Empfangende,
,Horer der Wortes" (K. Rahner), stindig neu



Adressaten des Wortes Gottes aus der Schrift
und aus dem Mund der Anderen, besonders
der Armen, selber zur Bekehrung eingeladen.
Nur unter dieser Voraussetzung sind wir be-
fahigt und berechtigt und be-“glaubigt” zur
Weitergabe der Botschaft.

Das ,,Geben® (und auch das Einwerben) mate-
rieller Gaben, so notwendig es bleibt, ist im
Kontext missionarischer Spiritualitit kein iso-
liertes Geschehen. Es ist vielmehr auch das Ab-
statten einer Dankesschuld. Christinnen und
Christen bleiben gegeniiber Gott, der die Teil-
habe an der , Fiille des Lebens® in Christus (Joh
10,10) schenkt, immer Empfangende. Das, was
sie selber geben, das Zeugnis der eigenen Hoff-
nung sowie auch die materielle Unterstiitzung,
ist ein Weitergeben von dem, was sie selber
Jungeschuldet empfangen haben. Zu erin-
nernistin diesem Zusammenhang an das Wort
des hl. Ambrosius, der gesagt hat, beim Teilen
von Giitern werde den Armen nur das ,zu-
riickerstattet”, was ihnen im Grunde ohnehin
gehort. Wer in dieser Gesinnung gibt und hilft,
der lisst sich auch selber helfen und der wird
viel empfangen, nicht nur Dankbarkeit und
personliche Genugtuung. In der geschenkten
Erfahrung der weltweiten Kirche liegt viel-
mehr etwas Tieferes beschlossen, etwas von der
Gnade wirklicher innerer Freiheit: Gott ist gro-
RBer als unser Herz, als alle Enge und Buch-
stabenglaubigkeit. Ihn erfahren zu diirfen wei-
tet den Horizont und nimmt Angst und Klein-
gliubigkeit. Sein Geist erfiillt den Exdkreis. Er
selber sucht sich Ausdrucksformen, Melodien,
Theologien, Formen von Gemeinden und Am-
tern, die er will. Unsere europiische Erfahrung
von Kirche und Glaube kann fiir die anderen
nicht unbedingt Normativitit einfordern. Wir
sind Teil eines grofleren Ganzen. Und wir ha-
ben mit Sicherheit noch viel zu lernen.

4. Unsere Arbeit missiona-
risch ausrichten

Das Wort , Mission* hat eine wechselvolle Ge-
schichte durchlaufen. Geblieben ist die Uber-
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zeugung, die schon das Missionsverstandnis
der franzosischen Griinderin des Werks der
Glaubensverbreitung, der 1799 in Lyon gebo-
renen Pauline Marie Jaricot, bestimmte. Ka-
tholisch zu sein bedeutete fiir Jaricot gerade
nicht, sich auf eine bestimmte Mission zu be-
schrianken, sondern universal zu denken und
zu handeln, ,die Missionen beider Welten zu
unterstiitzen, des Ostens und des Westens,
des Nordens und des Siidens. Wir sprechen
heute nicht mehr von den Missionen, sondern
von der einen Mission Gottes, die in der Sen-
dung Jesu in diese Welt konkret wurde und
an der die Kirche teilhat: Die Katholizitat der
Kirche gewinnt Gestalt in ihrer weltumfas-
senden Sendung, die alle Grenzen iiber-
schreitet — seien sie sprachlicher, kultureller,
religioser oder anderer Natur -, weil das Heil
ausnahmslos allen Menschen gilt. Es gilt, die
Botschaft von einem fiir die Armen engagier-
ten Gott tiber die Rinder der Kirche hinaus
bis an die Grenzen der Welt zu tragen.
Mission, Sendung, ist ein Grundwort der Bi-
bel, der Kirche, der Theologie und Spiritua-
litdt. Kein Zweck, sondern Daseinsberechti-
gung der Kirche. Deshalb kiinnen wir bei al-
len historisch bedingten Verlegenheiten
nicht darauf verzichten. Im Gegenteil. Wir
miissen es uns im heutigen Weltkontext, der
von religiosem Pluralismus, Indifferenz und
nicht zuletzt von den Erfahrungen religios
motivierter Gewalt gepragt ist, neuaneignen.
Wir brauchen, so schreibt der amerikanische
Theologe Robert Schreiter, ,die Sprache des
Universalen, um das, was das Lokale anstrebt,
in seiner ganzen Fiille zu wiirdigen und In-
stitutionen zu schaffen, die das menschliche
Leben und die ganze Gemeinschaft schiit-
zen”. Dieser universale Anspruch hat gerade
nichts mit einem Herrschaftsanspruch oder
christlicher Arroganz zu tun. Er beinhaltet
vielmehr eine Intoleranz gegeniiber jeder
Ungerechtigkeit und die unaufgebbare For-
derung nach der universalen, weil in der Got-
tebenbildlichkeit des Menschen griindenden
Geltung von Menschenwiirde und Men-
schenrecht.
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Ich bin davon tiberzeugt: In der Sorge und
Mitverantwortung fiir die missionarische
Ausstrahlung unserer christlichen Kirchen
und Gemeinden und fiir die Glaubenswei-
tergabe in sehr komplexen Kontexten brau-
chen wir heute vor allem den Dialog, ver-
standen als eine aus unserem eigenen Glau-
ben gespeiste Lebenseinstellung der angst-
freien Begegnung. Fiir Christen geht es des-
halb im letzten darum, im Namen Jesu viele
kleine und grof3e Riume fiir Begegnung, Ver-
standigung, Versohnung, Interaktion und Di-
alog zu schaffen. Nichts wire aber falscher,
als aus einem dialogischen Verstandnis von
Glauben und missionarischer Kirche die Ein-
ladung zur Nivellierung und Indifferenz ab-
zuleiten. Dem anderen dialogisch begegnen
heif3t fiir mich zunéchst, sich seiner eigenen
Identitat zu vergewissern wie sich der eige-
nen Begrenztheit bewusst zu bleiben. Dialog
heif3t vor allem sich einzugestehen, dass Gott
grofder bleibt als jede Rede von ihm, jeder
Kult und jede Religion. Und schliefRlich kann
ein wesentliches Element der Spiritualitit
des Dialogs das Eingestindnis sein, dass die
zu erreichenden Teilziele — Uberwindung der
Armut, Gerechtigkeit, Friede — und das ge-
meinsame eschatologische Globalziel — Welt
und Schopfung in Christus verséhnt zu se-
hen — jenseits der eigenen Moglichkeiten lie-
gen und nur in gemeinsamer Verantwortung
angestrebt werden konnen.

Hier und heute reden wir von Mission in ei-
nem Kontext, in welchem unsere Zeitgenos-
sen die wichtigsten Errungenschaften der
Aufklarung und der Sikularisierung — wie z.
B. die Freiheit, das Recht auf Individualitit,
den Vorrang des personlichen Gewissens, die
Mitbestimmung in Politik und Wirtschaft
und die Selbstbestimmung des ethischen und
moralischen Subjektes — als positiv empfin-
den. Eine zentrale Aufgabe von Mission und
Pastoral sehe ich darin, deutlich zu machen,
dass die menschliche Sehnsucht nach Frei-
heit und Autonomie und die daraus hervor-
gehende Pluralitat dem Christentum der Zu-
kunft zahlreiche positive Moglichkeiten er-

78

offnen. ,Mission®, so sagen es die deutschen
Bischofe in ihrem Wort zur Weltmission, ,,be-
deutet, mit anderen das Evangelium zu tei-
len und ihnen so die wahre Freiheit zu er-
schlief3en, die ein Kennzeichen des Ebenbil-
des Gottes im Menschen ist. Eben das ist der
beste Dienst der Kirche fiir die Welt.“ (Allen
Volkern sein Heil).

Wir diirfen freilich unseren missionarischen
Dienst nicht linger in einen geistlichen und
in einen sozio-politischen Auftrag zerlegen.
Mission fordert und fordert das ganzheitli-
che Heil aller Menschen. Sie lebt aus dem Be-
wusstsein der einen Heilssendung Gottes in
diese Welt, der selber fiir die Armen Partei
ergriffen hat, bevor es Menschen und Chris-
ten je tun konnten. Deshalb ist unser Dienst
an der Entwicklung der Welt immer auch die
Verkiindigung unseres Gottes, der Liebe, sha-
lom, Heil und Heilung ist. Er ist — direkt oder
indirekt — immer auch die gute Nachricht
vom Gott des Lebens, von der Freiheit, Ge-
rechtigkeit und Verséhnung aller. Jesus ist
gekommen, den Armen die gute Botschaft zu
bringen, Gefangene zu befreien, Kranke zu
heilen, ein Gnadenjahr des Herrn auszuru-
fen (vgl. Lk 4). Kirchliches Handeln als mis-
sionarisches Handeln muss deshalb in all sei-
nen Auferungen darauf gerichtet bleiben,
LAusgrenzungen zu iiberwinden und alle am
gesellschaftlichen Leben zu beteiligen” (Fiir
eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtig-
keit, 107). Eine missionarische Kirche muss,
ob gelegen oder ungelegen, den Opfern von
Armut und Gewalt ihre Stimme verleihen
und deren Interessen anwaltschaftlich ver-
treten. Angesichts der vielen Zeichen des To-

-des, die dazu neigen, das Humanum in sei-

ner tiefen Identitat und wesentlichen Ganz-
heitlichkeit zu ersticken und herabzusetzen,
ist es ihre Aufgabe, Leben zu schiitzen, zu
verteidigen und zu fordern.

Gleichzeitig darf menschliches Handeln, das
die Basis der ,Humanitat® nicht verlieren
will, nicht in innerweltlichen, rein gesell-
schaftlichen und politischen Zielen aufge-
hen. Es wird immer Ausschau halten und of-



fen bleiben fiir die ,Mitte des Geheimnisses®,
aus dem wir alle leben (Karl Rahner). Die ei-
gene Arbeit missionarisch auszurichten be-
deutet deshalb auch, in unserer Welt Orte der
Gotteserfahrung zu schaffen und gleichzei-
tig die ,falschen Gotter” unserer Zeit zu de-
maskieren. Es handelt sich um eine prophe-
tisch-kritische Aufgabe. Sie kann aber nur
dannnachhaltig Friichte tragen, wenn Chris-
tinen und Christen, die im Dienst an der Mis-
sion und Evangelisierung stehen, selber aus
einer nachhaltigen missionarischen Spiritu-
alitiat leben. Missionarische Ausstrahlung
und ,Fruchtbarkeit” setzen einen kontem-
plativen ,Durchblick® bzw. Tiefenblick vor-
aus, der Beziehung schafft zu Gott, zu Jesus
Christus, zur Schopfung, zu den Menschen.
Der Blick geht auf, das was mich wirklich
sinnvoll leben lasst, was Mitte und Funda-
ment meines Lebens zu sein verdient. Mis-
sionarische Spiritualitit einzutiben bedeutet
deshalb auch, Schweigen und Horen zu ler-
nen und zu verstehen suchen, was der Geist
heute der eigenen Kirche in der Gestalt der
anderen, nicht zuletzt der anderen Religio-
nen sagt. Nur in dieser Grundhaltung kann
die Inkulturation der christlichen Botschaft
gelingen und fruchtbar werden. Das Lesen
der Zeichen der Zeit wird nur auf diese Weise
gelingen. Die Evangelisierung wird dann zu
einem andauernden Versuch, im Einklang
mit dem umfassenden Heilsplan Gottes zu
stehen, der alle Religionen und Theologien
tibersteigt.

Ich bin iiberzeugt: Es kann keine dauerhaf-
te Erneuerung geben, nicht in der Kirche und
auch keine gesellschaftliche, die nicht in der
Kontemplation ihren Anfang hat. Im Letzten
geht es bei der Frage nach der missionari-
schen Ausrichtung unserer Arbeit darum, ob
wir auch im schwierigen Heute und unbe-
kannten Morgen eine ,spirituell-sakramen-
tale Lebenskultur® zu erhalten, zu pflegen
und weiter zu entwickeln in der Lage sind:
Es gibt heilsame Krifte und Lebensstrime,
die dazu befihigen, realistisch an der Vision
einer besseren und gerechteren Welt festzu-
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halten. Fiir den Christen heif3t dies, aus dem
Wort der Schrift die Zeichen der Zeit zu deu-
ten, das Gedichtnis des Auferstandenen zu
begehen, bis er wiederkommt und in der
Interpretation der ,,Zeichen der Zeit" auch zu
erfahren, dass vielleicht eine neue ,,neue Zeit
mit neuen Zeichen“ kommt. ,Neues kommt.
Seht ihr es denn nicht? (Jes)

5. Schlussbemerkung

Glauben.leben.geben. — diese Formel ist ein

Versuch, unseren missionarischen Auftrag in

die heutige Zeit zu iibersetzen und in die Zu-

kunft zu tragen. Im Sinne dieser Leitvision

kinnte die eigene Arbeit ,,missionarisch” aus-

zurichten heifden:

¢ sich selbst immer bewusst als ein Teil der
weltweiten Glaubens- und Lerngemein-
schaft Kirche zu verorten, die Zeugnis gibt
von Gott als der Quelle des Lebens fiir al-
le und von Jesus Christus als dem Grund
unserer Hoffnung.

¢ dazu beizutragen, dass in lokalen und
weltweiten Netzwerken missionarischer
Spiritualitit, durch das Zeugnis und den
diakonischen Einsatz von Einzelnen, von
Gemeinden und lokalen Kirchen die Ge-
rechtigkeit und der Friede wachsen und
die Welt ein bewohnbareres Haus fiir alle
wird.

¢ Christinnen und Christen bei uns dazu
einzuladen, anderen Menschen in dialogi-
scher Offenheit und Lernbereitschaft das
Zeugnis ihrer Hoffnung und ihre tatkraf-
tige Solidaritat zu schenken.

P. Dr. Hermann Schaliick OFM ist Prdsident
von Missio Aachen.

L Die OK dokumentiert einen Vortrag, gehalten beim
Studientag der Koordinierungsstelle der Osterrei-
chischen Bischofskonferenz fiir internationale Ar-
beit und Mission ,Die missionarische Ausrichtung
unserer Arbeit” in Wien am 31.10.2006.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

Aus dem Vatikan

Benedikt XVI. zum Weltta
des geweihten Lebens 2007

Am Fest der Darstellung des Herrn (2. Fe-
bruar 2007), dem Welttag des geweihten Le-
bens, begegnete Papst Benedikt XVI. im Pe-
tersdom Mitgliedern von Ordensgemein-
schaften und Neuer Formen des geweihten
Lebens. In seiner Ansprache sagte er u.a.:
»Liebe Briider und Schwestern, das Fest, das
wir heute feiern, erinnert uns daran, dass eu-
er Zeugnis fiir das Evangelium, um tatsich-
lich wirksam zu sein, aus einer vorbehaltlo-
sen Antwort auf die Initiative Gottes ent-
springen muss, der euch durch einen beson-
deren Akt der Liebe fiir sich geweiht hat. Wie
die greisen Simeon und Hanna instindig vor
ihrem Tod den Messias zu sehen begehrten
und von ihm ,zu allen sprachen, die auf Er-
16sung Jerusalems warteten (Lk 2,26.38), so
ist auch in unserer Zeit besonders unter den
Jugendlichen der Wunsch verbreitet, Gott zu
begegnen. Diejenigen, die von Gott fiir das
geweihte Leben auserwihlt wurden, machen
sich dieses tiefe geistliche Verlangen end-
giiltig zu eigen. In ihnen wohnt in der Tat
nur eine Erwartung: die Erwartung des Rei-
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ches Gottes: dass Gott in unserem Willen, in
unseren Herzen, in der Welt herrsche; in ih-
nen brennt ein einziger Durst nach Liebe,
den allein der Ewige zu stillen vermag. Durch
ihr Beispiel verkiinden sie einer oft orientie-
rungslosen Welt, die aber in Wirklichkeit im-
mer mehr auf der Suche nach einem Sinn
ist, dass Gott der Herr des Daseins ist, dass
seine ,Huld besser ist als das Leben® (Ps 63,4).
Dadurch, dass sie den Gehorsam, die Armut
und die Keuschheit wahlen, zeigen sie, dass
alle Verbundenheit und Liebe zu den Dingen
und zu den Menschen nicht imstande ist, das
Herz endgiiltig zu befriedigen; dass das irdi-
sche Dasein ein mehr oder weniger langes
Warten auf die Begegnung mit dem gott-
lichen Brautigam ,von Angesicht zu Ange-

_sicht“ ist, ein Warten, das mit stets wachsa-

mem Herzen gelebt werden muss, um bereit
zu sein, ihn zu erkennen und zu empfangen,
wenn er kommen wird.

Das geweihte Leben stellt also seiner Natur
nach eine totale und endgiiltige, bedingungs-
lose und leidenschaftliche Antwort an Gott dar
(vgl. Vita consecrata, 17). Und wenn die ge-
weihte Person auf alles verzichtet, um Chris-
tus nachzufolgen, wenn sie das hingibt, was



ihr am teuersten ist, und jedes Opfer auf sich
nimmt, dann wird auch sie, so wie es beim
gottlichen Meister geschehen ist, dessen Spu-
ren sie folgt, notwendigerweise zum ,,Zeichen
des Widerspruchs®, weil ihre Art zu denken
und zu leben héufig im Gegensatz zur Logik
der Welt steht, wie sie sich in den Medien fast
immer prasentiert. Die geweihte Person wihlt
Christus, ja sie lasst sich von ihm vorbehalt-
los ,erobern®. Angesichts eines solchen Mu-
tes sind viele Menschen, die nach Wahrheit
diirsten, betroffen und angezogen von dem,
der nicht zogert, das Leben, das eigene Leben
fir das hinzugeben, woran er glaubt. Ist das
etwa nicht die radikale Treue gemé&fl dem
Evangelium, zu der auch in unserer Zeit jede
geweihte Person berufen ist? Wir danken dem
Herrn daftir, dass so viele Ordensminner und
Ordensfrauen, so viele geweihte Personen in
jedem Winkel der Welt weiterhin Gott und den
Bridern ein hochstes und treues Zeugnis der
Liebe geben, ein Zeugnis, das sich nicht sel-
ten mit dem Blut des Martyriums farbt. Wir
danken Gott auch dafiir, dass diese Vorbilder
weiterhin im Herzen vieler junger Menschen
das Verlangen wecken, Christus fiir immer auf
engste und totale Weise zu folgen.
Liebe Briider und Schwestern, verget nie-
mals, dass das geweihte Leben ein Gottesge-
schenk ist und dass es an erster Stelle der Herr
ist, der es seinen Plinen entsprechend zu ei-
nem gliicklichen Ende fiihrt. Diese Gewif3-
heit, dass uns der Herr trotz unserer Schwi-
chen zu einem gliicklichen Ende fiihrt, diese
GewifSheit soll euch Trost sein, indem sie euch
angesichts der unvermeidlichen Schwierig-
keiten des Lebens und der vielfiltigen Her-
ausforderungen der heutigen Zeit vor der Ver-
suchung der Entmutigung bewahrt.”
(Libreria Editrice Vaticana)

Mission heift, die Schonheit
des Lebens aufzeigen

In einer Botschaft zum 150-jahrigen Beste-
hen der Afrikamissionare hat Papst Benedikt
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die Weifden Vater zur hochherzigen Verkiin-
digung des Evangeliums ermutigt. Die Be-
rufung zur Mission offenbare ,auf beredte
Weise die Schénheit eines Lebens, das in
Christus und im Dienst an den Mitmenschen
gelebt wird“, betont der Papst in seinem
Schreiben. In dem pipstlichen Schreiben,
das an den Generaloberen P. Kieran O'Reilly,
gerichtet ist, heif3t es: In einer Welt, in der
LArmut, Ungerechtigkeit, moralischer Rela-
tivismus und Sakularismus jeden Kontinent
verfinstern“, konne nur die Frohbotschaft Je-
su Christi und die Bezeugung seines Evan-
geliums , die Finsternis und die Verzweiflung
vertreiben und den Weg des Friedens er-
leuchten; nur das Evangelium Jesu Christi
sei im Letzten imstande, auch jenen Men-
schen Hoffnung zu schenken, ,die ausge-
grenzt und verzweifelt sind*,

Benedikt XVI. ermunterte die Afrikamissio-
nare, ,.taglich iiber das Geheimnis Gottes, der
die Liebe ist, nachzudenken“ und sich an des-
sen Wort zu orientieren: , Lasst euch von sei-
nem Wort erleuchten; seid unermiidliche
und treue Diener seiner Kirche und folgt ihm
nach, indem ihr euch hochherzig an die Ge-
ringsten unter euren Briidern und Schwes-
tern verschenkt!“. (Mit Material von Zenit)

Benedikt XVI. trifft in Brasilien
Landsmann

Papst Benedikt XVI. wird wiahrend seiner Bra-
silienreise vom 9. bis 13. Mai 2007 in der Be-
nediktinerabtei Sao Bento im Stadtzentrum
von Sao Paulo logieren. Die 1598 gegriinde-
te Abtei erhielt ihr heutiges Aussehen unter
dem aus Deutschland stammenden Abt Dom
Miguel Kruse (1864-1929). Wie brasiliani-
sche Medien berichten, soll Benedikt XVI. in
Sao Bento auch einen in der Zwischen-
kriegszeit nach Brasilien gekommenen
Landsmann treffen konnen. Es handelt sich
um den 95-jahrigen Benediktinerpater Pla-
cido Backl, einen gebiirtigen Bayern.
(br-online)
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Papstlicher Pastoralbesuch
in Assisi geplant

Papst Benedikt XVI. wird nach Angaben von
Erzbischof Domenico Sorrentino am 17. Ju-
ni 2007 Assisi besuchen. Der Papstbesuch
fallt in das ,.Jahr der Bekehrung®, das aus An-
lass der Bekehrung des Hl. Franziskus vor
800 Jahren von Oktober 2006 bis Oktober
2007 in Assisi begangen wird. Benedikt XVI.
wird die Kirchen San Damiano und Santa
Clara aufsuchen in der Basilika San Fran-
cesco der Eucharistiefeier vorstehen. Am
Nachmittag wird in der Kathedrale San Ru-
fino eine Begegnung mit dem Klerus und den
Ordensleuten stattfinden. Auf dem Vorplatz
der Basilika Santa Maria degli Angeli wird der
Papst mit Jugendlichen zusammenzukom-
men. P. José Rodriguez Carballo, Generalmi-
nister des Franziskanerordens, erinnerte in
einem Dankschreiben daran, dass der heili-
ge Franziskus seine Ordensbriider von Assi-
si aus jeweils zu zweien in die Welt gesandt
habe, ,um Friede und Bufde zu verkiinden®.

Cantalamessa rat zu Bufitag
wegen Missbrauchsfallen

Der pépstliche Hausprediger Raniero Canta-
lamessa hat einen Buf3tag zur Solidaritit mit
den Opfern padophiler Priester vorgeschla-
gen. Der Kapuziner sprach im Dezember
2006 vor Papst Benedikt XVI. und der papst-
lichen Familie. ,Die Kirche hat angesichts
der Abscheulichkeiten, die von einigen ihrer
Hirten begangen wurden, zu Hilfsmafdnah-
men gegriffen und sich selbst eiserne Regeln
auferlegt, um neue Missbrauchsfille zu ver-
hindern. Nach der akuten Krise ist der Mo-
ment fiir das Wichtigste gekommen: vor Gott
zu weinen wegden des Missbrauchs ,an den
geringsten seiner Briider”. Konnte man nicht
einen Tag des Fastens und der BufSe auf lo-
kaler und nationaler Ebene dort abhalten, wo
Missbrauchsféalle besonders haufig waren?
Das Ziel ist, sowohl 6ffentlich Reue vor Gott
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als auch Solidaritit mit den Opfern zu zei-
gen und ,eine Versohnung der Seelen” zu er-
langen, um wieder gemeinsam den Weg der
Kirche zu gehen.” Cantalamessa wandte sich
dagegen, dass des Misshrauchs angeklagte
Priester an die Offentlichkeit gehen und ver-
suchen, die Schuld den Vorgesetzten und der
kirchlichen Gemeinschaft zuzuweisen. (rv)

Kardinal Rodé in Kommission
.Ecclesia Dei“ berufen

Kardinal Franc Rodé, Prifekt der Religio-
senkongregation, ist vom Papst in die vati-
kanische Kommission ,Ecclesia Dei” fiir die
Traditionalisten berufen worden. Er ersetzt
in dem Gremium den chilenischen Kardinal
Jorge Arturo Medina Estevez, der dieses Amt
mit Vollendung seines 80. Lebensjahres En-
de 2006 abgegeben hat. ,Ecclesia Dei“, heu-
te von dem kolumbianischen Kardinal Dar-
io Hoyos Castrillon (77) geleitet, wurde 1988
gegriindet.

Athosmonche kritisieren Vati-
kanbesuch des Athener Erz-
bischofs

Die Monche der griechisch-orthodoxen
Ménchsrepublik Athos haben den Besuch von
Erzbischof Christodoulos beim Papst im Va-
tikan kritisiert. Die Mitglieder der autono-
men Monchsrepublik betonen in einem An-
fang Januar 2007 veroffentlichten Brief, dass
die griechisch-orthodoxe Kirche die ro-
misch-katholische Kirche nicht ,voll akzep-
tiere“. Die skumenische Geste Benedikts XVI.
sei nur fiir die ,sikulare Welt von Bedeu-
tung”, so die Monche. Das Treffen im Vatikan
fand im Dezember 2006 statt. (ap)



Aus der Weltkirche

m Laufe des Jahres 2006 wurden weltweit

insgesamt 24 Priester, Ordensleute und
Laien im pastoralen Dienst ermordet. Das
teilte die vatikanische Missionspresseagen-
tur Fides mit. Unter den Kontinenten, auf de-
nen 2006 die meisten Opfer gezahlt werden,
steht Afrika an erster Stelle. Dort mussten 11
Priester und Ordensménner sowie die Or-
densschwester Leonella Sgorbati und eine
Laienmissionarin gewaltsam sterben. An
zweiter Stelle steht, was die Anzahl der Op-
fer anbelangt, Amerika. Dort wurden sechs
Priester, eine Ordensschwester und ein Laie,
der als Mitarbeiter der Salesianer tatig war,
ermordet. Auch auf dem asiatischen Konti-
nent starben 2 Priester, eine Ordensfrau und
ein Laie, darunter der in der Tiirkei tatige ita-
lienische Fidei-Donum-Priester Andrea San-
toro. In Port Moresby, Papua Neuguinea,
starb ein Mitglied des Ordens des heiligen Jo-
hannes von Gott. (fides)

Don Pascual Chavez Villanueva, Generalobe-
rer der Salesianer Don Boscos, wurde zum
Vorsitzenden der Vereinigung der General-
oberen (USG) gewihlt. Die Wahl erfolgte
beim Abschluss der jihrlichen Generalver-
sammlung der Vereinigung mit dem Thema
,Gemeinsam fiir das Reich Gottes®, das im
Salesianum in Rom stattfand. Don Pascual
Chavez wurde fiir 3 Jahre zum Vorsitzenden
gewahlt. Don Chavez ist Nachfolger von Fr.
Alvaro Rodriguez Echeverria, Generaloberer
der Christlichen Schulbriider, der das Amt
des Vorsitzenden von 2000 bis 2006 austibte.

Niederlande

Ein altes Kapuzinerkloster wird zum grof3-
ten russisch-orthodoxen Kirchenkomplex
aufSerhalb Russlands. Die katholische Ein-
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richtung in der Di6zese Haarlem-Amsterdam
musste verkauft werden, da die Zahl der sonn-
tiglichen Gottesdienstbesucher stark zu-
riickgegangen war. Die letzte Messe wurde
2004 gefeiert, so der Sprecher der nieder-
lindischen Bischofkonferenz. Aufferdem sei
die Zahl der Berufungen stark zuriickgegan-
gen. Die Uberlassung des Klosters an die or-
thodoxe Kirche sei als positiv zu bewerten,
da so die Beziehungen zwischen Katholiken
und Orthodoxen verbessert werden konnte.
Aufderdem seien sie froh, dass dieses histori-
sche Bauwerk nicht von den Moslems gekauft
oder zu einem Einkaufszentrum umgewan-
delt wird. (cns)

Schweiz

Zwei Ordensméanner treten von der Leitung
des Bistums Chur ab: Amedee Grab OSB (77),
seit 1998 Bischof von Chur, hat sein Amt al-
tersbedingt niedergelegt. Von 1998 bis Ende
2006 war der Benediktiner Vorsitzender der
Schweizer Bischofskonferenz und von 2001
bis 2006 auch Prisident des Rates der Euro-
piischen Bischofskonferenzen(CCEE). Vor
seiner Berufung nach Chur wirkte er ab En-
de 1995 als Bischof von Lausanne-Genf-Frei-
burg. Mit der Annahme des Riicktritts er-
nannte der Papst Grab am 5. Februar 2007
bis zur Ernennung eines Nachfolgers zum
Administrator des Bistums. Zum selben Da-
tum nahm Rom auch den Ricktritt des seit
1993 in Chur amtierenden Weihbischofs Pe-
ter Henrici SJ (78) an. Unterdessen betonte
Martin Werlen OSB, Abt des Klosters Einsie-
deln, das er nicht Bischof werden wolle. Es
sei an der Zeit, dass wieder ein Didzesan-
priester und nicht ein Ordensmann gewihlt
wird, sagte Werlen iiber eine Sprecherin der
.Neuen Luzerner Zeitung®. (kna/dok)
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Die Ordensgemeinschaft der Herz-Jesu-Mis-
sionare sieht sich beim Verkauf einer Lie-
genschaft in Chétel-St-Denis getauscht. Hin-
ter den Kaufern, die angeben, in den Gebau-
den eine nichtkonfessionelle Schule erdffnen
zu wollen, steckt offenbar die seit 1988 von
der katholischen Kirche getrennte Priester-
bruderschaft St. Pius X. Die Ordensgemein-
schaft hat sich bereits an die Zivilgerichts-
barkeit gewandt, um eine Annullierung des
Kaufvertrages zu erwirken. Die , Villa Vandel“
der Herz-Jesu-Missionare war im Friihjahr
2006 einer Vereinigung namens ,Ecole Villa
Vandel” verkauft worden. Die Priesterbru-
derschaft St. Pius X. ist seit 1988 von der ka-
tholischen Kirche getrennt. Thre damalige
Fithrung unter Erzbischof Marcel Lefebvre
war von Papst Johannes Paul II. wegen un-
erlaubter Bischofsweihen exkommuniziert
worden. (rv/kipa)

Vier Jahre nach der SchlieBung feiert das
Internat der Stiftsschule Einsiedeln ein Co-
meback. Ab Sommer 2007 fihrt das Kloster
neben der Tagesschule wieder ein Internat,
kiinftig auch fir Madchen. Das ist Teil der
Neuausrichtung der Schule. Im Januar 2002
hatten Schiiler des damaligen Internats auf
dem Klosterplatz gegen die kurz zuvor an-
gekiindigte SchlieSung zum Ende des Schul-
jahres protestiert. Das Kloster Einsiedeln se-
he die tiber tausendjihrige Tradition von
Kloster und Schule als Verpflichtung, hief3
es in einer Mitteilung. Teil der Neukonzep-
tion sei eine Schulphilosophie, die eine ganz-
heitliche Bildung viel breiter verstehe als rei-
ne Wissenvermittlung. Das Internat wird fiir
die Neuersffnung des Schuljahres 2007/2008
komplett renoviert. (einsiedeln)

Spanien

Das bekannte Bergkloster Montserrat, ist An-
fang Januar 2007 durch einen Absturz ge-
waltiger Felsbrocken von der AuRenwelt
weitgehend abgeschnitten worden. Bis zu 27

84

Tonnen schwere Felsplatten waren aus 200
Metern Hohe auf die Zufahrtsstrafde und den
Parkplatz des Klosters im Nordosten Spa-
niens sowie auf eine Zahnradbahn gestiirzt.
Das Leben im Kloster wurde nach Angaben
eines Sprechers nicht beeintrachtigt. Das im
Montserrat-Gebirge gelegene Kloster gilt als
das wichtigste Heiligtum Kataloniens. (nz)

Italien

Silvio Berlusconi, fritherer Ministerprasident
Italiens, will auf seinem Anwesen auf Sardi-
nien einen Kloster-Kriutergarten anlegen
lassen. Die Lektiire eines Buchs tiber mittel-
alterliche Monche und die Heilkraft von
Kriutern habe ihn auf die Idee gebracht, be-
richtete die Tageszeitung ,Corriere della Se-
ra“. Berlusconi erregte bereits mehrfach Auf-
sehen durch auffergewohnliche Projekte in
seiner sardischen ,Villa Certosa®“. So lief3 er
2004 einen atomsicheren Bunker bauen. Im
vergangenen Sommer inszenierte er fiir Par-
tygiiste einen kiinstlichen Vulkanausbruch.
(kna)

Kroatien

In der kroatischen Kiistenregion Dalmatien
ist Anfang Februar 2007 ein denkmalge-
schiitztes Gebdude des Erzengel-Michael-
Klosters Krka verwiistet worden. Das teilte
die serbisch-orthodoxe Kirche in Sibenik
mit. Das Kloster war wiahrend der ethnischen
Saberungsaktionen am Ende des Biirger-
kriegs (1991-1995) durch Kroatien be-
schlagnahmt worden. Teile der Anlage wer-
den aber bereits wieder als Kloster genutzt.
Die Kirche kimpft seit Jahren fiir eine voll-
stindige Riickgabe, die nun offenbar hevor-
steht. Dies vermute man als Ausloser fiir die
Zerstorung, so die Kirchenleitung. Die An-
griffe auf das Kloster stehen im Zusammen-
hang mit weiteren Ubergriffen auf die serbi-
sche Minderheit. (kna)



Israel

Der Franziskanerobere des Heiligen Landes
hat dem Papst und den bayerischen Katholi-
ken fiir ihre Spende fiir ein neues Seelsor-
gezentrum in Nazareth gedankt. Im italieni-
schen Staatsfernsehen RAI duf3erte sich Kus-
tos Pierbattista Pizzaballa erfreut, dass die
Kollekten des Papstbesuchs in Deutschland
fiir die Christen im Heiligen Land bestimmt
wurden. Im Auftrag des Papstes hatte dessen
Caritas-Minister, Kurienerzbischof Cordes,
den Franziskanern einen Scheck {iber eine
Million Euro iberreicht. Wahrend der Pil-
derreise des Standigen Rates der Deutschen
Bischofskonferenz vom 26. Februar bis 4.
Mirz 2007 planen die Bischofe der Bisttimer,
die der Papst in Bayern besucht hatte, einen
Abstecher zur Baustelle des kiinftigen Seel-
sorgezentrums. (rv/dbk)

Paraguay

In Paraguay sorgt ein Prasidentschaftskandi-
dat bereits seit Monaten fiir Aufsehen. Der po-
litische Seiteneinsteiger Fernando Armindo
Lugo Mendez SVD (57) ist Steyler Missionar
und leitete von 1994 bis 2005 die 350.000 Ka-
tholiken zihlende Diczese San Pedro im Nor-
den des stidamerikanischen Landes. Papst Be-
nedikt XVI. hat Lugo Mendez im Januar 2007
vom Priesteramt suspendiert. Wie der Vati-
kan bekannt gab, wurde dem Bischof dieser
Schritt in einem von Kardinal Giovanni Bat-
tista Re, dem Prifekten der Bischofskongre-
gation, am 20. Januar unterzeichneten De-
kret mitgeteilt. Wenige Tage zuvor hatte der
Papst das von Lugo Mendez eingereichte Lai-
sierungsgesuch abgelehnt. Die Emeritierung
als Bischof hatte bereits Johannes Paul II. im
Januar 2005 angenommen.

Mit dem Ziel, in Paraguay, das von 1954 bis
1989 diktatorisch von General Alfredo
Stroessner Matiauada (1912-2006) von der
»Colorado“-Partei regiert wurde, die Aussoh-
nung voranzutreiben und einen ,,grof3en so-
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zialen Pakt® auf die Beine zu stellen, strebt
Lugo Mendez die Prasidentschaft in dem zu
90 Prozent katholischen Land an. Als aktiver
Bischof war er — nicht immer unumstritten
— vor allem fiir die Belange der Landlosen
eingetreten. Mehr als 3 Millionen der 6,5
Millionen Paraguayer leben in Armut. Die
Entscheidung fiir seine Kandidatur hat Lu-
go Mendez Ende 2006 publik gemacht. Mo-
tiviert habe ihn vor allem sein Arger dariiber,
dass es der herrschenden Elite an Glaub-
wiirdigkeit mangele und sich das etablierte
politische Modell als unfihig erweise, die Pro-
bleme im Land anzugehen.

Paraguays Episkopat unter Vorsitz von Bi-
schof Ignacio Gogorza Izaguirre (Encarna-
cion) verfolgt das politische Engagement des
Amtsbruders duferst kritisch. Die Kurie hat-
te Lugo Mendez mehrfach unter Verweis auf
das Kirchenrecht eindringlich ermahnt, sei-
ne Plane mit Blick auf die persénlichen und
die Konsequenzen fiir die Kirche zu tiber-
denken.

Vereinigte Staaten

Robert F. Drinan SJ, Jesuit und ehemaliger
Kongressabgeordneter, ist tot. Er starb laut
Medienberichten in Washington im Alter von
86 Jahren an den Folgen einer Lungenent-
ziindung. Drinan zéhlt zu den bekanntesten
und streitbarsten Katholiken der USA. Er
machte sich als vehementer Kriegsgegner
und Menschenrechtsaktivist einen Namen
undwurde 1971 als erster katholischer Geist-
licher in das US-Abgeordnetenhaus gewihlt.
Wihrend seiner politisch aktiven Jahre trug
er stets Priester-Kleidung. Sein Mandat leg-
te er 1981 erst nieder, nachdem der Vatikan
darauf bestanden hatte, dass Priester kein po-
litisches Amt austiben sollten. Ehemalige
Freunde und Kollegen wiirdigten Drinan als
bedeutende Personlichkeit. Drinan unter-
richtete neben seiner politischen Karriere an
der renommierten Georgetown Law School
Jura. (kna)
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Bolivien

Seit kurzem verfiigen die Kapuziner iiber ei-
ne Prasenz in Bolivien, dem einzigen Land
Stidamerikas, in dem es bisher keine Kapu-
zinergemeinschaft gab. Am 6. Januar 2007
segnete Br. José Alarcon, Provinzialminister
von Peru, wihrend einer Eucharistiefeier die
neue Gemeinschaft ein.

Die Gemeinschaft von zunidchst vier Kapuzi-
nern hat sich in Naranjal, etwa 35 Kilometer
von Ciudad de Santa Cruz, niedergelassen.
Das Kloster wurde von Klarissen-Kapuzine-
rinnen Ubernommen. In einem bewegenden
Augenblick tibergaben die eigens angereis-
ten Kapuzinerinnen den Neuankdommlingen
bei der Gabenbereitung die Fahne und die
Karte von Bolivien. Bischofsvikar Stanislao
Dowlaszewicz Bilman OFM hiess die Kapu-
ziner willkommen. Mit ihnen vervollstindi-
ge sich die franziskanische Prisenz in Boli-
vien. (ofmcap.org)

Brasilien

Zwei Jahre nach dem Mord an der us-ameri-
kanischen Ordensfrau Dorothy Stang kriti-
siert der Osterreichischstaimmige Bischof Er-
win Krautler, dass die Hintermanner der Tat
noch immer auf freiem Fufd seien. Kriutler
betonte in seiner Bischofsstadt Altamira, ein
.Konsortium des Verbrechens“ habe den
Mord iiber Jahre geplant. Wer in der Amazo-
nasregion iber viel Geld verfiige, konne
leicht einen Berufskiller mieten. Fiir diesen
mache es keinen Unterschied, einen Bischof,
eine Ordensschwester, einen Gewerkschaft-
ler oder einen Familienvater zu liquidieren.
Weil er sich far die liickenlose Aufklirung
des Falles einsetzt, erhilt Kriautler nach ei-
genen Angaben Morddrohungen. Er sei fak-
tisch Gefangener im eigenen Haus und wer-
de von zwei Militirpolizisten bewacht.
(kap/rv)
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Rwanda

Erstmals hat ein Gericht in Rwanda eine Or-
densfrau fur deren Rolle im Volkermord im
Jahr 1994 verurteilt. Die Frau muss fiir 30
Jahre ins Gefangnis, weil sie fiir den Mord an
Hunderten von Tutsi mitverantwortlich ist,
wie der Vertreter eines Dorfgerichts in der
Provinz Butare erklirte. Demnach hatte die
Nonne wihrend der Massaker Hutu-Milizen
geholfen, Tutsi in einem Krankenhaus von
Butare zu téten. Sie habe die Tutsi ausge-
wihlt und aus dem Krankenhaus gewiesen,
worauf diese von den Hutu getotet worden
seien, sagte der Vorsteher des Dorfgerichts,
das tiber den Fall zu befinden hatte. Beim
Volkermord von 1994 hatten Hutu-Milizen
binnen hundert Tagen rund 800 000 Tutsi
und geméssigte Hutu ermordet. (reuters/ap)

Sudan

Die Comboni-Missionare haben in Juba den
ersten katholischen Sender im Sudan eroff-
net. Mit politischen, religiésen und sozialen
Programmen will 'Radio Bakhita' einen Bei-
trag zum Frieden leisten. (nad)

Neuseeland

Einen Lehrstuhl fiir internationale Gesund-
heit haben die Barmherzigen Schwestern an
der Universitidt Otago in Neuseeland einge-
richtet. Der Orden stellte dazu umgerechnet
rund 790.000 Euro zur Verfiigung. Oberin
Denise Fox bezeichnete die Spende als einen
Beitrag zur Erreichung der Millenniumszie-
le der Vereinten Nationen. Vorrangig seien
Armutsbekampfung, die Senkung von Kin-
dersterblichkeit, die Verbesserung der ge-
sundheitlichen Versorgung von Miittern so-
wie der Kampf gegen Krankheiten wie Aids
und Malaria. Der Lehrstuhl soll internatio-
nal ausgeschrieben werden. (kna)



Aus den Ordensobernvereinigungen

Personelles

Die Gemeinschaft der Klarissen des Klosters
St. Klara, Maria Vesperbild, hat am 3.2.2007
Sr. M. Hildegard Menzel OSC (46) zur neu-
en Abtissin gewahlt. Sie ist in diesem Amt
Nachfolgerin von Abtissin M. Beata Lichten-
stern, die dem Konvent insgesamt 18 Jahre
lang vorstand.

Die westfédlische Benediktinerinnenabtei Va-
rensell hat eine neue Abtissin: Am 18. Janu-
ar 2007 wahlte der Konvent Sr. Angela Bod-
dem OSB zur Nachfolgerin von Abtissin Dr.
Judith Frei, die am 7. Januar ihr Amt aus Al-
tersgriinden niedergelegt hatte. Die Abtis-
sinnenweihe empfingt Abtissin Angela am 1.
Mai 2007 durch den Paderborner Erzbischof
Hans-Josef Becker. Die neue Abtissin von Va-
rensell wurde 1961 in Bielefeld geboren.
Nach dem Abitur absolvierte sie von 1980-84
in ihrer Heimatstadt ein Lehramtsstudium
mit den Fachern Deutsch und Religion und
schloss die Ausbildung 1986 mit dem Refe-
rendariat in Niedersachsen ab. Im gleichen
Jahr trat sie in die Abtei Varensell ein, wo sie
1988 die zeitliche, 1991 die feierliche Profess
ablegte. 2001 berief die damalige Abtissin sie
zur Subpriorin.

Altédbtissin Sr. Dr. Judith Frei (68) stand seit
1972 fast 35 Jahre lang der Abtei Varensell
vor. Von 1977 bis 1985 war sie 1. Vorsitzen-
de der ,Vereinigung der Benediktinerinnen
im deutschen Sprachgebiet* (VBD).

Am11.Januar 2007 wurde Sr. Hildegard Jan-
sing OSB zur neuen Priorin fiir das Priorat
Tutzing der Kongregation der Missions-Be-
nediktinerinnen von Tutzing gewdhlt. Sie
folgt in diesem Amt Sr. Hedwig Willenbrink
nach. Sr. Hildegard wurde 1949 in Dortmund
geboren. Nach flinfjihriger Lehrtitigkeit als
Studienritin fiir Religion, Pidagogik und

87

Sport trat sie 1982 in die Gemeinschaft der
Missions-Benediktinerinnen von Tutzing
ein. Thre erste Profess legte sie 1985 in Bern-
ried ab. Sr. Hildegard wirkte seit 1985 als Leh-
rerin und seit 1990 als Schulleiterin in der
Benedictus-Realschule in Tutzing. Am 10.
Februar 2007 wird sie fiir fiinf Jahre in das
Amt der Priorin eingesetzt.

Frau Dorothea Mann ist am 13.12.2006 zur
Oberin der Hegge-Gemeinschaft gewihlt
worden. Sie 16st in diesem Amt Frau Dr. An-
na Ulrich ab.

Vom 4. bis 8. Dezember 2006 fand das Pro-
vinzkapitel der Kongregation der Franziska-
nerinnen von der HI. Familie, Mayen, statt.
Als neue Provinzoberin wurde Sr. M. Igna-
tia Heflik gewihlt. Sie folgt im Amt Sr. M.
Paschalis Aussems nach.

Am 2. Dezember 2006 haben die Schwestern
vom Karmel St. Josef, Auderath, Sr. Anna Mag-
dalena Schmitt zur neuen Priorin gewihlt.
Vorgangerin war Sr. Hildegard Grimme.

Die Franziskanerinnen von Kloster Reutberg
(Sachsenkam) haben am 10. November 2006
Sr. M. Raphaela Hirschauer zur neuen Ge-
neraloberin gewihlt. Sie 16st in diesem Amt
Sr. M. Leonarda Friedinger ab.

Die Schwestern vom Heiligen Kreuz (Altot-
ting) haben im November 2006 Sr. Hedwig
Cichy zur kiinftigen Provinzoberin gewihlt.
Sie tibernimmt das Amt ab Mai 2007 von Sr.
Blanca Zarembowicz, die es zwdlf Jahre lang
innehatte. Sr. Hedwig Cichy ist bislang in der
Regionalstelle des Kindermissionswerkes in
Bayern tatig.

Sr. Miriam Altenhofen SSpS (JThg. 1961),
Vorstandsmitglied der DOK, ist wihrend des
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1. Provinzkapitels der Deutschen Provinz der
Steyler Missionarinnen am 8. Februar 2007
mit grofder Mehrheit als Provinzleiterin
wiedergewahlt worden.

Nach Abstimmung durch den Konvent und
der Erlaubnis durch die Religiosenkongre-
gation in Rom vom 9. Januar 2007 sowie der
Freistellung durch die Kongregation der
Franziskanerinnen von Thuine vom 27. Ja-
nuar 2007 wurde Schwester M. Uta Brock-
schmidf am Fest der Darstellung des Herrn,
am 2. Februar 2007, erneut als Oberin des
Konventes der Ursulinen im St. Angela Klos-
ter Osnabriick fir drei Jahre eingesetzt.

Die Franziskanerinnen des Crescentiaklos-
ters (Kaufbeuren) haben am 27. Januar 2007
eine neue Generalleitung gewahlt. Erneutim
Amt der Generaloberin bestitigt wurde im
Rahmen der Wahlen Sr. M. Regina Winter.

Die Kongregation der Franziskanerinnen
vom hl. Josef (Schweich) hat im Rahmen ih-
res 26. Generalkapitels vom 4. bis 14, Janu-
ar 2007 Sr. Maria de Fdtima Schwamber-
ger fiir eine weitere Amtszeit von sechs Jah-
ren als Generaloberin wiedergewihlt.

Am 16. Januar 2007 ernannte der General-
superior der Steyler Missionare, P. Antonio
Pernia, mit Zustimmung seines Rates P. Dr.
Bernhard Werle SVD (52) zum Provinzial
der kiinftigen Deutschen Provinz der Steyler
Missionare fiir das Triennium 2007-2010. Er
tritt das Amt am 1. Mai 2007 an.

Bernhard Werle wurde 1955 in Baumholder,
Bistum Trier, geboren. 1974 begann er das No-
viziat bei den Steyler Missionaren in Sankt Au-
gustin. Nach seiner Priesterweihe im Jahr
1981 erhielt er die Missionsbestimmung fiir
Togo/Westafrika. 1991 wurde er fiir Aufgaben
in der Norddeutschen Provinz zuriick erbe-
ten. 1992 nahm er ein Promotionsstudium an
der Universitit Bonn im Fachbereich Moral-
theologie auf und wurde dort im Jahr 2001
promoviert. Seit 1994 war er Kaplan in der
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Stadt Sankt Augustin; 1998 erhielt er die Lehr-
beauftragung fiir das Fach Moraltheologie an
der Theologischen Fakultat in Sankt Augus-
tin. Im Jahr 2004 wurde er zum Provinzial der
Norddeutschen Provinz ernannt. Auf dem Pro-
vinzkapitel in Steyl vom 02. bis 05. Februar
2004 fiel die Entscheidung zur Zusammenle-
gung der Nord- und Stiddeutschen Provinz.
Am 01. Mai 2007 findet nun im Mutterhaus
zu Steyl-Stadt Venlo (Niederlande), im Rah-
men der Feierlichkeiten des Provinzzusam-
menschlusses auch die Amtsiibergabe an den
neuen Provinzial statt; damit endet auch die
Amtszeit des bisherigen Provinzals der siid-
deutschen Provinz, P. Heinz Schneider SVD.

Erster gemeinsamer Provinzial der Pallotti-
nerin Deutschland und Osterreich ist P. Hans-
Peter Becker SAC, Provinzial der siiddeut-
schen Pallottinerprovinz. Nach Sichtung der
Voten gab die Generalleitung der Gemein-
schaft in Rom am 30. November 2006 das Er-
gebnis der Wahl zur Provinzleitung bekannt.
P. Hans-Peter Becker (46) stammt aus Ubstadt-
Weiher. Nach seiner Priesterweihe 1989 wirk-
te er in der Jugend- und Schulseelsorge in
Bruchsal und wurde 2005 Provinzial der stid-
deutschen Pallottinerprovinz. Seit dem 22. Ja-
nuar 2007 bilden die stiddeutsche und die
norddeutsche Provinz sowie die Regio Oster-
reich gemeinsam die Herz-Jesu-Provinz der
Pallottiner mit Sitz in Friedberg / Bayern. Die
neue Provinz z&hlt rund 510 Mitbrtider in ca.
80 Niederlassungen in Deutschland und Os-
terreich sowie in den Delegaturen Kamerun,
Kanada, Kroatien, Spanien und Stidafrika.

Nach der Bischofsweihe von Abt Gregor Han-
ke (Abtei Plankstetten) und dem Riicktritt
von Abt Emmeram Kriankl OSB als Abt der
Abtei St. Stephan (Augsburg) waren im
sechskopfigen Leitungsgremium der Bayeri-
schen Benediktinerkongregation zwei Plitze
vakant. Auf einem aufSerordentlichen Gene-
ralkapitel am 22. November 2006 in Miin-
chen wurde daher Abt Dr. Gregor Zasche
(Abtei Schiftlarn) wieder ins Amt des Abt-



prases gewihlt. Zum zweiten und dritten
Consiliarabt wurden Abt Dx. Marianus Bieber
OSB (Abtei Niederaltaich) sowie Abt Barna-
bas Bogle OSB (Abtei Ettal) gewahlt. Die drei
bisherigen Consiliarménche blieben im Amt.

Der Konvent der Benediktinerabtei Gerleve
hat am 5. Dezember 2006 P. Laurentius
Schlieker OSB unter dem Vorsitz von Abt-
prises Anno Schiénen OSB zum Prior-Admi-
nistrator auf drei Jahre gewihlt. Als Oberer
folgt er Abt Pius Engelbert nach, dessen
Amtszeit mit Erreichen des 70. Lebensjahrs
am 28. Oktober 2006 geendet hatte. P. Lau-
rentius wurde 1951 geboren. 1976 weihte ihn
Bischof Reinhard Lettmann in Gerleve zum
Priester. Als Organist genief3t P. Laurentius
auch tiber die Abtei hinaus hohes Ansehen.
Seit vier Jahren organisiert er die Konzerte
und Vortrage des »Forum Gerleve«.

Am 24. November 2006, hat das Konventu-
alkapitel der Trappistenabtei Mariawald den
bhisherigen Superior, Dom Josef Vollberg OC-
S0, auf unbefristete Zeit zum 9. Abt der Ab-
tei Mariawald gewahlt. Die Abtshenediktion
fand am 26. Januar 2007 um 10.00 Uhr in der
Klosterkirche statt. Dom Josef war bereits im
April 2005 von Abt Antonia Lépore (Abtei
Olenberg, Elsass) als Nachfolger von Abt Bru-
no Gooskens OSCO zum Superior ernannt
worden. Der gebiirtigse Frankfurter (geb.
1963) schloss das Theologiestudium an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule
Heiligenkreuz (Osterreich) 2005 mit dem Di-
plom ab. Der Aachener Bischof Heinrich
Mussinghoff weihte ihn am 29. Juni 2006
zum Priester. Erst nach der Priesterweihe
konnte er von den Ménchen zum rechtmi-
Bigen Abt gewihlt werden.

Bereits am 1. Juli 20067ist P. Joachim Rzes-
nitzeck MSF zum Prior fir die Deutschen
Kloster der polnischen Provinz der Missio-
nare von der hl. Familie (MSF) ernannt wor-
den. Sein Vorginger im Amt war P. Norbert
Maier MSF.
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Das Provinzkapitel der Missionare von der
Heiligen Familie der Deutschen Provinz hat
P. Egon Fdrber MSF fiir ein zweites Trien-
nat zum Provinzial gewéhlt. Die Wiederwahl
fand am 04. Januar 2007 im Berthier-Haus
in Mainz statt und ist durch die Generallei-
tung in Rom bestitigt worden.

P. Dr. Fritz Arnold wurde im Oktober 2006
fir eine zweite Amtszeit als Provinzial der
Gemeinschaft der Maristen wiedergewahlt.
Die Amtszeit beginntam 01.03.2007 und dau-
ert normalerweise drei Jahre. Da aber die sie-
ben Maristenprovinzen in Europa im Mo-
ment dabei sind, sich zu einer gemeinsamen
Provinz Europa zusammenzuschlief3en, wird
die Amtszeit von P. Fritz Arnold nur solange
dauern, bis dieser Prozess abgeschlossen ist.

Der neue Vorstand des Netzwerk Afrika-
Deutschland hat auf seiner konstituierenden
Sitzung am 18. November 2006 Sr. Cécilia
Hoffmann SSpS fiir eine weitere Wahlpe-
riode zur Vorsitzenden gewihlt. Im Netzwerk
Afrika Deutschland ,,Glaube und Gerechtig-
keit” e.V. haben sich 47 Ordensgemeinschaf-
ten als Mitglieder zusammengetan, die in
Afrika Missions- und Entwicklungsarbeit
leisten.

Zukunftsgesprach zwischen
Bischofen und Gemeinschaf-
ten des geweihten Lebens
am 1. Februar 2007

Zu einem Zukunftsgesprich unter dem Titel
»Gemeinsam dem Evangelium dienen® ha-
ben sich am 1. Februar 2007, erstmalig tiber
140 Bischofe und Ordensleute auf Einladung
der Deutschen Bischofskonferenz in Wiirz-
burg getroffen. Mit diesem Gesprich wolle
man ein Zeichen setzen, dass ,eine missio-
narische Kirche ohne Berufungen zum ge-
weihten Leben in einem Orden oder Siku-
larinstitut nicht lebendig bleiben kann®, so
Karl Kardinal Lehmann, der Vorsitzende der



Deutschen Bischofskonferenz. Das Zu-
kunftsgesprich, so Kardinal Lehmann, stir-
ke den Charakter der Kirche als eine ,Ge-
meinschaft von Gemeinschaften®, die ,,in der
Weltkirche vom gegenseitigen Austausch le-
ben”. Deshalb soll das Gespriich helfen, ,den
Blick tiber den Rand der eigenen Gemein-
schaft oder Gemeinde hinauszuwagen®, und
konkrete Formen der Zusammenarbeit zwi-
schen den verschiedenen Orden, Gemein-
schaften und Gruppen anregen.

Das Treffen stellte den Hohepunkt eines zwei-
jdhrigen Gesprachsprozesses dar, der im Fe-
bruar 2005 mit einem Studientag der Friih-
jahrs-Vollversammlung der Deutschen Bi-
schofskonferenz begonnen hatte. Damals wa-
ren Ordensleute in groRerer Zahl zu Gast und
haben mit den Bischéfen iiber Situation und
Entwicklung des Ordenslebens in Deutsch-
land beraten. In der Zwischenzeit haben
mehrere Fachgespriche stattgefunden, die
den Austausch und die Zusammenarbeit zwi-
schen Orden und Bistiimern in Seelsorge, Ca-
ritas und Bildung férdern sollten.

Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskon-
ferenz hielt unter dem Titel ,Berufung und
Sendung der Gemeinschaften des geweihten
Lebens in der Kirche heute“ den theologi-
schen Hauptvortrag in Wiirzburg. In Im-
pulsreferaten wurden anschliefend von Or-
densleuten konkrete Vorschlige fiir den Auf-
trag und die Arbeit der Gemeinschaften des
geweihten Lebens formuliert. Am Nachmit-
tag wurden verschiedene Themen in Ar-
beitsgruppen vertieft und diskutiert. Zum
Abschluss des Zukunftsgesprichs feierten die
Teilnehmer ein Pontifikalamt im Wiirzbur-
ger Kiliansdom.

Begleitend zum Zukunftsgesprich erscheint
ein Wort der deutschen Bischéfe mit dem Ti-
tel ,Gemeinsam dem Evangelium dienen —
Die Gemeinschaften des geweihten Lebens in
der Kirche“. Es gibt anhand von gelungenen
Beispielen Anregungen, wie die Zusammen-
arbeit von Orden, Pfarreien, Verbinden und
Einrichtungen der Didzesen weiterentwi-
ckelt werden kann. (dbk/dok)
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Berliner Priesterseminar jetzt
am ehemaligen Sitz der Su-
periorenkonferenz/-vereini-

gung

Die Superioren-Konferenz/-Vereinigung,
Vorlaufer der heutigen Deutschen Ordens-
obernkonferenz, unterhielt in den 20ger und
30ger Jahren des 20. Jahrhunderts ihr Ge-
neralsekretariat neben dem Dominikaner-
kloster in der OldenburgerstrafRe in Berlin
Moabit. Unter das Dach des weiterhin beste-
henden Klosters ist nun das Priesterseminar
Sankt Petrus des Erzbistums Berlin gezogen.
Georg Kardinal Sterzinsky hat Ende Novem-
ber 2006 die Seminarriume und eine eigens
eingerichtete Kapelle geweiht.

Gesprache mit der
spanischen Ordenskonferenz

Zu Gesprachen mit dem Vorstand der Con-
ferencia Espafiola de Religiosos waren Sr. Ci-
cilia Hoffmann SSpS und P. Riidiger Kiefer
SAC vom 19. bis 21.11.2006 in Madrid. Ver-
mittelt wurden Einblicke in die Struktur und
die Aufgabenstellung der Spanischen Or-
densobernkonferenz: 44.000 Ordensfrauen,
18.000 Ordensméinner, 17.000 Missionare
und Missionarinnen in allen Teilen der Welt
gehtren zu den Mitgliedern, sie haben ein
Durchschnittsalter von 65 Jahren. Die Spa-
nische Ordensobernkonferenz wurde vor 50
Jahren gegriindet; 1992 schlossen sich Frau-
en und Manner zusammen zu einer Konfe-
renz. Diese nationale Konferenz mit Sitz in
Madrid ist unterteilt in 15 Regionalkonfe-
renzen, deren Prasidenten sich etwa fiinf Mal
jahrlich mit dem Vorstand (Prisident, Vize-
prasidentin, Generalsekretir und General-
sekretdrin) zu Beratungen und Planungen
treffen. Das Generalsekretariat im Norden
Madrids in der Néhe des Flughafens hat 30
Mitarbeiter/-innen, davon 24 Ordensleute.
Das Haus hat neben den vielen Biiros einen
groBBen Tagungsraum mit etwa 400 Plitzen



und zahlreiche kleine und grof3e Gruppen-
raume, so dass viele Besprechungen und
Schulungen im Haus stattfinden kinnen.
Wihrend die Deutsche Ordensobernkonfe-
renz in den Kommissionen und AG’s einen
grofRen Teil ihrer fachlichen Arbeit leistet,
hat die spanische Konferenz feste Abteilun-
gen mit Mitarbeitern/-innen im Generalse-
kretariat; u.a. Offentlichkeitsarbeit, Beru-
fungspastoral, Formation, Mission, Recht,
Patrimonium, Soziale Einrichtungen und
Schulen. Sie leisten Beratung und Unter-
stiitzung, bieten verschiedenste Weiterbil-
dungen an, Vorbereitung von Missionaren
und Begleitung von Riickkehrern. Im Haus
ist ein Medizinisches Zentrum mit zwei
Psychologen/Psychotherapeuten fiir die ver-
schiedensten Beratungen und Therapien so-
wie die Begleitung von Ordensleuten und Or-
densleitungen. Die Spanische Ordensobern-
konferenz wird zu 50% von der Spanischen
Bischofskonferenz finanziert. Prasidium und
Generalsekretariat mit allen Abteilungen des
Hauses sind 14 Jahre nach der Griindung der
einen Konferenz in einem Prozess der Aus-
wertung der Erfahrungen und der Umstruk-
turierungen. Der Prasident, dessen Amtszeit
im eigenen Orden vor einem Jahr zu Ende
ging, fihrt mit Genehmigung der Religio-
senkongregation in Rom das Amt in der Kon-
ferenz hauptamtlich weiter, um ausreichend
Zeit fiir diese Umstrukturierung zu haben.
(Sr. Cédcilia Hoffmann SSpS)

Bischof Hanke warnt vor An-
bau gentechnisch verander-
ter Pflanzen

Der Eichstitter katholische Bischof Gregor
Maria Hanke OSB hat sich entschieden ge-
gen den Anbau von gentechnisch verinder-
ten Pflanzen ausgesprochen. Bundesland-
wirtschaftsminister Horst Seehofer solle ,,in
die Gentechnik gar nicht erst einsteigen®,
sagte der Bischof in einem Interview der
»Berliner Zeitung®. Den Bauern werde da et-
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was aufgezwungen, was sie gar nicht wollten.
Auch viele Verbraucher sihen in der Gen-
technik keinen Nutzen. Hanke plidierte da-
fiir, einen Anbau genverinderter Pflanzen auf
kirchlichen Flichen zu verbieten. Die Kirche
solle dies in Pachtvertrigen fiir landwirt-
schaftliche Flachen klar ausschlieRen. Der-
zeit streitet die Politik um eine Novellierung
des Gentechnikgesetzes. Die von Seehofer
und der Union geplante Liberalisierung stif3t
auf SPD-Seite auf deutliche Kritik. Der Bi-
schof verwies auf die Risiken griiner Gen-
technik. ,Sind die genveridnderten Pollen
erstmal in der Luft, kann man sie nicht mehr
einfangen®, meinte er. Gentechnisch verin-
derte Pflanzen wiirden tiber kurz oder lang
andere Pflanzen verdrangen und die Ernten
kontaminieren. Der Bischof plidierte zu-
gleich fir eine stiarkere Unterstiitzung des
okologischen Landbaus; dabei solle sich auch
die Kirche engagieren. ,Wir miissen darauf
hinwirken, dass die Menschheit mit der
Schopfung addquat umgeht und sich der Na-
tur nicht bemachtigt®, sagte er. ,Es trifft die
Armsten der Armen®. Der Anfang Dezember
2006 zum Bischof geweihte Benediktiner be-
tonte, auch unter sozialethischen Gesichts-
punkten sei die Gentechnik ,hoch proble-
matisch®. So wiirden die groffen Saatgut-
konzerne mit ihren Patenten die Landwirte
wirtschaftlich von sich abhingig machen.
Dies kinne gerade in den Entwicklungslin-
dern schlimme Folgen haben. Wenn es die
Armsten der Armen treffe, sei es die Pflicht
der Kirche, ihre Stimme zu erheben. (kna)

Tag des offenen Denkmals
2007 in Kooperation mit den
Kirchen

Der Tag des offenen Denkmals (ToffD) findet
im Jahr 2007 am 9. September statt. Bislang
war das Generalmotto der populiren kultu-
rellen Veranstaltung immer weltlich ausge-
richtet. In diesem Jahr ist es auf Vorschlag
der Deutschen Bischofskonferenz (DBK) und
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der EKD erstmals gelungen, das General-
motto bundesweit den Sakralbauten zu wid-
men. Unter dem Titel ,Stitten der Einkehr
und des Gebets. Historische Sakralbauten®
wird das reiche Bauerbe der Kirchen und Re-
ligionsgemeinschaften im Mittelpunkt ste-
hen.

In einem Schreiben an die Deutsche Ordens-
obernkonferenz bittet der Sekretir der DBK,
P. Dr. Hans Langendorfer SJ, um zahlreiche
Teilnahme der Denkmaler der Ordensnie-
derlassungen am Tag des offenen Denkmals.
Er schreibt zum diesjahrigen Motto: ,Es ist
naheliegend, dass hier die Ordensniederlas-
sungen hesonders gefragt sind. Viele Klos-
terliegenschaften wurden auch schon bei frii-
heren ToffD’s der Offentlichkeit zuginglich
gemacht. Diesmal soll der sakrale Bezug auch
bei solchen Denkmilern gezeigt werden, wo
man dies heute gar nicht mehr vermutet. So
weifs z.B. kaum jemand, dass moderne Auto-
straf3en oft anstelle alter Wallfahrtswege ge-
baut wurden und dass viele alte Hiuser an
diesen Wegen einst Pilgerherbergen waren.
Vermeintlich sikulare Biirgerhiuser, in de-
nen heute Banken, Boutiquen und Biiros sit-
zen, waren frither kirchliche Zehnthofe oder
klosterliche Wirtschaftsgebiude. Kranken-
hauser und Wohnstifte waren nicht selten
kirchliche Spitiler. Solche Zusammenhinge
lieflen sich in Zusammenarbeit der Ordens-
niederlassungen mit Kommunen, Unterneh-
men und Privaten gewiss erfolgreich dar-
stellen. Der ToffD ist eine der populdrsten
kulturellen Veranstaltungen weltweit — er er-
reicht jéahrlich mehr als vier Millionen Men-
schen. Der 9, September 2007 ist deshalb ei-
ne ganz besondere Chance, den Menschen in
unserem Land die christlichen Wurzeln ih-
rer Kultur sinnenfillig nahezubringen.“ Wer
sich mit den Denkmilern der Ordensnieder-
lassungen anmelden méchte, kann dies auf
der Internetseite www.tag-des-offenen-denk-
mals.de/mitmachen tun. Dort kann man
auch eine mit der Deutschen Bischofskonfe-
renz abgestimmte Broschiire , Tipps und In-
fos fiir Veranstalter” bestellen.
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Gebuhrenbefreiung bei Verwal-
tungs- und Gerichtsgebuhren

Eine Vielzahl von Bundeslindern verfiigt
tiber Gesetze und Verordnungen, nach denen
steuerbegiinstigten Korperschaften Gebiih-
renbefreiungen bzw. Erméfdigungen bei der
Zahlung von Gerichts- bzw. Verwaltungsge-
bithren eingerdumt werden.

In Nordrhein-Westfalen sind beispielsweise
gemeinniitzige und/oder mildtitige (nicht
aber kirchliche) Korperschaften, Vereini-
gungen und Stiftungen nach § 1 Abs. 2 Ge-
richtsgebiihrenbefreiungsgesetz von der
Zahlung der Gebiihren nach der Kostenord-
nung und der Gebithren in Justizverwal-
tungsangelegenheiten befreit, soweit die An-
gelegenheit nicht einen steuerpflichtigen
wirtschaftlichen Geschiftsbetrieb betrifft.
Ahnliche Regelungen finden sich z.B. auch
in § 7 des Hessischen Justizkostengesetzes
sowie in entsprechenden Gesetzen anderer
Bundesldander. Dariiber hinaus gilt bundes-
einheitlich eine GebiihrenermiRigung bei
Notarkosten gemaf3 § 144 Abs. 2 KostO.

50 Jahre
Missionarinnen Christi

Am 8./9. Dezember 2006 feierten die Missio-
narinnen Christi in Miinchen ihren Ge-
burtstag mit einem Jubiliumskonzert am
Vorabend, einem Festgottesdienst und Fest-
akt mit vielen Gésten. Am 8. Dezember 1956
begann der damalige Provinzial der Herz-Je-
su-Missionare, P. Christian Moser MSC, zu-
sammen mit 5 Frauen die Gemeinschaft der
Missionarinnen Christi (MC). Ihn bewegten
die Note der Zeit und die Frage nach dem Or-
densleben und der Mission im Heute. Als die
Herz-Jesu-Missionare ein Missionsgebiet in
Belgisch-Kongo tibernahmen und keine der
angefragten  Schwesterngemeinschaften
Schwestern schicken konnten, war fiir P. Mo-
ser der Zeitpunkt gekommen, seine langge-
hegte Vision zu verwirklichen und eine mis-



sionarische Frauengemeinschaft zu griin-
den. Drei der fiinf Griindungsmitglieder le-
ben gegenwirtig ihre Sendung in der Region
Kongo-Stidafrika.

Heute z&hlt die Gemeinschaft 134 Mitglieder,
die in Deutschland, Osterreich, Kongo, Stid-
afrika, Brasilien und Sibirien wirken. Die
Schwestern leben aus Taufe und Firmung,
aus dem Glauben an Jesus Christus, in dem
Gottes Liebe erfahrbar geworden ist. Sie wis-
sen sich gerufen und gesandt, , Licht zu sein
in die Finsternisse der Zeit“ (P. Moser), Jesus
Christus zu verkiinden durch ihr ganzes
Sein, die Wirklichkeit des Reiches Gottes un-
ter den Menschen hier und heute zu bezeu-
gen. Die MC leben in kleinen Gruppen, in ver-
schiedenen Einsitzen und Berufen. In
Deutschland/Osterreich, Brasilien und Kon-
go-Stidafrika werden Frauen in das Leben
und Charisma der MC eingefiihrt.

Einigung im Streit um
Franziskanererbe

Die Kolnische Franziskanerprovinz hat im
Rechtsstreit um das iiberraschend aufge-
tauchte Erbe eines verstorbenen Ordensbru-
ders einem Vergleich zugestimmt. Die
Rechtslage um die Hinterlassenschaft von
100.000 Euro des Ordensbruders Pedro ha-
be sich sehr kompliziert dargestellt, so Pro-
vinzial P. Franz-Leo Barden gegeniiber der
Katholischen Nachrichten-Agentur (KNA).
Die Nachweismaglichkeiten fiir den Orden
seien gering, da die Unterlagen des gebiirti-
gen Ungarn, der bis zu seinem Tod im Som-
mer 2005 in Bonn wohnte, in Argentinien
verbrannt seien. Das Bonner Landgericht
hatte einen Vergleich vorgeschlagen, der die
Zahlung von 40 Prozent der Klagesumme an
die Kolnische Franziskanerprovinz vorsieht.
Diese hatte auf Herausgabe des Erbes geklagt,
weil Bruder Pedro durch sein Geliibde auf ein
eigenes Vermogen verzichtet habe. Dafiir ha-
be sich der Orden verpflichtet, ein Leben lang
fiir ihn zu sorgen. In der Wohnung des 83-
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jahrigen Ordensmannes waren nach dessen
Tod tiberraschend Sparbiicher und Unterla-
gen fiir Depots mit einem Gesamtwert von
100.000 Euro gefunden worden. Der ge-
richtlich eingesetzte Nachlassverwalter be-
stritt den Anspruch des Ordens auf das Geld,
weil das Geliibde von Pater Pedro , keine zi-
vilrechtliche Wirkung habe*. (kna/dok)

Trager halten an Pastoralse-
minar in Munster fest

Die Trager des Pastoralseminars in Miinster
haben bei ihrer Generalversammlung am
23.11.06 beschlossen, das bisherige Ausbil-
dungskonzept nicht zu reduzieren, um Kos-
ten zu sparen. Ausbildungsstitten, deren
Spezifikum die Ausbildung von Ordensleu-
ten ist, brauche man in Deutschland, heif3t
es im Bericht im Anzeiger der Kélnischen
Franziskanerprovinz.

Das Pastoralseminar wird von rund zwanzig
Ordensgemeinschaften getragen und steht
allen Ordensminnern aus dem deutschspra-
chigen Raum offen, sofern sie ihr Theolo-
giestudium erfolgreich abgeschlossen haben.
Als solches ist es eine der wenigen Ausbil-
dungsstatten in Deutschland fiir Ordensleu-
te, die in den Dienst als Priester treten. Es ist
der Hochschule der Kapuziner in Miinster
angegliedert. (ofm Koln/ pth Miinster)

Auftaktveranstaltung zu ge-
meinsamem Jugendprojekt in
Berlin-Marzahn

Ein gemeinsames Jugendprojekt ,Manege
gGmbH" haben vor einem Jahr die Schwes-
tern der Hl. Maria Magadalena Postel, der Zir-
kus Cabuwazi und die Salesianer Don Bos-
cos in Berlin-Marzahn gegriindet. Am 31. Ja-
nuar 2007 stellten sie das Projekt erstmals
der Offentlichkeit vor. Motiv des Engage-
ments sei das gemeinsame Interesse an jun-
gen Menschen — vor allem den benachteilig-
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ten, wobei der Glaube an den guten Kern in
jedem Menschen als wesentliches gemeinsa-
mes Merkmal prégend sei, so Provinzial P. Jo-
sef Griinner SDB, Generaloberin Sr. Aloisia
Hoing SMMP und Karl Kickenberger fiir den
Zirkus Cabuwazi. Die Projektleiterin Sr. Mar-
gareta und Br. Rafik Rolf Amrouche gewihr-
ten im Zusammenwirken mit Jugendlichen
Einblicke in die bisherige Arbeit in beengten
Rdumen. Salesianer-Provinzialvikar P.
Franz-Ulrich Otto stellte Perspektiven fiir das
Kommende vor: Weiterfithrung und Ausbau
der Jugendsozialarbeit mit Projekten der Ju-
dendberufshilfe, ein offener Treff mit An-
laufstelle fiir Probleme, Sorgen und Nite
junger Menschen, ein Jugendgistebereich,
eine Wohneinheit fiir Volontire und man-
ches, was jungen Menschen neuen Lebens-
mut ermdoglicht sowie Sinn- und Werteper-
spektiven ertffnet. Raumlichkeiten des Ge-
baudes bieten zudem Wohnbereiche fiir die
Mitglieder der beiden Ordensgemeinschaften
und fiir Géste. Staunen und Anerkennung
kam auf bei akrobatischen Darbietungen der
Jugendlichen, gleichzeitig wurden die du-
Berst positive und fréhliche Stimmung und
das gute Miteinander durch viele Kleinigkei-
ten deutlich. (F.-U. Otto)

Zypries: Uber Grundrecht auf
Religionsfreiheit neu nach-
denken

Bundesjustizministerin Brigitte Zypries
(SPD) erwartet fiir die Zukunft zunehmende
Konflikte zwischen Religionen und welt-
licher Rechtsordnung in Deutschland. Sie
sprach sich Mitte Dezember 2006 in einer
Grundsatzrede in Berlin fiir eine Prizisie-
rung des Grundrechts auf Religionsfreiheit
aus und warnte gleichzeitig davor, eine an-
gebliche Ruckkehr der Religion als Heilmit-
tel zur Losung politischer Probleme zu pro-
pagieren. Die in vielen Medien beschworene
»Renaissance der Religion® bezeichnete sie
als ,Feuilleton-Phinomen® und Modeer-
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scheinung, die nicht durch steigende Kir-
cheneintritte gedeckt sei. Konservative Krif-
te versuchten auf diese Weise, ,wieder Ord-
nung in die Gesellschaft zu bringen“ und die
Religion fiir eine riickwirts gewandte Ge-
sellschaftspolitik zu instrumentalisieren. Bei
der 5. Berliner Rede zur Religionspolitik an
der Humboldt-Universitit sagte die SPD-Po-
litikerin, mit der wachsenden religigsen Viel-
falt in Deutschland sinke die Wahrschein-
lichkeit, dass staatliches Recht und religicse
Uberzeugungen des einzelnen iiberein-
stimmten. Es sei deshalb kein Wunder, dass
sich die Verwaltungsgerichte immer hiufi-
ger mit religios motivierten Konflikten be-
fassen mussten.

Mit Blick auf die Konflikte um Kopftuch,
Schéchten und Religionsunterricht forderte
sie ein neues Nachdenken tiber Religions-
freiheit, staatliche Neutralitit und ein Min-
destmafd an Regeln, an das sich alle Biirger
halten miissten. Dem Bundesverfassungsge-
richt hielt sie vor, das Recht auf freie Religi-
onsausiibung in der Vergangenheit auReror-
dentlich weit ausgelegt zu haben. Das habe
zu einer ,allgemeinen Handlungsfreiheit fiir
jedes beliebige Verhalten gefiihrt, so lange es
nur religios motiviert ist“. Dieser Tendenz
miisse der Gesetzgeber nun in einer religios
immer pluraler gewordenen Gesellschaft
entgegenwirken. Es diirfe nicht mehr jedes
beliebige Verhalten unter den Schutz der Re-
ligionsfreiheit gestellt werden. (kna)

Bundesprasident empfangt
Taizé-Prior zum Vier-Augen-
Gesprach

Bundesprasident Horst Kshler hat am 20. No-
vember 2006 in Berlin den Prior von Taizé,
Frére Alois, zu einem Vier-Augen-Gesprich
empfangen. Das bestitigten die Gemeinschaft
von Taizé und das Bundesprisidialamt. Koh-
ler hatte im August 2005 in dem burgundi-
schen Ort Taizé an der Beerdigung von Fré-
re Roger, dem ermordeten Griinder der Ge-



meinschaft, teildenommen und am Rande
auch dessen Nachfolger Frére Alois getroffen.
(kna)

Klage gegen Kopftuch-Verbot
abgewiesen

Der Bayerische Verfassungsgerichtshof hat
am 15. Januar 2007 eine Klage gegen das
Kopftuch-Verbot im Freistaat zuriickgewie-
sen. Dieses gilt seit zwei Jahren fiir musli-
mische Lehrerinnen an bayerischen Schulen.
Die islamische Religionsgemeinschaft mit
Sitz in Berlin hatte geklagt, weil sie eine Un-
gleichbehandlung des Kopftuchs und der
Tracht von christlichen Ordensschwestern
monierte. Die Richter begriindeten ihre Ent-
scheidung mit einem Urteil des Bundesver-
fassungsgerichts, das 2003 entschieden hat-
te, dass das Verbieten von Kopftiichern im
Unterricht einer gesetzlichen Regelung be-
darf. Dies habe die bayerische Staatsregie-
rung mit ihrem Gesetz getan. Weiter fiihr-
ten die Richter aus, dass das angegriffene Ge-
setz nicht dem Grundsatz der Religionsfrei-
heit entgegenstehe. Das Recht auf die freie
Austibung der Religion miisse im Kontext mit
anderen verfassungsmifig geschiitzten
Rechten gesehen werden. So miisste auch die
Religionsfreiheit von Schiilern und Eltern
beachtet werden, die die von der Lehrkraft
zum Ausdruck gebrachte Uberzeugung nicht
teilen. Auch das Erziehungsrecht der Eltern
kénne im Widerstreit zur Bekenntnisfreiheit
der Lehrkraft stehen, so die Richter in ihrer
Urteilsbegriindung.

Das von der CSU-Mehrheit erlassene Gesetz
verbietet den Lehrkriften an Bayerns Schu-
len das Tragen von duReren religiosen Sym-
bolen und Kleidungsstiicken. Allerdings gilt
dies nicht fiir die Ordenstracht von Nonnen.
Die klagende Religionsgemeinschaft sieht
daher den Gleichheitsgrundsatz verletzt so-
wie die Religionsfreiheit von Muslimen im
Freistaat massiv beeintrichtigt. Der Verein
wolle nicht das Kopftuch im Unterricht ein-
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fithren, sondern eine Gleichbehandlung der
Konfessionen, hatte der Rechtsanwalt der is-
lamischen Religionsgemeinschaft, Jiirgen
Weyer, vor Gericht gesagt. Mit Gesetzen wie
dem Kopftuch-Verbot werde Millionen von
Muslimen in Deutschland Unrecht getan,
weil man sie in die Nihe von Verfassungs-
feinden riicke, so der Jurist.

Diese Vorwiirfe wies der CSU-Abgeordnete
Bernd Weifd als Vertreter des Landtags zu-
riick. Die Nonnentracht entspreche christ-
lichen und abendlindischen Bildungs- und
Kulturwerten, betonte der Politiker. Das
Kopftuch sei hingegen nicht geeignet, die
verfassungsmafigen Erziehungsziele, vor al-
lem die Gleichberechtigung von Mann und
Frau, glaubhaft zu vermitteln.  (br-online)

Option far die Armen 2007

Zum 17. Mal lud die Katholische Fachhoch-
schule (KFH) Ordensleute und engagierte
Christen aus der Arbeit mit Obdachlosen zum
Austausch mit Studierenden der Sozialen Ar-
beit und der Heilpidagogik ein.

Rund 30 Ordensleute aus ganz Deutschland,
unter anderem aus Koln, Miinchen und dem
sichsischen Hoyerswerda waren nach Miin-
ster gekommen, um mit den Studierenden das
»S0ziale neu zu denken® und die Zukunft des
Sozialstaats zu reflektieren. Professorin Dr.
Andrea Tafferner beleuchtete anhand der ein-
schlagigen Texte der katholischen Sozialver-
kiindigung den aktuellen sozialethischen Dis-
kussionsstand. Danach bleibe der Staat in der
Pflicht, seine sozialstaatlichen Aufgaben zu er-
fullen, nicht zuletzt weil dieser vom Grund-
gesetz her gefordert werde. ,Allerdings wird
sowohl von Parteien als auch von kirchlichen
Kreisen in letzter Zeit vermehrt die Eigen-
verantwortung betont. Dagegen spreche ich
von der gegenseitigen Verantwortung. Denn
es hat mit Menschenwiirde zu tun, dass Men-
schen in Notsituationen einen Anspruch auf
die Solidaritdt der Gemeinschaft haben®, so
Tafferner. Mit einer ,Almosenmentalitit* wie
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in fritheren Zeiten wiirden die Errungen-
schaften des Sozialstaats preisgegeben.

Der Riickzug des Staates aus den sozialen Be-
reichen ldsst freiwillige Dienste immer be-
deutsamer werden. Eva-Maria Splett, Gisela
Pisarski und Ursula Clewemann stellten ih-
re ehrenamtliche Arbeit in den Sozialbiiros
ihrer Kirchengemeinden Miinster Hl. Kreuz
und Miinster-Siid fiir Menschen in sozialen
Problemlagen vor. Gabriele Limbach vom Ca-
ritasverband der Stadt Miinster begleitet den
Aufbau von gemeindlichen Sozialbiiros. Ni-
cole Lau von der Freiwilligenagentur Miin-
ster prisentierte den Ansatz eines modernen
Freiwilligenmanagements, bei dem das En-
gagement von Freiwilligen in erster Linie
durch klare Absprachen unterstiitzt wird. Ein
Stadtrundgang durch Miinster auf den Spu-
ren von Personlichkeiten der katholischen
Soziallehre wie dem ,Sozial-Bischof* Kette-
ler und dem Sozialreformer Franz Hitze und
Besuche in Einrichtungen der Wohnungslo-
senhilfe lieRen die katholischen Sozialtradi-
tionen lebendig werden.

Der Austausch und die gegenseitige Ermuti-
gung seien auch bei der 17. Auflage des Kon-
taktseminars ,,Option fiir die Armen* an der
KFH zentrales Anliegen aller Beteiligten.
,Die professionelle Sozialarbeit nicht von ih-
ren religiosen Wurzeln abzuschneiden®, das
gelte es den Studierenden in dieser Woche
deutlich zu machen, so Professorin Dr. An-
drea Tafferner. Dariiber hinaus sei das Semi-
nar eine ,Fortbildung und kritische Sensibi-
lisierung* fiir sozialpolitische Fragestellun-
gen, zu der in der Alltagsarbeit der Ordens-
leute und engagierten Christen, auf der Stra-
3e oder in der Bahnhofsmission, selten Zeit
bleibe. (C. Kirchhoff)

Klimabundnis konkret: Um-
weltmanagement im Kloster
Benediktbeuern

Das am 11. Januar 2007 in Miinchen unter-
zeichnete Klimabiindnis zwischen den Kir-
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chen und der Bayerischen Staatsregierung
stellt hohe Anspriiche: Dem Klimawandel
entgegenzuwirken, wird als ,sittliches Ge-
bot“ gekennzeichnet. Kirchen und Staat se-
hen sich gleichermafien verpflichtet, ,Vor-
bild zu sein“. Okologische Verantwortung fiir
die Schopfung wird als Auftrag staatlichen
und kirchlichen Handelns charakterisiert.
Wie miithsam, aber dabei doch zugleich 6ko-
logisch und ékonomisch erfolgreich ein sol-
ches Bemtihen sein kann, zeigt ein Projekt
skirchliches Umweltmanagement® im Klos-
ter Benediktbeuern, das Teil einer inzwischen
deutschland- und europaweiten Initiative der
Kirchen ist. Vor tiber vier Jahren haben die
Einrichtungen im Kloster Benediktbeuern
mit einem Prozess des Umweltmanagements
nach den strengen Regeln der europidischen
EMAS-Verordnung (Eco Management Audit
Scheme) begonnen. Beim Kontrollaudit, das
von Gutachtern im Auftrag der Europiischen
Union vorgenommen wurde, haben die Ein-
richtungen nun erstmals eine deutliche
Trendwende erreicht: Einsparungen im Ver-
gleich zum Vorjahr von 10 % Strom, 20 %
Warmeenergie, 9 % Wasser und 20 % Rest-
miill. Bezogen auf das Basisjahr 2003 fallen
die Reduktionen teilweise noch deutlicher
aus (z.B. 33 % weniger Warmeenergie und
40 % weniger Restmiill). Insgesamt ergab
sich durch die 6kologischen Mafsnahmen ei-
ne Betriebskosteneinsparung von iber
200.000 Euro pro Jahr.

Die Ergebnisse zeigen, dass sich der miihsa-
me Prozess des systematischen Umweltma-
nagements okologisch und Gkonomisch
lohnt. Entscheidende Erfolgsfaktoren waren
u.a.: Bessere Vortrocknung der Hackschnit-
zel, die der wichtigste Energieliferant der
2001 in Betrieb genommenen Energiezen-
trale sind; starkere Nachtabsenkung und Ein-
sparungen bei den Umwilzpumpen fiir die
Warmwasservorhaltung in den Rohren; An-
schaffung neuer stromsparender Gerite; Ex-
neuerung der Dachgauben sowie einer Kii-
chenliiftungsanlage. Auch Verhaltensinde-
rung, etwa beim (StoR-)Liiften oder beim



(doppelseitigen) Kopieren, haben positive
Auswirkungen, die in der Summe erheblich
zu Buche schlagen. Fiir die Einrichtungen
im Kloster, deren Schwerpunkt in der Bil-
dungsarbeit liegt (u.a. zwei Hochschulen),
geht es bei all dem keineswegs nur um die
okologischen und 6konomischen Einspa-
rungen: Durch die gelebte Praxis soll den Stu-
dierenden und Bildungsteilnehmern das Be-
wusstsein fiir konkrete Moglichkeiten der
Schopfungsverantwortung vermittelt wer-
den. Das Kloster und das Benediktbeurer
Zentrum flir Umwelt und Kultur sind auch
Mitglieder der ,Biirgerinitiative Energie-
wende®, die sich zum Ziel gesetzt hat, dass
der gesamte Landkreis innerhalb der niich-
sten 30 Jahre von fossilen Energien unab-
hingig wird. Das Umweltmanagement zeigt
durch die Verbindung von Sparsamkeit und
technischer Innovation konkrete Schritte
hierfiir auf.

Die Initiative in Benediktbeuern ist Teil ei-
nes europaweiten Prozesses fiir kirchliches
Umwelt- und Nachhaltigkeitsmanagement,
das von der Clearingstelle Kirche und Um-
welt mit angestoflen wurde und gesteuert
wird (ndhere Informationen unter:
www.kloster-benediktbeuern/clear). Inzwi-
schen beteiligen sich fast 300 kirchliche Ein-
richtungen an diesem Prozess, unter ihnen
auch das benachbarte Kloster Schlehdorf.
~Am Anfang war ich skeptisch, vor allem
wegen der erdriickenden Fiille von Aufgaben.
Jetzt zeigt sich nach und nach, dass die sys-
tematische Erfassung der Daten und das me-
thodisch gesteuerte Umweltmanagement ein
lohnender Weg ist“, so Pater Claudius
Amann, der Direktor des Klosters der Salesi-
aner Don Boscos. (Prof. Markus Vogt)

Gedenktafel fir ehemaliges
Kloster

Die Reste des ehemaligen Zisterzienserklos-
ters Bottenbroich wurde 1948/49 im Zuge der
ErschlieBung des Braunkohletagebaus abge-
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rissen. In unmittelbarer Nihe fand im Jahr
2005 der Weltjugendtag mit Papst Benedikt
XVLI. statt. Der Verein ,,Freunde der Abtei Mo-
rimond“ lieR jetzt an der Stelle des ehemali-
gen Klosters eine Gedenktafel errichten. Zis-
terzienser aus dem Priorat Bochum-Stiepel
segneten das Monument, das auf einer ange-
brachten Sonnenuhr auch auf andere Mori-
mondfiliationen hinweist.

Bericht: Fachtagung 2007
des Arbeitskreises Ordensge-
schichte des 19./20. Jahr-
hunderts

Am 2. Februar 2007 jihrte sich zum sech-
zigsten Mal die Unterzeichnung der Konsti-
tution ,Provida Mater Ecclesia®, in der Papst
Pius XII. die Sdkularinstitute (Weltgemein-
schaften) kirchenrechtlich bestitigt hat. An
diesem Tag versammelten sich in Vallendar
30 Teilnehmer und Teilnehmerinnen aus
Deutschland und Osterreich, um vielfdltige
Themengebiete aus der neueren Ordensge-
schichte zu diskutieren. Die Referenten und
Referentinnen erhielten in der Diskussion
vielfach Anregungen und Hinweise zur Fort-
setzung ihrer Arbeit.

Dr. Relinde Meiwes (Berlin) stellte in einem
Werkstattbericht ihr neuestes Forschungs-
projekt zur Geschichte der Katharinen-
schwestern zwischen 1772 und 1914 vor. Die
1571 durch Regina Protmann (1552-1613)
gegriindete und 1620 pipstlich anerkannte
Frauenkongregation verbreitete sich vom
ostpreuischen Braunsberg aus in die Welt
(heute Deutschland, Litauen, Polen, Weif3-
russland, Russland, Brasilien und Togo). Die
zundchst im Bildungsbereich titigen
Schwestern erweiterten nach 1820 ihr Ti-
tigkeitsprofil um den sozial-caritativen Be-
reich. Meiwes will eine geschlechterge-
schichtliche Analyse dieses Wandels durch-
fiihren. Dabei wird auch die soziale und 6ko-
nomische Lage miteinbezogen. Sie will auch
ergriinden, warum sich diese Gemeinschaft,
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die urspriinglich nur in Ostpreufien exis-
tierte, weltweit verbreitete. Nach 1875 kon-
zentrierte sich die Gemeinschaft — da die
Schultitigkeit untersagt war — auf die Kran-
kenpflege. Meiwes will auch den bisherigen
Blickwinkel der Forschung erweitern und
ihn gezielt nach Osten lenken. Thre Aufgabe
ist es — gemaR dem Beschluss des General-
kapitels der Katharinenschwestern, welches
diese Studie in Auftrag gab -, die Geschichte
der Gemeinschaft {iber nationale Grenzen
hinweg zusammenzufiihren.

Dr. Clemens Brodkorb (Miinchen) beschéf-
tigte sich mit dem Leben und Wirken des Je-
suiten Bernhard Duhr (1852-1930), dessen
vierbindige zwischen 1907-1928 erschiene-
ne ,,Geschichte der Jesuiten in den Landern
deutscher Zunge* heute noch zu den Stan-
dardwerken der Ordensgeschichte gehort.
Duhr beschreibt die alte Gesellschaft Jesu bis
1773. Neben diesem Lebenswerk veriffent-
lichte Duhr zahlreiche weitere Studien und
begriindete 1897 auch die ,Mitteilungen aus
der deutschen Provinz®, deren Schriftleiter
er iiber 30 Jahre war. Diese bilden heute ei-
ne wichtige Quelle fiir die Ordensge-
schichtsschreibung der Gesellschaft Jesu.
Bisher gibt es keine wissenschaftliche Bio-
graphie zu Bernhard Duhr, doch Clemens
Brodkorb ist es gelungen, den Nachlass
Dubhrs, der bisher als verschollen galt, wie-
der ausfindig zu machen. Die sogenannte
Duhr-Bibliothek befindet sich heute im Ar-
chiv der deutschen Jesuiten in Miinchen.
Dr. Gisela Fleckenstein (Briihl) gab einen
Uberblick iiber die Situation der Orden in den
deutschsprachigen Landern von der Sékula-
risation bis zur Gegenwart und analysierte
den Umgang der Orden mit verschiedenen
Krisensituationen, die ihre Existenz bedroh-
ten bzw. zu Neuansatzen und zur Umorien-
tierung fithrten. Im Fokus standen dabei die
im 19. Jahrhundert gegriindeten sozial-cari-
tativen Kongregationen, die im 21. Jahr-
hundert kaum noch neue Mitglieder gewin-
nen konnen und daher immer mehr Hauser,
Einrichtungen und Tatigkeitsbereiche auf-
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geben miissen. Veranderungen im Manage-
ment und in der Rechtsform sollen das Uber-
leben sichern. Auch die alten Orden haben
die durch das Zweite Vatikanische Konzil aus-
geloste letzte grofle Krise noch nicht tiber-
wunden.

Daran anschlieRend berichtete Prof. Dr. Jo-
achim Schmiedl (Vallendar) vom Zukunfts-
gesprich zwischen Bischofen und Gemein-
schaften des geweihten Lebens am 1. Febru-
ar 2007 in Wiirzburg. Er leitete aus den Dis-
kussionen um die Orden in der deutschen
Kirche Fragen und Anregungen fiir die Or-
densgeschichtsschreibung ab. Ein Untersu-
chungsfeld kinnte das Verhaltnis zwischen
Orden und der Ortskirche sein. Welche Hal-
tung haben Bistiimer zu den Orden? Gibt es
Informationsdefizite zwischen Bischofen
und Orden? Wie wurde in den vergangenen
Jahrzehnten und Jahrhunderten theologisch
iiber Ordensberufungen reflektiert? Wie si-
chern die Orden heute ihre Werke?

Prof. Dr. Karl Markus Kreis (Dortmund) be-
schiftigte sich mit Bildpostkarten in der Mis-
sionswerbung seit 1900. Seit 1870 diente die
Bildpostkarte als Kommunikationsmittel.
Sie wurde von Missionsorden als Werbung
fiir die Mission und zur Spendengewinnung
eingesetzt. Bildpostkarten waren immer
auch ein Sammelobjekt. Die groflen Mis-
sionsgesellschaften nutzten die Karten mit
vielfiltigen Motiven fiir die Werbung in der
Heimat. Kreis untersuchte die Motive der
Karten, die Missionare aber tiberwiegend
Menschen aus den Missionsgebieten dar-
stellten. Die Missionspostkarten, die bis 1919
ihre Bliitezeit hatten, vermittelten in nicht
diskriminierender Weise Kenntnisse iiber
fremde Linder und Voélker. Die Missionare
und Missionarinnen wurden oft als ,Aben-
teuer Gottes” in ihren Einsatzgebieten vor-
gestellt, so auf Bildern von Nonnen zu Pfer-
de.

Dr. Peter van Meijl SDS (Wien) fithrte in sei-
ne biographische Arbeit tiber Leben und Wir-
ken des Salvatorianergenerals Pancratius
Pfeiffer (1872-1945) ein, der wihrend der



deutschen Besatzung in Rom zwischen 1943
und 1944 zwischen den Besatzern und kirch-
lichen Behdrden vermittelte. Pfeiffer rettete
vielen Juden und Widerstandskimpfern das
Leben, indem er sie versteckte oder ihnen zur
Flucht verhalf. 470 Personen verdanken
Pfeiffer ihr Leben. Van Meijl sammelt — auch
mit Metholden der Oral history — seit Jahren
akribisch Zeugnisse zum Leben Pfeiffers, der
zeitlebens sparsam mit Notizen war. Die Do-
kumentation ,Pfeiffers Liste“ des Bayeri-
schen Fernsehens aus der Reihe Stationen
fasste bisherige Ergebnisse zusammen.

Dr. Hinrich Bues (Hamburg) stellte die 1947
durch Basilea (Klara) Schlink (1904-2001)
und Martyria (Erika) Madauss (1904-1999)
gegriindeten Darmstidter Marienschwestern
vor. Es handelt sich dabei um die erste Griin-
dung eines evangelischen kontemplativen
Klosters seit der Reformation. Sie entstand
aus einem Darmstddter Madchenbibelkreis.
Die Schwestern leben nach den evangeli-
schen Riten, die sie innerhalb der evangeli-
schen Kirche neu entdeckten. Die Gemein-
schaft hat zurzeit zehn Niederlassungen in
aller Welt. Das Haus in Jerusalem, gegr. 1961,
kiimmerte sich um Holocaust-Opfer. Die
Griindung vollzog sich dhnlich der von ka-
tholischen Kongregationen aus dem 19.
Jahrhundert. Nach dem Tod ihrer Griinde-
rinnen befindet sich die theologisch stark auf
Maria ausgerichtete Gemeinschaft gegen-
wartig in einer Umbruchsituation.

Dr. des. Andreas Henkelmann und Dr. Uwe
Kaminsky (beide Bochum) referierten zum
Thema ,Konfessionelle Wohlfahrtspflege
und moderner Wohlfahrtsstaat: Uberlegun-
gen zu einem schwierigen Verhiltnis am Bei-
spiel der Heimerziehung in den fiinfziger und
sechziger Jahren“, Angeregt wurde diese Stu-
die durch die im Februar 2006 erfolgte Ver-
offentlichung, Schlige im Namen des Herrn®
des Journalisten Peter Wensierski, der den
Opfern dieser Erziehung erstmals eine Stim-
me in der Offentlichkeit verlieh. Dieses Buch
arbeitete nur mit Interviews von Betroffenen.
Henkelmann und Kaminsky benutzen fiir ih-

99

re wissenschaftliche Studie schriftliche Quel-
len. Sie beschiftigten sich ausfithrlich mit
dem rechtlichen Rahmen der damaligen
Heimerziehung und der Ausbildung des
meist schlecht bezahlten Personals zu dem
auch Ordensleute gehorten. Die Heime wa-
ren lange Zeit resistent gegen piadagogische
Reformen, die erst Anfang der 1970er Jahre
griffen. Man fand zu neuen Formen der Fiir-
sorge wie etwa in Kinder- und Jugenddor-
fern.
Prof. Dr. Reimund Haas (Kéln/Miinster) und
Dr. Eric Steinhauer (Ilmenau) stellten ein vir-
tuelles Institut vor, welches zukiinftig auch
eine Plattform fiir die Ordensgeschichte sein
soll. Die virtuelle Initiative Religiose Volks-
kunde (www.initiative-religioese-volkskun-
de.de) fiihrt das von Georg Schreiber ge-
griindete und von Bernhard Kotting und Alo-
is Schréer geleitete ,Institut fiir religicse
Volkskunde e.V.“ in Miinster in anderer Form
fort. Das Institut fordert und koordiniert For-
schungen und Publikationen und geht damit
neue Wege. Die Projektpartner des Instituts
geben vier Schriftenreihen heraus, die so-
wohl online als auch in gedruckter Form zur
Verfligung stehen. Ziel ist es, wissenschaftli-
che Ergebnisse mit geringem finanziellem
Aufwand schnell sichtbar zu machen. Dafiir
bietet sich — auch fiir die Ordens- und From-
migkeitsgeschichte — eine webbasierte Pu-
blikation an. Die vorgestellten Zugriffszah-
len auf Inhaltsangaben und Volltext bestti-
gen die Herausgeber in ihrer Titigkeit.
(Gisela Fleckenstein)

Die ndchste Tagung des Arbeitskreises findet
vom 8. bis 10. Februar 2008 in Vallendar
statt. Auch diese Tagung wird sich breitge-
fachert Themen der Ordensgeschichte wid-
men. Kontakt: Dr. Gisela Fleckenstein, E-
Mail: gfl@uwtal.de, oder: Prof. Dr. Joachim
Schmiedl, Pallottistr. 3, 56174 Vallendar, E-
Mail: jschmiedl@ptho.de.
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Zahlreiche Ordensleute in
Neuauflage des deutschen
Martyrologiums aufgenommen

In Kéln wurde am 5. Dezember 2006 die vier-
te, um mehr als 70 Lebenshilder vermehrte
und aktualisierte Auflage des deutschen Mar-
tyrologiums des 20. Jahrhunderts ,Zeugen
fiir Christus® (Paderborn u.a. 2006) der Of-
fentlichkeit vorgestellt. Herausgeber Prélat
Prof. Dr. Helmut Moll teilt mit, dass zahlrei-
che Ordensleute neu aufgenommen wurden.
Aus der Zeit des Nationalsozialismus sind es
Benediktinerpater Norbert (Bruno Stanis-
laus) Sobel und Franziskanerpater Benno
(August) Sonsalla, beide aus Schlesien kom-
mend, ferner Jesuitenpater Konrad Lerch aus
Potsdam und der Steyler Missionar P. Alfons
Versen aus Westfalen.

Unter den russlanddeutschen Priestern wur-
de der Assumptionistenpater Spiridon (Ale-
xander) Deubner aufgenommen, der 1946 im
Moskauer Gefingnis Butyrka umkam.

Das Reinheitsmartyrium erlitten 14 Schwes-
tern der Kongregation von der heiligen Ka-
tharina in Braunsberg (Ostpreufsen) im Jah-
re 1945, angefiihrt von Sr. M. Christophora
KlomfaR, fiir die im Jahre 2004 ein Selig-
sprechungsverfahren eréffnet wurde, ferner
die beiden Armen Schulschwestern von Un-
serer Lieben Frau M. Balda (Anna) Gonschior
und M. Bonosa (Luzia) Peter in Schlesien.
Franziskanerpater Dr. Dr. Bertrand (Franz)
Zimolong wurde 1945 bei dem Versuch, be-
drohte Frauen zu schiitzen, von Rotarmisten
in Schlesien ermordet.

In den Missionen erlitten nicht wenige Or-
densleute das Martyrium: in China 1933 der
Dominikanerpater Ludwig Maria (Nikolaus
Modest) Paly sowie die Steyler Missionare P.
Alfons Gértner, P. Joseph Bayerle, P. August
Hittig, P. Bernhard Polefka, P. Dr. Friedrich
Hiittermann, P. Johann Walburg und P. Ri-
chard Haas. Der Mill-Hill-Missionar P. Frie-
drich Stoiber aus Bayern erlitt 1943 das Mar-
tyrium auf den Philippinen. Der Steyler Mis-
sionar P. Georg Bernd sowie die Herz-Jesu-
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Missionare P. Karl Borchardt und P. Franz
Utsch kamen 1943 in Papua-Neuguinea auf
der ,Akikaze® gewaltsam um. Die Hiltruper
Missionare P. Karl Neuhaus und P. Johannes
Hemig sowie Br. Heinrich Zumkley starben
1943-1944 ebenso im Pazifik. Der Allgduer
Jesuitenpater Karl Albrecht wurde 1999 in
Indonesien umgebracht.

Abschlussfeier des bischof-
lichen Erhebungsverfahrens
zur causa P. Henkes SAC

Unter grofzer Beteiligung der Glaubigen hat
der Limburger Bischof Dr. Franz Kamphaus
am 23. Januar 2007 mit einem Pontifikalamt
in der St. Marienkirche der Pallottiner den
Abschluss des Bischiflichen Erhebungsver-
fahrens im Seligsprechungsprozess von P. Ri-
chard Henkes SAC gefeiert. Dieser habe in ei-
ner Zeit, als viele umgekippt seien, standge-
halten. Er habe das Wort Gottes verkiindet,
gelegen oder ungelegen. Provinzrat P. Hans
Joachim Winkens konnte zu Beginn der Mes-
se neben dem Bischof zahlreiche Teilnehmer
aus der Familie und der Heimat von P. Hen-
kes begriiRen. Auch die Pallottiner und ih-
nen verbundene Laien der Vereinigung wa-
ren in grofRer Zahl angereist, unter ihnen Ge-
neralrektor P. Fritz Kretz aus Rom und der
neue Provinzial P. Hans Peter Becker aus
Friedberg/Augsburg. Als Zeitzeugen nahmen
die jiingste Schwester von P. Henkes Frau Re-
gina Kramer und der einzige noch lebende
deutsche KZ-Priester Hermann Scheipers
teil, beide tiber 90 Jahre alt. Die Akten wur-
den inzwischen zur Kongregation fir die Se-
lig- und Heiligsprechungen nach Rom ge-
bracht, wo der zweite Teil des Seligspre-
chungsprozesses durchgefihrt wird. Der
Postulator P. Dr. Manfred Probst rief dazu auf,
weiter fiir die Seligsprechung von P. Henkes
zu beten. Denn nicht Menschen konnten ei-
nen Menschen zu einem Seligen oder Heili-
gen machen, sondern nur die Gnade und die
Vorsehung Gottes. (M. Probst)



Neue Bucher

Bericht

Margit Eckholt, Benediktbeuern

Lateinamerikanische Ordens-

geschichte

ie lateinamerikanische Vereinigung der

Ordensleute (CLAR) hat zu Beginn des
neuen Jahrtausends, angestofden auf ihrer
14. Generalversammlung in Caracas im Ju-
ni 2000 einen Reflexionsprozess zur Ortsbe-
stimmung des Ordenslebens in Lateinameri-
ka begonnen, an dem sich ein groRRer Teil der
Minner- und Frauenorden in Lateinamerika
sowie der nationalen Vereinigungen der Or-
densleute beteiligt haben. Vorliegende Pu-
blikation dokumentiert ein Seminar, das vom
8.-12. August 2005 in Bogota stattfand und
eine Bestandsaufnahme dieses dreistufigen
Prozesses darstellt: Die drei Stufen: Erinne-
rung — Zeichen der Zeit und Herausforde-
rungen — Horizonte (vgl. S. 26) spiegeln sich
auch in der Gliederung der Beitrige des Bu-
ches wider. In diesem Prozess geht es darum,
so die Prisidentin der CLAR, Sr. Vilma Es-
peranza Quintanilla Mordn RESA, , zur Griin-
dungserfahrung zuriickzukehren und sich

den neuen Zeichen der Zeit zu 6ffnen® (S.
11); auf dem Weg einer solchen ,refundaci-
on“ soll ein ,mystisches und prophetisches
Ordensleben” (P. [gnacio Madera Vargas SDS,
S. 6) gefordert werden. Gerade die Bezu-
gnahme auf die Terminologie der ,Neugriin-
dung® ist von réomischer Seite beim Besuch
der damaligen Prisidentin der CLAR im No-
vember 2000 massiv angefragt worden; der
urspriingliche Arbeitstitel fiir den Refle-
xionsprozess musste umformuliert werden:
die Verantwortlichen hatten sich darauthin
auf den Emmausweg als Strukturmoment fiir
die Ortshestimmung des Ordenslebens in La-
teinamerika geeinigt. In diesen Spannungen
macht sich der Streit um die Orientierung
der lateinamerikanischen Kirche zu Beginn
des neuen Jahrhunderts bemerkbar. Die 1959
gegriindete CLAR ist seit dem 2. Vatikani-
schen Konzil zu einer mafdgeblichen Prota-
gonistin der neuen Impulse der Option fiir



die Armen und einer in die konkreten sozia-
len, wirtschaftlichen, politischen und kultu-
rellen Realititen Lateinamerikas inkarnier-
ten Kirche geworden. Nicht mehr , fuga mun-
di“ und klassische ,secuela Christi“ machen
das Proprium des Ordenslebens aus, sondern
Jinsercion®, d.h. das Mitleben mit den Armen,
Einsatz fiir Menschenrechte und Menschen-
wiirde; nicht mehr allein apostolische ,Wer-
ke® im klassischen Sinn (wie z.B. Schulen),
sondern zeichenhafte Nachfolge Jesu Chris-
ti im Dienst am Volk Gottes und dem politi-
schen Gemeinwohl, Diese Optionen —und da-
mit auch das Engagement vieler Ordensleu-
te fiir die Befreiungstheologie — wurden in
den letzten Jahren stark angefragt. In den
vorliegenden Beitrigen werden diese
Schwierigkeiten benannt, in aller Niichtern-
heit wird auch deutlich gemacht, dass sich
nicht alle Gemeinschaften an diesem Prozess
der ,Neugriindung® beteiligt haben. Gerade
einige Mannergemeinschaften haben sich
nicht auf diesen Prozess eingelassen; sie pas-
sen sich, so P. Victor M. Martinez Morales SJ
und P. Ignacio Madera Vargas SDS, den Ten-
denzen einer ,Reklerikalisierung” und einer
LVerbiirgerlichung® an, wie sie sich in den
konservativen Kreisen der lateinamerikani-
schen Kirche breit machen (z.B. S. 34; 53).

Die Beitrdge des vorliegenden Buches ma-
chen jedoch die Kontinuitit mit dem Weg
der ,,Option fiir die Armen® deutlich, den die
lateinamerikanische Kirche und die CLAR
seit den 60er Jahren eingeschlagen haben,
gleichzeitig nehmen sie die neuen Heraus-
forderungen zu Beginn des 20. Jahrhunderts
inden Blick. Die Generalsekretirin der CLAR,
Sr. Dina Maria Orellana Aguilar RM, fasst die
sich in diesem Prozess der letzten Jahre ab-
zeichnenden Schwerpunkte fiir den Weg in
die Zukunft folgendermafen zusammen;
»die Erfahrung der Interkongregationalitit;
das Bewusstwerden einer grofieren Nihe zu
den Laien, um sie an Charismen und Mission
der Gemeinschaften teilhaben zu lassen; ei-
ne bessere Wahrnehmung der Welt der Ju-
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gendlichen; Mystik und Politik besser ver-
kntipfen bei der Suche nach dem Gemein-
wohl; eine neue Kirchlichkeit, bessere Be-
ziehungen in der Kirche; auf evangeliums-
gemdfsere Weise die Geliibde leben® (S. 47).
Der Einsatz fiir die Armen und vor allem die
Jugendlichen muss verstirkt werden, eben-
falls sind die Ansitze der Gender-Theorien zu
beriicksichtigen, das geistliche Leben muss
noch mehr inkulturiert und das Modell einer
»Kirche der Gemeinschaft und Partizipation®
unterstiitzt werden (S. 7).

Im Blick auf Perspektiven und Horizonte der
Zukunft konnen drei Hoffnungszeichen be-
nannt werden, die auch tiber den lateiname-
rikanischen Kontinent hinaus von Bedeu-
tung sind:

1. In einzelnen theologisch profilierten Bei-
tragen — wie denen von Sr. Carmen Margari-
ta Fagot, Sr. Maricarmen Bracamontes, P. Ro-
dolfo Pedro Capalozza und P. Ignacio Madera
Vargas — wird das Austarieren des Span-
nungsverhaltnisses von Mystik und Prophe-
tie als Aufgabe fir das Ordensleben heraus-
gearbeitet. Allein aus dem Zentrum des Glau-
bens, der Christusnihe, kinnen die Zeichen
der Zeit des gegenwirtigen Geschichtsmo-
mentes und die Qualitit der Prophetie be-
stimmt werden.! Dazu gehort es, den Prozess
der ,insercion” weiter voranzutreiben, gera-
de in die Welt der ,indigenas* (vgl. den Bei-
trag von Sr. Victoria Eulalia Carrasco A.H.P,,
La cosmovision de los pueblos indios andi-
nos: desafios a la misién); dazu gehort ein Be-
wusstwerden der 6kologischen Frage, der Be-
deutung des interkulturellen und interreli-
giosen Dialogs. Auf der anderen Seite steht
aber auch eine ,insercién® in die Welt der
Postmoderne an, in die ,noche de incerti-
dumbres® — , die Nacht der Ungewissheiten”
(S. 18), die Sinnsuche und Fragmentaritiit
des Lebens in einer konsumorientierten und
von neoliberalen Wirtschaftsmodellen be-
stimmten Welt. Von hier aus ist die Option
fiir die Armen neu zu formulieren.



2. Ein zweites Hoffnungszeichen stellen die
vielen qualifizierten theologischen Beitrige
von Ordensfrauen dar. Die Frauenperspekti-
ve wird nicht explizit thematisiert, vielleicht
auch aus Vorsicht, das wird im Beitrag von
P. Diego Irarrazaval CSC (Paradigma de gé-
nero) zur Gender-Frage deutlich: ,Vamos
creciendo en conciencia de género, y aunque
sentimos la crisis que esto provoca, nos sen-
timos cada vez mds motivadas y motivados a
construir relaciones de reciprocidad.“ (S. 37:
»Es wichst ein Gender-Bewusstsein bei uns,
und auch wenn wir die Krise spiiren, die dies
hervorruft, sehen wir uns immer mehr mo-
tivierter, Beziehungen der Gegenseitigkeit
aufzubauen.®)

3. Ein drittes Hoffnungszeichen stellen die
ekklesiologischen Impulse dar, die die Linie
einer ,Kirche des Volkes Gottes“ fortschrei-
ben. In vielen Beitrigen wird eine ,neue
Kirchlichkeit“ (z.B. S. 26) gefordert, eine gré-
Bere Durchlissigkeit auf die vielen Charis-
men und Gestalten der Berufung, eine Zu-
sammenarbeit iber die Grenzen der einzel-
nen Gemeinschaft hinaus. Wie ein roter Fa-
den zieht sich der Volk-Gottes-Gedanke
durch die vorliegenden Beitrige. Ordensle-
ben ist kein hervorgehobener ,Stand der Ver-
vollkommnung®, sondern Teil des Volkes
Gottes, die ,laikale Berufung® der Ordens-
leute und ihr Dienst am Volk Gottes sind lei-
tende theologische Impulse. ,Vamos dando
pasos en la construccién de una Iglesia “ca-
say escuela de comunién” (NMI 43). Y vamos
redescubriendo la dimensién laical de nues-
tra Vida Religiosa.“ (S. 37) ,Vamos cobrando
conciencia de ciudadanfa, nos sentimos mas
Pueblo de Dios* (Moran, 43: ,Wir geben Im-
pulse fiir den Aufbau einer Kirche, die ,Haus
und Schule der Gemeinschaft' ist. Und wir
entdecken wieder neu die laikale Dimension
des geweihen Lebens. Wir werden uns darin
unseres Biirgersinns bewusst, wir erfahren
uns mehr als Volk Gottes.“). Genau ein sol-
cher Weg wehrt einer Verbiirgerlichung und
Anpassung an eine hedonistische, konsum-
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orientierte Welt ab (ebd.); das Ordensleben
kann neu zum ,prophetischen Zeichen der
Hoffnung inmitten eines leidenden und aus-
geschlossenen Volkes“ werden (S. 37) und
ebenso ein Zeichen der Hoffnung fiir die Kir-
che selbst sein, dass ,innerhalb der Kirche
Formen und Riume der Gemeinschaft und
Partizipation“ (Fagot, S. 213/214) entstehen
kiénnen.

Fir das Ordensleben und die Ordenstheolo-
gie in den europiischen Lindern stellt der
Reflexionsprozess der lateinamerikanischen
Schwestern und Briider ein wichtiges Kor-
rektiv dar: Er hilt in Erinnerung, dass christ-
liche Spiritualitit immer eine ,inkarnierte*
ist und diese Inkarnation nicht an den sozi-
alen, 6konomischen und politischen Struk-

‘turen vorbei lduft. Gott wird so ,,in einer ver-

letzten Welt“ (S. 123) entdeckt; angesichts
der vielen Ungerechtigkeiten und Aus-
schlussmechanismen einer neoliberalen
Welt erinnern sie an die Alternativen eines
Weges der Nachfolge des armen Jesus (vgl.
die Beitrage von Sacré Coeur-Schwester Ge-
orgina Zubiria Maqueo RSCJ, Sr. Birbara Bu-
cker MC, Sr. Maricarmen Bracamontes 0SB).
~Rescatar nuestro ser ciudadanos, nuestro
ser ‘vecino’, nuestro caminar desde el pue-
blo, no es renunciar a nuestra identidad ca-
rismatica, consagrada, cristiana. Muy por el
contrario, es recrearle desde el lugar en don-
de la vida religiosa siempre tuvo que estar.
Viviendo en la historia, ofrecemos un estilo
alternativo al que el sistema imperante nos
impone. Ahi nace la profecia.* (Capalozza,
278: ,,Unser Mitbiirger-Sein, unser Nachbar-
Sein, unseren Weg vom Volk her neu zu be-
stimmen, das heif3t nicht, auf unsere charis-
matische, geweihte, christliche Identitit zu
verzichten. Vielmehr im Gegenteil heift es,
es von dem Ort neu zu schaffen, an dem das
geweihte Leben immer stehen sollte. Wir be-
wohnen die Geschichte, und dort bieten wir
einen alternativen Lebensstil zu dem an, den
uns das herrschende System aufzwingt.“) So
stellt die Publikation ein positives Zeichen
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fiir die Erneuerung des Ordenslebens in La-
teinamerika dar, sie erinnert an das eigentli-
che Proprium des Ordenslebens, die Nach-
folge Jesu Christi an der Seite aller Menschen,
die ,Nachbarn* und ,Mithiirger” und ,Mit-
biirgerinnen® sind: ,,... vivir ese otro modo
de ser humanos, al estilo de Jesus en la vida
cotidiana, desde el amor, en el ciudado de la
creacion, en la busqueda de la justicia, en la
solidaridad con otros y otras que buscan el
sentido de sus vidas, en comunién con el cos-
mos.“ (S.217:,,... diese andere Art und Weise,
menschlich zu sein, dem Stile Jesu gemaf
im alltdglichen Leben, von der Liebe her, in
Wahrung der Schépfung, in der Suche nach
Gerechtigkeit, in Solidaritdt mit allen ande-
ren, die nach dem Sinn ihres Lebens suchen,
in Gemeinschaft mit dem Kosmos.*)

In diesem Zusammenhang sei auf eine 2003
von der CLAR und ihrer damaligen Prasi-
dentin Sr. Margarita Fagot RSCJ herausge-
gebene und von den Theologinnen Sr. Maria
Helena Morra, Sr. Antonieta Potente und Sr.
Barbara Bucker betreute 3-bandige Publika-
tion zur Geschichte der weiblichen Orden in
Lateinamerika hingewiesen. Die Publikation
geht auf eine detaillierte Befragung von ca.
100 weiblichen Ordensgemeinschaften zu-
riick (vgl. im Anexo 2 in Bd. 3 den ausfiihr-
lichen Fragebogen, S. 187-214, sowie die Auf-
listung der beteiligten Gemeinschaften im
Anexo 1, S. 177-185), um auf diesem Weg zur
,recuperacion histérica de la memoria de la
mujer en la vida religiosa de América Latina
y el Caribe“ (Bd. 3, 48) beizutragen. Der er-
ste Band nimmt die Geschichte des Ordens-
lebens vor dem 2. Vatikanischen Konzil bzw.
vor Griindung der CLAR (1959) in den Blick.
Der Horizont wird auch in die vorspanischen
indigenen Traditionen und ihre Formen des
Gemeinschaftslebens geweitet. Der Blick auf
die traditionellen Formen des weiblichen Or-
denslebens in der Zeit der spanischen Herr-
schaft sowie des 19. Jahrhunderts und der
Niederlassung und Griindung verschieden-
ster apostolisch ausgerichteter Frauenge-
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meinschaften dient als Folie fiir den Blick auf
den durch das 2. Vatikanische Konzil ange-
stoBenen radikalen Verdnderungsprozess.
Band 2 umreif3t diesen Prozess der letzten
40 Jahre, im Zentrum stehen die vielen For-
men einer ,insercion® in die Welt der Armen,
die Verinderungen, die die neuen ekklesio-
logischen und theologischen Perspektiven
des Konzils fur die konkrete Gestalt des Or-
denslebens bedeutet haben, fiir Berufungs-
weg, die Ausbildung, die Formen des Ge-
meinschaftslebens und die vielfiltigen Ge-
stalten der Sendung. Der dritte Band ,Hacia
unanueva identidad religiosafemenina“ wagt
einen Blick in die Zukunft und macht vor al-
lem die Frauenperspektive stark; Spiritua-
litit und Relektiire der Geliibde von der weib-
lichen Identitit her stehen im Mittelpunkt
des Bandes. Dabei werden ebenso wie in den
beiden anderen Binden die sozialen, politi-
schen und wirtschaftlichen Herausforderun-
gen des Geschichtsmomentes benannt, vor
allem die zunehmende Feminisierung der Ar-
mut, Gewalt und Arbeitslosigkeit. Gerade die
Frauenorden sind zu Protagonistinnen der
Frauenfrage in Kirche und Gesellschaft La-
teinamerikas geworden —und von dorther si-
cher mehr als die Mannerorden von romi-
scher Seite angefragt. Der Wandel des Apos-
tolats der Frauenorden driickt sich gerade in
ihrem Einsatz fiir die armen Frauen und
Midchen, im Kampf um ihre Wiirde und
Rechte aus. ,,Por eso el apostolado de las re-
ligiosas va tomando nuevas dimensiones en
la medida en que logran comprender mas
profundamente las condiciones de las muje-
res, sobre todo de las mas pobres de la so-
ciedad.” (Bd. 3, 53: ,,Daher nimmt das Apos-
tolat der Ordensfrauen in dem Maf3e neue Di-
mensionen an, inwiefern es ihnen gelingt, die
Situation der Frauen, vor allem der Armsten
der Gesellschaft tiefer zu verstehen.“) So hat
in den letzten Jahren — und dies ist wahr-
scheinlich ein unterscheidendes Merkmal zu
Frauenorden in Deutschland - die feministi-
sche Theologie und Bibellektiire die Frauen-
orden in Lateinamerika und ihre Suche nach



einer weiblichen Spiritualitit sowie ihre Aus-
einandersetzung mit der Frauenfrage ent-
scheidend geprigt.

Auf dem Hintergrund der Befragung von ca.
100 Frauengemeinschaften wird ein realisti-
scher Blick auf den mit dem Wandel der Ge-
sellschaft verbundenen Wandel der Berufun-
gen geworfen. Es sind immer mehr Frauen
aus armen Sektoren und Angehdrige von in-
digenen Volkern, die sich Frauengemein-
schaften anschlieffen, was Konsequenzen fiir
Ausbildung und Gestalt der Spiritualitit hat.
Von Bedeutung ist die ,insercién“ der Frau-
engemeinschaften in die Welt der Arbeit, Or-
densfrauen bleiben berufstitig, um auf diese
Weise an den Freuden und Leiden des Volkes
teilzuhaben und als ,Mitbiirgerinnen“ ein
Zeichen fur die Nachfolge des armen Jesus
zu sein. Damit verdndern sich die Gestalten
der Sendung. Von ,Werken® im traditionel-
len Sinne wird immer mehr Abstand ge-
nommen bzw. diese Werke werden immer
mehr in die Hinde von Laien gelegt. Uber
Bildung und vor allem auch die theologische
Qualifikation der Ordensfrauen wird zur Aus-
gestaltung einer ,inkarnierten Spiritualitit®
beigetragen. Auf diesem Weg gestalten die
Ordensfrauen auf ihre Weise den von der
CLAR eingeschlagenen Prozef3 der , refunda-
cién“ und die Suche nach einer neuen Ver-
héltnisbestimmung von Mystik und Politik
(vgl. Bd. 3, 139) sowie nach einer neuen
+Kirchlichkeit® im geschwisterlichen Mit-
einander von Minnern und Frauen und der
Gemeinschaften untereinander. Sie leben ih-
re Berufung als Glieder des Volkes Gottes und
gestalten dies ihrer spezifischen Berufung
gemdfl im Miteinander der verschiedenen
Berufungen in der einen Kirche.

! Vgl. auch den Internationalen Kongress zum Or-
densleben im November 2004 in Rom: Leidenschaft
fiir Christus — Leidenschaft fiir die Menschen. Or-
densleben am Beginn des 21. Jahrhunderts, hg. vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Bonn 2006.

Die besprochenen Binde:

¢ Confederacion Latinoamericana de Reli-
giosos y Religiosas (CLAR) (Hg.), Hori-
zontes de la Vida Consagrada en América
Latina y el Caribe, Bogotd 2006 (San Pa-
blo).

¢ Confederacion Latinoamericana de Reli-
giosos (CLAR) (Hg.), Vida religiosa feme-
nina en América Latina y el Caribe. Me-
moria histérica 1959-1999, Bde. [-III, Li-
ma 2003 (Centro de Estudios y Publica-
ciones).
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m es gleich zu sagen: ,Die Geschichte des Ordenslebens von den Anfingen bis heute*

wird im vorliegenden Buch nicht erzihlt. Das wire auf gut 200 Textseiten auch schlech-
terdings unmdéglich. Erzihlt werden hingegen — auf eine durchaus spannende und unter-
haltsame Weise — zahlreiche Geschichten {iber das Ordensleben im christlichen Abendland.
Dabei kommen insbesondere die Wechselwirkungen zwischen Kirchen- und Profangeschich-
te ausfiihrlich zur Sprache.

Zum Aufbau des Buches: Das Vorwort (S. 10f) informiert den Leser dariiber, dass es
hauptsachlich um européische bzw. abendlindische Ordensgeschichte gehen wird. Die the-
matische Einfithrung (S. 12-17: ,Abkehr von der Welt. Die Nachfolge Christi im monastischen
Leben®) befasst sich mit den Anfingen des klosterlichen Lebens in Agypten sowie mit den er-
sten Ménchsvitern und Verfassern von Ordensregeln (Antonius, Pachomius, Basilius, Augus-
tinus). Es folgen fiinf chronologische Kapitel zu wichtigen Epochen und Gestalten der spit-
antiken und mittelalterlichen Ordensgeschichte (S. 18-33: ,Vater des Ménchtums. Leben und
Werk des heiligen Benedikt von Nursia®; S. 34-57: , Vater des Abendlands. Das Ménchtum zwi-
schen Antike und Mittelalter®; S. 58-81: , Krise und Reform. Der Aufbruch des Ménchtums im
Hochmittelalter; S. 82-113: ,Kreuz und Schwert. Das Zeitalter der Kreuzziige und die Rit-
terorden®; S. 114-137: , Kraft der Armut, Macht des Wortes. Die Bettelorden' in den Stadten®).
Daran schlieflen sich drei Kapitel zu Einzelaspekten des mittelalterlichen Ordensleben an (5
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138-153: ,Nonnenleben. Klosterfrauen zwischen Eva und Maria“; S. 154-163: ,Gebete fiir das
Seelenheil. Kloster als Grablegen; S. 164-173: ,An heiliger Stitte. Kloster und Pilgerschaft®).
In weiteren drei chronologischen Kapiteln wird das Ordensleben der Reformations- und Neu-
zeit abgehandelt (S. 174-179: , Klostersturm. Das Ménchtum in der Reformation®; S. 180-191:
JFest des Glaubens. Das Monchtum der Gegenreformation®; S. 192-202: ,Untergang und Neu-
beginn. Von der Sékularisation in die Neuzeit“). Die Bibliographie (S. 203-209) bietet wert-
volle Hinweise zur Vertiefung der Thematik; leider werden hier keine Titel angegeben, die spi-
ter als 2000 erschienen sind. Personenregister (S. 210-213), Ortsregister (S. 214-218) und
Sachregister (S. 219-222) runden das Werk ab.

Die Autoren pflegen einen eher journalistischen Schreibstil, der das Buch als eine Art
Ansammlung von Reportagen erscheinen lisst. Am Beginn der einzelnen Kapitel steht jeweils
ein Aufhanger, der offensichtlich das Interesse der Leser wecken soll, gelegentlich jedoch vom
eigentlichen Thema wegfiihrt. So wird das Kapitel zum weiblichen Ordensleben folgender-
maf3en eingeleitet: ,Die legendire Pipstin Johanna', die im 9. Jahrhundert mehr als zwei Jah-
re den Heiligen Stuhl innegehabt haben soll, hat es natiirlich niemals gegeben. Bis heute ist
es keiner Katholikin gelungen, sich an die Schalthebel der kirchlichen Macht vorzuarbeiten,
und bis heute ist das Verhiltnis des Klerus zu den Frauen héchst ambivalent. Sie, die in den
Urgemeinden erwiesenermafSen geschitzt und anerkannt waren, wurden gleichwohl — so
scheint es zumindest — vom Apostel Paulus zum Schweigen verdammt: ,Mulier taceat in ec-
clesia — Das Weib schweige in der Kirche!" (S. 139). Am Beginn des Kapitels zum Wallfahrts-
wesen ist zu lesen: ,,Bei Gott! Ware der heilige Benedikt jetzt da, er lieRe die Tiiren Zusper-
ren!" Dieser StofSseufzer soll einem verzweifelten Ménch namens Theodulf entschliipft sein,
nachdem es auch an diesem Tag immer wieder an die Klosterpforte gepocht hatte und schon
wieder eine Pilgergruppe Einlass und Unterkunft fiir die Nacht begehrte.“ (S. 165)

An mehreren Stellen des Buches ist zu beobachten, dass die Autoren, die sich im all-
gemeinen gut informiert zeigen, gangige Klischees reproduzieren. Im Kapitel iiber die Re-
formation werden sehr stark die Missstinde des spitmittelalterlichen Ordenswesens betont,
ohne zu erwihnen, dass es auch in Deutschland Reformbestrebungen in den Orden gegeben
hatte. Von den Reformen, die von den Klostern Bursfelde, Kastl und Melk ausgingen, ist im
besprochenen Buch nichts zu lesen, ebensowenig von der Reformkongregation der Augusti-
ner-Eremiten. Im Zusammenhang mit der Aufklirung ist die Rede davon, dass es ,fiir Or-
densleute [...] mitunter nicht leicht [gewesen sei], die erstaunlichen Erkenntnisse der neuen
Zeit mit ihrem alten Glauben in Einklang zu bringen®. Vielleicht hiitte auch darauf hinge-
wiesen werden konnen, dass es manchmal Ordensleute waren, die an der Spitze des wissen-
schaftlichen Fortschritts standen — ohne deswegen Glaubensschwierigkeiten zu hekommen.
Fiir den Bereich der Geschichtswissenschaft seien etwa die Benediktiner Jean Mabillon und
Kar| Meichelbeck genannt.

Zu den eindrucksvolleren Passagen des besprochenen Werkes gehiren zweifellos die-
jenigen, in denen — mit viel Sympathie — die Lebensschicksale einzelner grof3er Ordenschris-
ten geschildert werden (z.B. Benedikt von Nursia, Franziskus von Assisi, Bernhard von Clair-
vaux, Ignatius von Loyola). Es ist allerdings anzumerken, dass die Ordensfrauen gegeniiber
den Ordensminnern deutlich unterreprasentiert sind — was auch durch einen Blick in das Per-
sonenregister bestatigt wird. Bedeutende Ordensreformerinnen und -griinderinnen wie The-
resia von Avila oder Mary Ward hétten sicherlich ebenfalls eine Erwihnung verdient.

Im Ubrigen wiire es angebracht gewesen, der Neuzeit — und hier vor allem dem 19.
und 20. Jahrhundert mit seinem (Frauen-)Kongregationsfriihling — mehr Raum zu gewihren.
Dass dem Zeitalter der Kreuzziige insgesamt 32 Seiten gewidmet werden, den letzten zwei
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Jahrhunderten jedoch gerade einmal 6 Seiten, zeugt nicht unbedingt von Ausgewogenheit.
Als Aufgabenfelder der neuen Kongregationen werden ,Seelsorge®, ,Alten- und Krankenpfle-
ge*, Kinder- und Jugendbetreuung“ sowie ,Sozialfiirsorge” bezeichnet (S. 200). Hinzuzufii-
gen wire noch die neuzeitliche Weltmission, die ja im wesentlichen von Ordensgemeinschaf-
ten getragen worden ist.

Ab und zu storen sachliche Fehler die Lektiire: Auf S. 95 wird beispielsweise der Be-
griff der ,ecclesia militans“ in einem problematischen Sinn gebraucht. Und auf S. 185 wird
der Savoyarde Petrus Faber SJ (Pierre Favre) kurzerhand zu einem Spanier gemacht.

Norbert Wolff SDB

Wolf, Gabriel Markus OPraem
TRADO MEIPSUM ECCLESIAE

Die Feiern der Eingliederung in den Pramonstratenser-Orden als Spiegel pramonstra-
tensischer Spiritualitat.
Windberg: Poppe-Verlag, 2005. — 466 S. — ISBN 3-932931-95-5. — EUR 35.00.

ie Theologie einer Ordensprofess wird weitgehend im Sinne einer vita consacrata als in-

dividuelle Weihe an Gott verstanden. Dies markiert das Ordensleben als persénlichen
Weg der Vollkommenheit, wozu das Leben in Gemeinschaft allenfalls eine Hilfestellung bie-
tet. Auf diese Weise kommt eine Theologie der Gemeinschaft als Kirche vor Ort, in der die
Weihe an Gott gleichsam durch die Weihe an die Gemeinschaft vollzogen wird, nicht unbe-
dingt zur Sprache. Daher sticht der Titel der in Benediktbeuern bei Angelus A. HaufSsling OSB
vorgelegten und in Windberg erschienen Dissertation von Gabriel Markus Wolf besonders ins
Auge: , Trado meipsum ecclesiae”.

Wie der Untertitel zeigt, gilt das Interesse des Verfassers nicht zuletzt der Spiritua-
litat des Pramonstratenserordens, die sich aus der Untersuchung der Eingliederungsfeiern,
welche den Hauptteil ausmacht, ergeben soll. Diese Spiritualitit ist insofern von beachtlicher
Aktualitit als sie an die Ekklesiologie des 2. Vatikanischen Konzils bruchlos anschliefsen kann.
Das Konzil hat ja in Lumen Gentium die Kirche als eine mystische Gemeinschaft von Haupt
und Gliedern Christi erneut herausgestellt und ihren sakramentalen Charakter unterstrichen,
wo die dufere, institutionelle Struktur realsymbolisch mit der theologischen Tiefe einher-
geht. Wenn Institution und der geistliche Inhalt kongruent sind, dann ist die Kirche Zeichen
und Werkzeug des Heils. Auf dem Hintergrund der Kirche als Grundsakrament des Heils steht
die Professaussage der Pramonstratenser ,Ich tibergebe mein Leben der Kirche' inhaltlich ei-
ner Ubergabe seiner selbst ,direkt' an Gott zumindest nicht nach.

Entsprechend dem Grundsatz ,lex orandi — lex credendi' — den der Autor in Anspruch
nimmt, ohne ihn extra zu thematisieren -, zeigt sich, dass die lex orandi der Eingliederungs-
liturgie den Hintergrund der lex ,spiritualitatis' der Pramostratenser abgibt. Darum ist das Ka-
pitel 3.2 , Elemente der Spiritualitit in den Texten [der Professliturgie]“ besonders hervorzu-
heben. Hier fiigt Wolf verschiedene Gebetsinhalte der Eingliederungsfeier zusammen und kann
dabei eine ekklesial-eucharistische Grundausrichtung der Spiritualitit seines Ordens feststel-
len. Die ,'Kirchen-Spiritualitat“ der Primonstratenser-Chorherren® (so die Uberschrift des Ab-
schnitts 3.2.2) ,wird ... besonders deutlich beim Profef3gottesdienst, in dessen Zentrum die
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Profeurkunde am Altar verlesen, auf dem Altar unterschrieben und auf den Altar zu den be-
reiteten Gaben von Brot und Wein gelegt wird“ (331). Hier kommt naturgemif} die Theolo-
gie des ,ersten’ Ordensvaters der pramonstratensischen Kanoniker, des heiligen Augustinus
(,Spiegel und Regel unseres Ordens® Ph. von Harvengt, 324, Anm. 486) zum Vorschein, der
die Kirche wesentlich von der Eucharistie her versteht und deutet.

Der Autor weist darauf hin, dass die ekklesiale Profilierung des Ordens (323) nicht
zuletzt auf die Identifizierung mit dem Zwélferkreis zuriickgehe, inshesondere auf deren Zu-
sammensein beim Pfingstereignis, der Geburtsstunde der Kirche (325; Apropos: J. Ratzinger
sieht die Kirchengriindung nicht in Pfingsten, sondern im letzten Abendmahl. Vgl. ders., Oku-
mene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln 1987, 17.). Wolf modifiziert
jedoch die traditionelle Gegentiberstellung des Ordens als Pfingstkirche, die vom Heiligen
Geist zur Verkiindigung des Evangeliums angetrieben wird (wofiir symbolisch die Figur des
Petrus stehe) zu den monastischen Gemeinschaften als Abbild der Auferstehungsgemeinde,
die weltabgeschieden im Gebet verharrt (wofiir Johannes Symbol sei). Eine solche ,einfache. ..
Einordnung“ miisse einem ,offenen Konzept“ des Ordens Platz machen, das sich aus den Vor-
gaben des Ordensgriinders, des hl. Norbert, vor allem aber aus den untersuchten Professfor-
mularen ergebe. Diese hitten sich ,zahlreiche[r] andere[r] Texte der Feiern der Eingliede-
rung... aus monastischen Traditionen“ bedient (326).

Das Hauptaugenmerk des Buches auf die liturgische Feier der Eingliederung be-
stimmt die klare Gliederung der Untersuchung. Zunichst werden im 2. Kapitel chronologisch
aufeinanderfolgend die wichtigsten schriftlichen Quellen vorgestellt und zweisprachig, Latein
und (in eigener Ubersetzung) Deutsch, mit Kurzkommentaren wiedergegeben. Es handelt sich
um die Formulare aus Ninove (12. Jh.), Grimbergen (13. Jh.), Marcheroux (13. Jh.), Prémon-
tré (14. und 17. Jh.), Antwerpen (1570), Schligl (16./17. Jh.), des weiteren um Formulare des
Ordinarius OPraem von 1628 und des Precessionale OPraem von 1932. Das Formular aus
Schldgl wird in der vorliegenden Untersuchung erstmals ediert. Die einzelnen Formulare wer-
den nach dem Schema: ,Vorgaben der Statuten, in denen die zu regelnden Bedingungen der
Profess zur Sprache kommen, sodann das ,Formular®, in welchem die Beschreibung der je-
weiligen Quelle und die liturgischen Texte vorzufinden sind, und schlielich die , Textstruk-
tur®, wo das Formular jeweils kommentiert wird, miteinander verglichen.

Im 3. Kapitel werden die Texte in einer Zusammenschau der Feierelemente (Eroff-

nung, Kleiderritus mit entsprechenden Gebeten, Riten und Gebete vor, zur und nach der Pro-
feff usw.) auf ihre Aussage hin untersucht. Hier findet man in tibersichtlichen Tabellen de-
taillierte Angaben zum Vorkommen bzw. Nichtvorkommen einzelner Elemente. Der Autor
stellt eine zunehmende Anhidufung von Texten und Riten im Laufe der Zeit fest, parallel zur
sonstigen Entwicklung, etwa in den ausdeutenden Riten der Weiheliturgie.
Im vierten, abschlieBenden Kapitel werden die Ergebnisse noch einmal zusammenfassend ge-
sichtet und mit einem Ausblick versehen. Dieser erschopft sich allerdings in der Nennung ei-
niger Desiderata. Darunter sticht die ,Vernetzung mit historisch arbeitenden Liturgiewissen-
schaftlern anderer ... Orden sowie eine Ausweitung in dogmatischer, kirchenrechtlicher, mo-
raltheologischer und kiinstlerischer Hinsicht“ (342) besonders ins Auge. Denn eine systema-
tische Aufarbeitung dessen, was in der Ordenshingabe theologisch ,eigentlich passiert', wire
héchst wiinschenswert.

Fast ein Drittel des Buches machen die Anhange zum Ordenskleid, den liturgischen
Orten in mittelalterlichen Primonstratenser-Kirchen, den Fragen rund um die Eingliederung
(Kurioses z. B. zur Mitgift, 363f) und Sonderstellung Frankreichs vor der Revolution beziig-
lich der Aufnahmefeier, aus. Verschiedene Register steigern den Gebrauchswert der Studie.
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Die opulente Ausstattung (Hardcover mit Farbbild, eingeschweifSte Lesehilfe) indiziert die ho-
he Bedeutung des Bandes fiir den Orden.

Der groffe Umfang des FuRnotenapparates ergibt sich aus detaillierten Beziigen auf
die Quellen sowie die {ibrige Literatur, wobei mit Originalzitaten und Ubersetzungen nicht
gespart wird. Das ist allerdings der Plausibilitit und der Heranbildung des eigenen Eindrucks
beim Lesen sehr forderlich und daher begriiRenswert. Gerade das Material in den Anmer-
kungen legt das enorme Engagement des Autors an den Tag, aber auch seine Freude an der
ordenseigenen Geschichte. Die Tatsache, dass eine liturgische Studie sehr erhellend und frucht-
bar sein kann fiir das Selbstverstindnis, das Profil und die Spiritualitit einer Ordensgemein-
schaft, lenkt zum wiederholten Mal den Blick auf den — zuweilen vernachlassigten? — Char-
akter des Gottesdienstes als Quelle und Hohepunkt (vgl. SC 10) einer Orts- bzw. Ordenskir-
che, als welche sich die Primonstratenser dezidiert verstehen. Josip Gregur SDB

IGNATIUS von Loyola
BERICHT DES PILGERS

Hrsg., Ubers. und eingeleitet von Michael Sievernich SJ. Mit Kupferstichen von Peter
Paul Rubens und Jean Baptist Barbé. — Wiesbhaden: Marix-Verlag, 2006. — 236 S.
— ISBN 3-86539-075-7. — EUR 10.00.

sowie

HAUB, Rita / PAAL, Bernd
DIE EXERZITIEN DES HEILIGEN IGNATIUS

Bilder und Betrachtungen.
Wirzburg: Echter-Verlag, 2006. — 119 S. — ISBN 3-429-02784-5. — EUR 14.80.

m grofien Jubilaumsjahr des Jesuitenordens 2006 wurden weltweit verschiedenste Publi-

kationen vorgelegt, wissenschaftliche Festschriften, spirituelle Begleiter, Neuausgaben von
zentralen Quellentexten usw. Der Marix-Verlag in Wiesbaden hat eine ,ansehnliche Neuaus-
gabe des grofRen spirituellen Lebensberichtes des Ignatius, des zwischen 1553 und 1555 von
seinem Mitbruder Luis Gongalves da Cimara nach einem Diktat des Ignatius niedergeschrie-
benen ,Bericht des Pilgers* vorgelegt. Der Bericht konzentriert sich auf zentrale Ereignisse
seiner eigenen Berufungsgeschichte in den Jahren 1521 bis 1538, dem Griindungsjahr des Or-
dens. Verantwortlich fiir die Neuausgabe — eine neue Ubersetzung aus dem spanischen und
italienischen Original, mit kurzem Kommentar und verschiedenen erliuternden Dokumen-
tationen —ist der in St. Georgen und Mainz titige Pastoraltheologe und Missionswissenschaftler
Michael Sievernich SJ. Er kniipft an die 1977 erschienene Ubersetzung des Kirchenhistori-
kers Burkhart Schneider und die 1990 erschienene Ubersetzung und Kommentierung durch
seinen Mitbruder in St. Georgen, den Fundamentaltheologen Peter Knauer an (eine Uberset-
zung, die in die Deutsche Werkausgabe des Ignatius einging). Was die Neuausgabe auszeich-
net, ist der beigefiigte Abdruck der 80 Kupferstiche, die auf Vorzeichnungen von Peter Paul



Rubens zurtickgehen, von Jean-Baptist Barbé erstellt wurden und anlisslich der Selig- und
Heiligsprechung des Ignatius 1609 und 1622 vom Orden in Auftrag gegeben worden ist.

Der klaren Ubersetzung sind zwei historische Vorworte angeftigt: zunichst das Vor-
wort von Pater Luis Gongalves da Camara, der in seinem Vorwort auf den Entstehungsprozess
des ,Bericht des Pilgers* in den Jahren 1553-1555 eingeht und die Bedeutung des Berichtes
deutlich macht: den Bericht zu schreiben, ,dies bedeute, wahrhaft die Gesellschaft zu griin-
den® (8. 175). Dann das Vorwort von Pater Nadal fiir die lateinische Ubersetzung, die zwischen
1561 und 1567 verfasst worden ist. Dem schlieft sich ein Essay von Michael Sievernich zu
»Ignatius von Loyola und seine mystische Autobiographie” an (S. 181-211). Es handelt sich
um ein klar geschriebenes Portrit der ,europaischen Biographie* des Ignatius, in dem zen-
trale Motive seiner Spiritualitit herausgearbeitet werden, wie sie aus dem ~Bericht des Pil-
gers” deutlich werden: die Bedeutung des Trostes, der Pilgerschaft, der ,Gefihrtenschaft® —
vor allem der ersten Gruppe der ,socii“ Jesu, die sich in Paris zusammenfindet, darunter Franz
Xaver und Petrus Faber. Ohne den Zusammenhalt dieser ,Freunde im Herrn® ist nicht zu ver-
stehen, daf3 in den 16 Jahren zwischen der Griindung des Ordens in Rom (1540) bis zum Tod
des Ignatius am 31.7.1556 die Gesellschaft Jesu auf 1000 Mitglieder in iiber 100 Niederlas-
sungen und 11 Provinzen (9 europdische, 1 indische, 1 brasilianische) anwichst.

»Man kann®, so charakterisiert Michael Sievernich den Bericht des Pilgers, ,,den Be-
richt des Pilgers als eine biographische Einfiihrung in die Unterscheidung der Geister lesen.”
(186) Als Anhang ist eine Ubersicht iiber die Reisen des Ignatius, eine Zeittafel, ein Literatur-
verzeichnis mit Hinweisen auf wichtige Quellen und Sekundrliteratur sowie ein Register der
Orte, Personen und Sachen angefiigt.

Michael Sievernich hat mit dieser neuen Ubersetzung und Kommentierung einen bi-
bliophilen Jubildumsband vorgelegt, ein Buch mit wissenschaftlichem Anspruch, das doch als
Einfiihrung fiir all diejenigen geschrieben ist, die Ignatius noch entdecken wollen als einen
»Lebe- und Lehrmeister” (Sievernich, 211). Dem dienen kurze historische und theologische
Erlduterungen in den Fufnoten, vor allem Sievernichs sachliche, respektvolle und freund-
schaftliche Einfithrung in die mystische Biographie eines der groRen Minner der Geschichte
des Christentums, der nicht zu unrecht, wie Sievernich schreibt, ,auch fiir spirituell Suchende
in der spaten Moderne Anregung und Hilfe“ sein kann (211). Zu empfehlen ist dieses Buch al-
len jungen Studierenden der Theologie; was ,religiose Erfahrung®, ,innere Erfahrung* ist,
kann nicht besser als iiber eine solche ,,mystische“ Biographie erlernt werden, die ihre Auto-
ritdt nicht anders gewinnt, als der Spur Jesu von Nazareth in der Geschichte zu folgen.

Ein eher spirituelles, weniger ein wissenschaftliches Interesse verfolgen ,Die Exerzi-
tien des heiligen Ignatius. Bilder und Betrachtungen®, die von Dr. Rita Haub, Leiterin des Re-
ferats Geschichte und Medien der Deutschen Provinz der Jesuiten und Pater Bernd Paal, ta-
tig an der Pfarrei St. Michael in Miinchen, vorgelegt wurden. Im Zentrum des Buches stehen
die mitabgedruckten Kupferstiche der Augsburger Briider Joseph Sebastian und Johann Bap-
tist Klauber, die sie fiir die 1747 vom Briinner Noviziat der Gesellschaft Jesu in Auftrag gege-
benen Ausgabe erstellten. Das Buch ist, wie die Herausgeber schreiben (S.7), ,keine Ausgabe
der Exerzitien, sondern eine historisch-theologische Betrachtung der Exerzitien anhand von
25 Kupferstichen der Briider Klauber“. Dieser Betrachtung sind zwei kurze Hinfithrungen zu
Ignatius und zur Griindung der Gesellschaft Jesu sowie zu den Kupferstichen vorangestellt,
verfasst von Rita Haub.

Herzstiick des Buches stellen dann der von P. Bernd Paal SJ vorgelegte Beitrag ,Exer-
zitien des heiligen Ignatius von Loyola — eine historisch-theologische Betrachtung® dar (S.
18-115). Paal méchte zu einer wlebendigen Auseinandersetzung mit diesen alten Texten und
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Bildern anregen und sie fruchtbar machen fiir unser eigenes Suchen und Fragen nach einer
guten und verniinftigen Lebensordnung heute (S. 19). Er mochte ,Interesse wecken an den
Texten der Bibel, an den Geistlichen Ubungen des Ignatius von Loyola und an den Fragen,
Angsten und Hoffnungen, die uns das Leben in unserer heutigen Umwelt stellt“ (S. 19). Die
Betrachtung setzt jeweils bei den Kupferstichen an, verbindet sie mit dem entsprechenden
Abschnitt der Exerzitien und versucht, den Impuls des Ignatius — im Stil einer Meditation —
ins Heute zu iibersetzen. Diese Ubersetzung orientiert sich dabei — zutiefst ignatianisch — an
der Spur Jesu Christi. ,Jesu Leben hat in der Geschichte der Menschen bleibende Spuren
hinterlassen. In seinen Spuren méchten Ignatius und seine Gefdhrten, die Gesellschaft Jesu,
weiter gehen und den Menschen Jesus, den auferstandenen und erhéhten Herrn, nahe brin-
gen, im Vertrauen, daf er sie heilen und befreien wird.” (S. 104) Der Blick der Betrachtung
ist auf die Lebensgeschichte Jesu gerichtet und versucht, diese Geschichte mit den Geschichten
der Leser und Leserinnen heute zu verkniipfen ( S. 114).

Nicht ganz eindeutig ist, wenn P. Paal schreibt: ,Die Grundlage der vorliegenden ig-
natianischen Exerzitien bilden die weitliufigen Betrachtungen des Paters Ignatio Diertins SJ.
(S. 16) Eine bibliographische Notiz ist nicht angefiigt, es ist auch kein Text von P. Diertins zi-
tiert. Vielleicht ist die Methodik der vorliegenden Betrachtungen an derjenigen von P. Dier-
tins orientiert, ein priziser Hinweis wire hilfreich gewesen. Es wire auch hilfreich gewesen,
dieser Ausgabe der Betrachtungen — die sich ja nicht unbedingt an einen in der ignatianischen
Spiritualitit kundigen Leserkreis richtet — einen Abdruck zentraler Passagen aus dem Exer-
zitienbuch beizufiigen. Margit Eckholt

EDITH-STEIN-JAHRBUCH

Jahrgang 11 (2005) und 12 (2006).

Hrsg. im Auftrag des Teresianischen Karmel in Deutschland durch das Internationale
Edith Stein Institut Wiirzburg unter standiger Mitarbeit der Edith Stein Gesellschaft
Deutschland e.V. — Wiirzburg: Echter-Verlag. — Jeder Band kostet EUR 14.80

eit 2004 erscheint das — 1995 zum ersten Mal herausgegebene — Edith-Stein-Jahrbuch

mit einem neuen Gesicht: Es wird im Auftrag des Teresianischen Karmel in Deutschland
durch das Internationale Edith-Stein-Institut Wiirzburg herausgegeben, mitbeteiligt ist die
Edith-Stein-Gesellschaft in Deutschland. Unter der Schriftleitung des Karmeliten Dr. Ulrich
Dobhan hat das Jahrbuch deutlich an Profil gewonnen. Die gesammelten Beitrage konzen-
trieren sich auf Edith Stein, ihre Biographie, ihr Werk bzw. ihren Einfluss auf das Geistesle-
ben. Dadurch kann das Jahrbuch zu einem ernstzunehmenden Quellenwerk fiir die deutsch-
sprachige und auch internationale Edith-Stein-Forschung werden.

Die Beitrige der Jahrgiange 2005 und 2006 sind erwachsen aus Forschungsbeitragen
und Vortrigen auf Tagungen im deutschsprachigen Raum, die von der Edith Stein Gesellschaft
oder an Orten, mit denen Edith Stein verbunden war wie Kloster Beuron, organisiert wurden.
In beiden Jahrgingen findet sich eine interessante Mischung von vertrauten ,alten” Namen
der Edith-Stein-Forschung mit Beitrigen von jiingeren Nachwuchswissenschaftlern. Einen



wichtigen historischen Beitrag, gerade fiir die biographische Forschung zu Edith Stein, stellt
die Serie von Schwester M. Amata Neyer, der Leiterin des Edith-Stein-Archivs Kéln dar, die
eine Studienreise von Edith Stein im Jahr 1932 von Breslau nach Paris nachzeichnet und in
den vorliegenden Jahrgéngen die beiden ersten Stationen (bis Wiirzburg bzw. Strafdburg) vor-
stellt.

Die Jahrbiicher sind von der Schriftleitung in verschiedene Rubriken eingeteilt wor-
den: Beitrage zur Biographie, zur Spiritualitiit, zur Religionsphilosophie, zur Aktualitit Edith
Steins sind aufgenommen worden. Diese Unterteilung erlaubt eine groRe Spannbreite der Bei-
trage, auch was die wissenschaftliche Qualitit der Texte betrifft. Aber auch zunichst eher von
»Lokalkolorit* gepragte Beitréige — wie der im Jahrbuch 2005 abgedruckte Text Joachim Fel-
des tiber den ,Klassenausflug im Oktober 1930 nach Maikammer* — sind aussagekraftig die
Person von Edith Stein betreffend und lassen noch unbekannte Facetten ihres Lebens entde-
cken. Von grofler Bedeutung ist vor allem die Aufnahme von fundierten philosophischen bzw.
religionsphilosophischen Beitréigen wie dem von Beate Beckmann-Zéller zur , Phinomenolo-
gie der Gotteserkenntnis und der Gottverbundenheit bei Edith Stein® (Jahrbuch 2005), oder
auch fundierte theologische Beitrige zur Vertiefung von Aspekten der Spiritualitit von Edith
Stein wie der Beitrag von Ulrich Dobhan iiber ,Edith Stein — die Karmelitin® (Jahrbuch 2006).
So sind in den beiden Jahrgingen wichtige Spuren gesammelt, wann Edith Stein die Tradi-
tionen des Karmel, die Texte eines Johannes von Kreuz z.B., fiir sich entdeckt hat. Ihr Ses
cretum meum mihi® — ihr Entschluf zur , Konversion® bzw. ,Bekehrung® wird im Jahr ihrer
Krise 1918 weiter gereift sein, 1921 muss ihr Johannes vom Kreuz bereits bekannt gewesen
sein.

In anderen, starker biographisch angelegten Beitriigen ist es moglich, wichtige Men-
schen im Umfeld von Edith Stein zu entdecken und so die Verbindung von Edith Stein zum
politischen oder kirchlichen Geschehen ihrer Zeit. Im Jahrbuch 2006 ist so ein Beitrag von
Joachim Feldes iiber Hermann Platz abgedruckt, der mit Robert Schumann und Heinrich Brii-
ning zu den groflen Europdern der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts zihlt und der ersten
Gruppe des liturgischen Aufbruches in Maria Laach verbunden war. Uber ihre Frauenbil-
dungsarbeit fiir den Frauenbund und fiir Vereine katholischer Lehrerinnen stand Edith Stein
auch diesen Kreisen nahe.

Die Jahrbiicher werden jeweils mit einer Bibliographie, einem Rezensionsteil sowie
Mitteilungen tiber Veranstaltungen zu Edith-Stein, die im jeweiligen Jahr an unterschied-
lichen Orten gelaufen sind, abgeschlossen. Dem Jahrbuch 2005 ist auch die italienische Bi-
bliographie der Jahre 2002-2004 beigefiigt; dies ist — und dazu gehort auch der Beitrag von
Alberto Pérez Monroy iiber Edith Stein in Mexiko - eine interessante Weitung des Blicks auf
die europdische bzw. internationale Edith-Stein-Forschung. Dieses Moment kann sicher noch
weiter entfaltet werden. Margit Eckholt
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Benediktinische Spiritualitat

MUNTNICH, Benedikt OSB
EIN WEITES HERZ GEWINNEN

Geistlich leben nach der Regel des hl. Benedikt.
Mainz: Matthias-Grinewald-Verlag, 2004. — 146 S. - ISBN 978-3-7867-2514-5. — EUR
113380

sowie

DIE BENEDIKTSREGEL

Eine Anleitung zum christlichen Leben.

Der vollstandige Text der Regel Uibersetzt und erklart von Georg Holzherr, em. Abt von
Einsiedeln. — Freiburg / Schweiz: Paulusverlag, 2005. — 452 S.

— ISBN 978-3-7228-0635-8. — EUR 29.00.

S eit einigen Jahren wird im Zusammenhang mit der boomenden Nachfrage nach Spiritu-
alitit auch die Regel des HI. Benedikt wieder entdeckt. Die Weisungen des Ordensgriin-
ders werden fruchtbar gemacht fiir gestresste Manager, Wirtschaftsfachleute, Sinnsucher und
Lebenskiinstler. Menschen unserer Gesellschaft geben sich vielfach nicht mehr mit einer ka-
pital- und konsumorientierten Lebensweise zufrieden, fragen nach gréf3erer Lebenstiefe und
Lebensqualitit. P. Benedikt Miintnich, Abt des Klosters Maria Laach, hat eine Sammlung von
Vortragen zur Benediktsregel vorgelegt, in denen er darin enthaltene zentrale Grundhaltun-
gen des geistlichen Lebens pointiert aufzeigt und erldutert. Verkniipfungen mit der biblischen
und der monchischen Ordenstradition machen deutlich, dass es Haltungen sind, die auch
auflerhalb der Benediktsregel in der spirituellen Tradition beheimatet sind. Das ,weite Herz",
ein Bild, das Benedikt gerne gebraucht, dient als roter Faden durch alle Kapitel. Es ist spiir-
bar, wie sehr der Verfasser selbst aus der Weisheit des Ordensgriinders lebt und sich dieses
Bild des Herzens zueigen macht. Nur das lebendige und offene Herz mache den Menschen fé-
hig, immer mehr den Weg der eigenen Menschwerdung zu gehen und dabei voranzukommen.
,Wer aber im kldsterlichen Leben und im Glauben voranschreitet, dem wird das Herz weit,
und er liuft in unsagbarem Gliick der Liebe den Weg der Gebote Gottes.” (RB Prol 49)

Wenn Miintnich beispielsweise itber die Grundhaltung des Horens schreibt, dann be-
tont er, dass das richtige Horen keineswegs selbstverstindlich ist. Der Mensch hort ja vieles
den lieben, langen Tag, aber ob dieses Horen auch seine Mitte erreicht und ihn zum Handeln
bewegt, das ist eine Frage der unbedingten Offenheit auf Gott hin. ,Horen ist Herzenssache®
(14). Aber nicht nur das Héren, sondern auch andere Lebenseinstellungen wie die Bereitschaft,
aufzustehen, aufzubrechen, wenn es notwendig wird, auch auszuziehen, um ,drauflen® die
alltiglichen Aufgaben der Liebe zu erfiillen. ,Auszuziehen beginnt, wer zu lieben beginnt®,
(32) wird der heilige Augustinus zitiert.

Ein groRes Thema in der gesamten Diskussion um Spiritualitit heute ist die Sehn-
sucht des Menschen, die als Antrieb zu Gottsuche, Aufbruch und Wandlung gedeutet wird. Es
ist interessant, dass es in der Benediktsregel eine zweifache und auch niichterne Bedeutung



dieses Grundexistentials gibt. Einerseits streckt sich der Mensch in seiner Sehnsucht nach
Gott aus, andererseits zeigt sich diese im Verlangen, in der Begierde, welche das Leben des
Menschen gefahrdet bzw. in die MaRlosigkeit und Abhiéngigkeit verfiihrt. So ist der Weg der
Gottsuche eine Dynamik von Aufbruch und Umkehr, ist ein innerer Wachstumsprozess, der
nicht nur den stetigen Aufstieg, sondern auch die Erfahrung von Werde-Schmerz, Enge und
Widerwartigkeit kennt. Entscheidend bleibt das lebendige Herz, das sich nach dem Mehr ei-
nes auf Christus ausgerichteten Lebens sehnt. Dieses Verlangen nach Mehr ist, so bedauert
der Verfasser, heute hiufig von einer eklatanten »Gottesmiidigkeit“ (130) abgeldst. ,Es liegt
eine Tragik darin, dass so viele Christen, auch im Kloster, sich so leicht und mit so wenig zu-
frieden geben.“ (119) Ein wichtiger Gegenpol wire die Berufung zur Heiligkeit, die aus der
Hoffnung lebt, dass Kraft und Gnade Gottes im eigenen Leben am Werk sind.

Das Biichlein von Abt Benedikt ist eine schéne und gut lesbare Interpretation eines
sehr alten Textes fiir die heutige Zeit. Allerdings wird vor allem an der Sprache deutlich, dass
es sich urspriinglich um Vortrage fiir Mitschwestern und Mitbriider handelte. Die monastisch
gepragte Sprache diirfte fiir heutige Sinnsuchende in einer unkirchlich gepragten Gesellschaft
schwer zuginglich sein. Manche Schlussfolgerungen im Blick auf den modernen Menschen
erscheinen allzu vereinfacht, wenn es beispielsweise heift: ,Als dem Namen nach Glaubige le-
ben viele doch so, als ob es Gott nicht gibe, aus dem einfachen Grund, weil sich gott-los leich-
ter leben ldsst.“ (42) Man méchte innehalten und fragen: ist das wirklich so? Ist diese ver-
meintliche Gottlosigkeit nicht auch Not und Last? An der einen oder anderen Stelle wiren
Beispiele von praktisch-konkreten Erfahrungen aus dem Alltag hilfreich, um einen besseren
Bezug zu den Ausfiihrungen herstellen zu kénnen.

Insgesamt aber gelingt es, die ,ungebrochene Kraft* (7) der benediktinischen Or-
densregel deutlich zu machen, die bis heute zum Nachdenken und zum Nachleben anregt.
Ein weiteres Buch zur Ordensregel des heiligen Benedikt hat der emeritierte Abt von Einsie-
deln, P. Georg Holzherr, vorgelegt. Auch ihm geht es darum, dass dieser wichtige Text enga-
gierten Christen in unserer Zeit zuginglich gemacht wird. Allerdings handelt es sich hier we-
niger um ein Meditationshuch, eher um ein umfangreiches Arbeitsbuch, das vor allem das
wissenschaftliche Interesse befriedigen diirfte. Dies zeigt schon der Blick in das Inhaltsver-
zeichnis. Nach einer umfangreichen Einfithrung folgt der lateinische Text der Ordensregel,
jedes einzelne Kapitel wird ins Deutsche iibersetzt und mit biblischen Quellenbeziigen ange-
reichert. Der anschlieRende Kommentar verdeutlicht die Aussageabsicht des jeweiligen Ab-
schnitts, hilfreich zur besseren Orientierung sind dabei die fett gedruckten Uberschriften, so
dass sich der Leser, die Leserin recht schnell einen Uberblick verschaffen konnen. Abschlie-
Rend vervollstindigt ein detaillierter Anhang mit Quellen- und Literaturverzeichnis, Stich-
wortverzeichnis und einer Zeittafel das Buch.

Auf den Unterschied zu fritheren Herausgaben der Ordensregel weist der Verfasser
im Vorwort hin: ,Fiir die nun vorliegende Ausgabe wurden Einfithrung, lateinischer Text, Uber-
setzung, und Kommentartext grindlich {iberarbeitet. Gewisse Hypothesen wurden zuriick-
genommen und Fehler ausgemerzt. Zusitzliche Zeugnisse, nicht zuletzt tiber das monasti-
sche Leben von Frauen, bereichern den Text. Neue Publikationen wurden gesichtet und ver-
wertet.“ (7)

Auch wer sich bisher noch nicht intensiv mit der Benediktsregel befasst hat, wird
»angstfrei in diesem Werk blittern und lesen kénnen. Die reichen Informationen tiber die
Spiritualitit der Regel, die vor allem eine biblische und christusbezogene ist, aber auch iiber
die verschiedenen geistlichen Vorliufer, die Ménchsgeschichte des Ostens wie des Westens,
und die kirchenpolitischen Hintergriinde der Zeit Benedikts liefern ein farbiges Gesamtbild
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{iber ein zentrales Kapitel der Frommigkeitsgeschichte des Abendlandes. Es ldsst sich sehr
schoén nachvollziehen, dass Texte, die nachhaltig wirken, ein Stiick gewachsenes Leben sind,
nicht toter Buchstabe, sondern lebendiger Geist.

Die Benediktsregel war urspriinglich fiir Anfanger im geistlichen Leben geschrieben,
die sich auf den Weg zu ihrer kiinftigen Heimat gemacht hatten. Es ging ihr nicht darum,
irgendeinen geheimnisvollen, christlichen Sonderweg zu propagieren, der nur gewissen geist-
lichen Eliten zuginglich wire. Letztlich war und ist sie bis heute eine Ermutigung zu einem
Glauben, der sein Fundament in der Bibel hat und das eigene Leben an der Botschaft Jesu
Christi orientiert, verbunden in kirchlich-geschwisterlicher Gemeinschaft. ,Zusammenfas-
send darf man sagen, dass die Benediktsregel Menschen der Kirche, Menschen der Seligprei-
sungen formen will.“ (423) Dies ist kein Weg im Schnellverfahren, sondern einer des lebens-
langen Wachsens und Unterwegsbleibens, der Hellhorigkeit und des meditativen Umgangs.
Holzherr empfiehlt den geduldigen, maRvollen Zugang zu Benedikts Worten. ,In den Bene-
diktinerklostern liest man die Regel taglich, doch nur einen ganz kurzen Abschnitt jeden Tag.
Die Regel ist einem alten, schweren Rotwein vergleichbar, den man in kleinen Schliicken ge-
nieRt. Wer das MaR iiberschreitet oder den Wein ohne Gespiir fiir seine Qualititen konsu-
miert, ist zu bedauern. Kopf und Herz, Seele und Gemiit sollen die Worte der Regel kosten,
wie sich das Auge an der Farbe des Weins erfreut, wihrend Zunge, Nase und Gaumen auf ih-
re Art die kostliche Gabe Gottes gustieren.” (10) Elisabeth Théréese Winter

DIE BENEDIKTUS-REGEL

Hrsg. von Katharina Greschat und Michael Tilly. — Wiesbaden: Marix-Verlag, 2006: -
208 S. — (Bibliothek der Kirchenvater). — ISBN: 3-86539-065-X. — EUR 7.95.

ie Herausgeber, die sich an der Evangelischen Theologischen Fakultit der Universitit
Mainz habilitiert haben, drucken den Text der Benediktsregel mit der Ubersetzung von
Pius Bihlmeyer ab (S. 51-194), der in der Reihe ,Bibliothek der Kirchenvater im Jahre 1914
erschienen ist. Da auch die Einleitung von Bihlmeyer tibernommen wurde (S. 39-50), hat Frau
Greschat ein ausfiihrliches Vorwort verfasst (S. 5-38). In ihm wird zuerst die Person des Be-
nediktus in den historischen Hintergrund seiner Zeit eingeordnet (S. 6-16). Es handelt sich
um Information, die in der Einleitung von Bihimeyer als bekannt vorausgesetzt werden konn-
te, die aber heute fiir den modernen Leser hilfreich, ja notwendig sein diirfte. — Bekanntlich
sind die Dialoge des Gregor des Grofen die einzige Quelle fuir die Biographie des Benediktus.
Thr Wert fiir die Klirung der im Dunkeln liegenden Entstehungsverhéltnisse der Benedikts-
regel ist sehr gering (S. 17-24). Die alte Frage nach dem Verhaltnis der Benediktusregel zur
Magisterregel wird nach der Erkenntnis der heutigen Forschung beantwortet (S. 24-26). Die
neulich angeregte Umkehrung des Abhiangigkeitsverhdltnisses, im Sinne dass die Magisterre-
gel die Prioritit vor der Benediktsregel behilt, wird m. E. zu Recht mit Skepsis betrachtet. -
Die Bedeutung der Benediktsregel fiir die Entwicklung des Ménchtums in der folgenden Zeit
(S.26-37) schlief3t das Vorwort ab. — Ein aktualisiertes Literaturverzeichnis (S. 195-208) orien-
tiert tiber den aktuellen Stand der Forschung.
Nachdem die Ubersetzung von Basilius Steidle, Beuron 1952 u.6., nach wie vor er-
haltlich ist und Altabt Georg Holzherr vor zwei Jahren eine Ausgabe vorgelegt hat, stellt sich
die Frage, ob eine Verdffentlichung mit dem Text der Regel nach der Wiedergabe von Bihl-
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meyer heute wirklich notwendig ist. Angesichts der Bedeutung der Benediktsregel fiir die Ge-
schichte der christlichen Spiritualitit und ihrer, aller Zeitbedingtheit zum Trotz, ungebro-
chenen Aktualitdt bietet das Buch jedem interessierten Leser die Gelegenheit, sich mit ihm
auseinanderzusetzen und von seinem Inhalt sich anregen zu lassen. Bei dem uferlosen Ange-
bot tiber religiose Literatur — mit einem eindeutigen Vorrang der Quantitit vor der Qualitit
— ist die Verdffentlichung daher nicht tiberfliissig.

Dass zwei evangelische Autoren die Ausgabe besorgt haben, zeugt vom Reichtum des
gemeinsamen christlichen Erbes, das iiber alle konfessionellen Unterschiede hinweg giiltig
und tragend bleibt. Horacio E. Lona SDB

TE DEUM

Das Stundengebet im Alltag.

Maria Laach und Stuttgart: Ars liturgica und Katholisches Bibelwerk. — 1 (2004). Er-
scheint monatlich.

ISSN 1614-4910. — Jahresabonnement EUR 51.80 (inkl. Versandkosten). Einzelbezug
EUR 5.50:

ie Geschichte der christlichen Frommigkeit ist auf das Engste mit der Geschichte der

Orden verkniipft, weil sich die Entstehung der einzelnen Gemeinschaften immer zwei
Polen verdankt: dem der Absonderung aus dem Alltaglichen, dem Abgeschliffenen, Eingefah-
renen, mit einem Wort: aus der Routine einerseits und andererseits der Hinwendung zu eben
diesem Alltag, um ihn neu zu beleben, zu durchwirken. Dies hat dazu gefiihrt, dass sich zahl-
reiche Orden darum bemiiht haben, die Laien nicht nur dariiber zu belehren wie sie in rech-
ter Weise beten sollen, sondern ihnen auch Maglichkeiten zu weisen, das Gebet Tag fiir Tag
zu tiben und durchzutragen.

Der Orden des heiligen Benedikt fillt einem vielleicht nicht als der erste ein unter
jenen, die dieses Apostolat gepflegt haben; scheinen fiir das Laiengebet doch vor allem seit den
Tagen der tridentinischen Reform die Jesuiten und die franziskanischen Gemeinschaften von
grofierer Bedeutung zu sein. Indessen haben die Benediktiner nicht erst seit den Anfingen
der liturgischen Bewegung dem Laiengebet aufgeholfen, auch in den Jahrhunderten zuvor ha-
ben sich bedeutende Personlichkeiten (man denke etwa an Agidius Jais oder Karl Braun) aus
dem Benediktinerorden dieser Aufgabe verschrieben.

Der Name der Abtei Maria Laach ist freilich eng mit der liturgischen Bewegung ver-
kniipft und man geht sicher nicht fehl, wenn man bei einem Gebetbuch, das dieses Kloster
hauptsachlich verantwortet, vornehmlich liturgische Frémmigkeit erwartet. Zehn Jahre nach
dem ersten Erscheinen des Doppelgingers Magnificat, welches ein franzisisches Vorbild erst-
malig in Deutschland publik machte und bei dem man redaktionell anfinglich mitbeteiligt
gewesen war, bringen die Laacher Ménche in Zusammenarbeit mit dem Katholischen Bibel-
werk nun ein Periodikum heraus, das im Titel ebenfalls einen festen Hymnus der Tagzeiten-
liturgie zum Programm erhebt: Te Deum. Ein wenig verwunderlich mag es scheinen, dass die
Laacher (in der Person Pater Ambrosius Leidingers) der Magnificat-Redaktion den Riicken
kehrten und eine Konkurrenz ins Leben riefen. Dem Rezensenten bote sich dadurch gleich-
wohl die interessante Gelegenheit die beiden Konzepte zu vergleichen — wenn es denn mar-
kante Unterschiede gbe. Das aber ist nicht der Fall. Hier wie dort versucht man die Teile, die
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seit je her zum Grundgeriist von Gebetbiichern gehiren, das Morgen- und Abendgebet und
die hl. Messe, aus den Texten der Liturgie heraus so darzubieten, dass der Beter einerseits Teil
hat am Gebet der Kirche, andererseits aber nicht von einem zu groen Pensum iiberfordert
wird . Dieser Kern wird angereichert durch Teile liturgischer oder allgemeiner religitser Bil-
dung und das Ganze wird dargeboten in einer ansprechenden, einem Gebetbuch wiirdigen
Form, die auch die Schitze der christlichen Kunst miteinbezieht. An den Jahrgiingen von Mag-
nifikat lasst sich erkennen, dass es einige Zeit gedauert hat, bis die Herausgeber zu dieser Er-
kenntnis durchdrangen: Hatten die ersten Ausgaben im Erscheinungsbild noch manches mit
den Stddteverbindungen der Deutschen Bahn gemein, so hilt der Leser nunmehr gediegene-
re Béandchen monatlich in Hinden. Te Deum hat dariiber hinaus noch auf einen festen, nach
innen umgeklappten Einband geachtet, der dem Ganzen ein sehr wiirdevolles Aussehen ver-
leiht.

Die Idee und die Durchfithrung sind sehr zu loben. Die Konkurrenz erinnert ein we-
nig an die Koexistenz der fritheren Messbegleiter: des Beuroner ,Schott* neben dem Laacher
~Bomm®. Damals waren es Feinheiten in den Ubersetzungen und andere Nuancen, die den
Unterschied ausmachten, wodurch sodann die Leser dem einem oder dem anderen zuneigten.
Man darf gespannt sein, wie sich die beiden Zeitschriften entwickeln werden. Der Markt ist
seit den Zeiten von Schott und Bomm ja nicht gréfRer geworden.

Hie und da kann man tiber die Auswahl der Texte streiten. So hat die Gattung ,,Hym-
nus“ im Laufe ihrer Geschichte gewiss viele Facetten ausgeprigt. Diesem aber bisweilen be-
liebige Lieder zuzuordnen, erscheint doch ein wenig problematisch: ,Du lass dich nicht ver-
harten® ist ein schénes Lied, das Wolf Biermann mit viel Herzblut geschrieben hat, Peter Hu-
chel, fiir den es verfasst war, ein Trost gewesen sein mag; und auch ich singe es gerne. Ein
Hymnus wird daraus trotzdem nicht.

Eine generelle Anfrage betrifft die Publikationsform. Es ist eine gute Idee, dem Le-
ser gleichsam ein ,Gebetspackchen® periodisch zukommen zu lassen. Was aber geschieht mit
den alten, gebrauchten Heften? Soll man sie wegwerfen — diese Moglichkeit sollte bei Gebet-
stexten eigentlich niemand leichten Herzens erwiigen. Wohin aber dann damit?

Philipp Gahn

JASPERT, Bernd

MONCHTUM UND PROTESTANTISMUS

Bd. 1. Probleme und Wege der Forschung seit 1877. Von Hermann Weingarten bis
Heinrich Boehmer. — Erzabtei St. Ottilien: EOS-Verlag, 2005. — 608 S. — (Regulae Be-
nedicti Studia. Supplementa. Bd. 11). — ISBN 3-8306-7139-3. — EUR 72.00.

aum ein anderer Verfasser im deutschen Sprachraum diirfte so geeignet sein, um das

Thema Monchtum und Protestantismus kompetent abzuhandeln, wie der Autor des hier
zu besprechenden Werkes. Jaspert (= J.), Lehrbeauftragter fiir Kirchengeschichte an der Uni-
versitit Marburg und Pfarrer der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck, ist ein aus-
gewiesener Kenner des alten Ménchtums. Als Begriinder und Mitherausgeber der ,Regulae
Benedicti Studia“ pflegt er auch engen Kontakt mit wichtigen Vertretern des heutigen Ménch-
tums. Die Widmung des Buchs an Adalbert de Vogiié 0SB, den Altmeister der Ménchtums-
forschung, driickt diese Verbundenheit aus.
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In diesem ersten Band erklirt J. in der Einleitung (S. 16-45) die Absicht und Gren-
zen einer Forschungsgeschichte iiber das Ménchtum aus evangelischer Sicht (S. 30-34), und
legt ein offenes Bekenntnis zum protestantischem Monchtum ab (S. 43-45).

Der erste Teil ,Ménchtum und Reformation® (S. 47-95) hat einfithrenden Charakter
und befasst sich mit den grof3en Reformatoren Martin Luther, Philipp Melanchthon, Huldrych
Zwingli und Johannes Calvin. Der Abschnitt schafft die Grundlage ftir die breit angelegte Uber-
sicht tiber die protestantische Forschung zum Ménchtum, die im zweiten Teil geboten wird
(S. 99-485).

In einer Zeitspanne von 50 Jahren (der Aufsatz von Johannes Leipoldt ,,Griechische
Philosophie und frithchristlicher Askese“ (1961) fallt nicht nur zeitlich, sondern vor allem in-
haltlich aus dem Rahmen heraus.) — zwischen 1877, mit dem Aufsatz von Hermann Wein-
garten ,Der Ursprung des Monchtums im nachconstantinischen Zeitalter”, und 1926, mit dem
Vortrag von Adolf von Harnack ,Die religionsgeschichtliche Bedeutung der Reformation Lu-
thers* — werden die Beitrige von dreizehn evangelischen Theologen besprochen und bewer-
tet, die Wege und Umwege der Forschung — auch manche Irrwege — dokumentieren. Bei den
Gelehrten handelt es sich um Hermann Weingarten (1834-1892), Ernst Lucius (1852-1902),
Adolf von Harnack (1851-1930), Albert Eichorn (1856-1926), Georg Griitzmacher (1866-1939),
Reinhold Seeberg (1859-1935), Otto Zickler (1833-1906), Erwin Preuschen (1867-1920), Karl
Holl (1866-1926), Daniel Vélter (1855-1942), Ernst Troeltsch (1865-1923), Johannes Leipoldt
(1880-1965) und Heinrich Boehmer (1869-1927). Ein umfangreiches Literaturverzeichnis (S.
489-564) und mehrere Register (S, 565-608) schlieRen den Band ab.

Um die Leistung des Verfassers bei seinem Vorhaben angemessen zu wiirdigen, muss
man sich vergegenwirtigen, dass einige von diesen dreizehn Autoren eine herausragende Rol-
le in der Geschichte der Theologie gespielt haben, und dass ihre Wirkung weit iiber die ange-
gebene Zeit hinausgeht. Auch wenn wahrscheinlich nur die Namen von Harnack und Troeltsch
einem breiten Leserkreis bekannt sein diirften, haben auch andere — etwa Preuschen und Holl
—mit ihren Arbeiten der Forschung wichtige AnstéRe gegeben. J. behandelt sehr sorgfiltig je-
den Autor, erdrtert den jeweiligen persénlichen und akademischen Hintergrund und stellt den
Beitrag zur Monchtumsforschung heraus. In einigen Fillen (Harnack, Troeltsch, Holl) hat er
eine umfangreiche Literatur bewiltigt und eine Fiille von Fragen dargelegt, in denen sich ein
Stiick Geschichte der deutschen Universitit und der evangelischen Kirche widerspiegelt. Auch
aus diesem Gesichtspunkt ist das Buch auflergewdhnlich lehrreich.

Beim Umfang des Werkes ist es nicht moglich, auf Einzelheiten einzugehen, ebenso
wenig den Inhalt annidhrend zusammenzufassen. Allgemein bestiitigt der umfassende For-
schungstiberblick die Behauptung, dass sich der Protestantismus dem Ménchtum gegeniiber
nirgends so weit gedffnet hat, ,wie im Mutterland der Reformation. Nirgends ist er ihm aber
so kritisch begegnet wie hier” (S. 43).

Die Bedeutung der protestantischen Forschung tiber das Monchtum, wie sie in die-
sem ersten Band dargestellt wurde, scheint mir besonders in drei Themen deutlich erkenn-
bar: 1. Der christliche Ernst der Askese im griechischen Monchtum (Holl); 2. die singulire
Sozialwirkung des Monchtums bis in die Gestaltung des Protestantismus (Troeltsch); 3. der
Vorstof8 zu einem neuen evangelischen Ménchtum (Harnack).

Ganz zum Schluss stellt der Verlag den Inhalt des geplanten zweiten Bandes dar: Die
Forschung von Karl Heussi bis zur Gegenwart: das Ménchtum in evangelischen Handbiichern
der Kirchengeschichte; die Neubegriindung des Monchtums im Protestantismus; Moénchtum
als 6kumenisches Problem. Auf die Veroffentlichung kann man nur gespannt warten.

Horacio E. Lona SDB



Weiteres zu Ordensspiritualitat

Schallick, Hermann OFM

THE GOSPEL FROM AGE TO AGE

Hrsg. von Bienvenido Q. Baisas OFM. Quezon City, Philippines: IGEAT 20051 — 18255"
Erhaltlich bei: Institute for Consecrated Life in Asia 526 Tandang Sora Avenue , Culiat.
U.P. P.O. Box 4, Diliman, 1101 Quezon City , Philippines

E s ist eine nicht mehr zu iibersehende Tatsache, dass die Ordensgemeinschaften heute ei-
nem fundamentalen Wandel unterworfen sind. Vielerorts scheinen Kloster und Institu-
tionen auf das Ende zuzugehen. Ein guter Teil der Gemeinschaften wird, zumindest im west-
lichen Teil Europas, sterben. Angesichts der Gefahr von lihmender Resignation und ,innerer
Pensionierung® vieler Ordensmitglieder braucht es heute Prophetinnen und Propheten, die
ermutigende Worte finden und einen moglichen Weg in die Zukunft weisen. Der Franziska-
ner Hermann Schaliick ist ein solcher. In der hier vorliegenden Zusammenstellung von ver-
schiedenen Artikeln und Vortriagen, die Hermann Schaliick, teils in deutsch, teils in englisch,
fiir die Mitbriider und Mitschwestern der franziskanischen Familie gehalten hat, dreht sich
alles um die Frage, welche Formen das religiose Leben heute finden muss, um glaubwiirdig
und tiberlebensfihig zu bleiben. Die Vortréige datieren alle rund um die Jahrtausendwende,
und so spielen die Herausforderungen dieses Zeitenwechsels eine bedeutsame Rolle. Speziell
fiir die Kirche Asiens wurden alle Texte ins Englische tibertragen.

Es sind immer wieder dhnliche Grundanliegen, die die Gedanken und Anregungen
des Verfassers durchziehen. Religioses Leben in Gemeinschaft ist an einen Wendepunkt ge-
kommen. Es sind nicht nur die fehlenden Mitglieder und das Aufgeben der bisherigen Werke,
die den Sinn von Ordensleben heute in Frage stellen. Die gesamte Weltsituation hat sich dras-
tisch verindert und unterliegt Bedingungen, die nur teilweise dem Leben des Menschen die-
nen. Schaliick nimmt das allseits wahrnehmbare Phinomen der Globalisierung stark unter
die Lupe, und fragt nach deren Konsequenzen, im Positiven wie im Negativen. Diese Konse-
quenzen gelten nicht nur fiir die Gesellschaft und das Zusammenleben der Kulturen, sie be-
einflussen ebenfalls das Leben der Kirche und die Aufgabe der Orden.

Globalisierung bedeutet wachsende Annidherung und Vernetzung, sie bietet unge-
ahnte Moglichkeiten der Kommunikation und weltweiten Kooperation. Die Kehrseite zeigt
sich in zunehmend zerbrechenden sozialen Bindungen, in Gesellschaften, die gepragt sind
von Rassismus, ethnischen Konfliktherden, von einer kranken Schépfung, von Isolation und
Anonymitit. Mit der Zahl der Gewinner wachst tberproportional die Zahl der Verlierer.
Kirche und Orden kénnen an dieser Entwicklung nicht vorbeischauen, sondern sind aufge-
rufen, darauf angemessen und nachhaltig zu reagieren. Schaltick sieht gerade fiir die religio-
sen Gemeinschaften wichtige und zeitgemiRe Aufgaben, die es anzugehen gilt. Gegen eine
Globalisierung, die nur Profit im Blick hat und Armut mit ihren vielen Gesichtern produziert,
braucht es eine Globalisierung weltweiter Solidaritit. Die Kirche als immer schon universale
und multikulturelle GrifRe konnte eine wichtige Vorbildfunktion iibernehmen, Globalisierung
menschlich zu gestalten. Dies gelingt nur in einer deutlichen Riickbindung an die biblische
Botschaft Jesu.
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Wider die heute so verbreitete Frustration und Resignation in den Ordensreihen setzt
Schaliick ganz auf die heilende Kraft der Kontemplation. Die Vergewisserung der Gottes-
freundschaft wirkt therapeutisch sowohl nach innen als auch nach aufen. Kontemplativ le-
ben heifdt dann, die Welt von innen her zu bewohnen als Schopfung Gottes. Es heifft, daran
zu glauben, dass Gottes Geist auch heute am Werk ist. Kontemplation meint, eine ganzheit-
liche Spiritualitdt zu leben, die Werden und Wachsen kennt. Wer sich in die lebendige Wirk-
lichkeit des Geistes Gottes stellt, zieht sich nicht resigniert aus dieser Zeit und Geschichte zu-
riick, sondern strahlt Hoffnung und Lebensmut aus und geht bewusst mitten in diese Ge-
schichte hinein. Biblischer Glaubens- und Lebenshorizont ermiglicht die viel beschworene
Einheit in Verschiedenheit, wohl nicht als Dauerzustand, aber immer wieder neu als Geschenk.
Der Autor ermutigt, fossile Strukturen und Mentalititen hinter sich zu lassen, warme, herz-
liche Beziehungen in der Gemeinschaft und nach auf3en hin zu leben. Spiritualitit bedeutet
dann nicht Riickzug auf die blofSe persiénliche Innerlichkeit, sondern wird ergiinzt bzw. ge-
staltet in sichtbaren Bemiithungen um Gerechtigkeit, Solidaritit und gegenseitige Achtung,
die tiber den eignen kleinen kulturellen (und auch religiosen) Tellerrand hinausschaut.

Die Diagnosen Schallicks wirken so plausibel, wie die Visionen attraktiv und stim-
mig. Es wird eine (Ordens-)Generation brauchen, die die Ziele verfolgt und umsetzt. Es wer-
den Gottes- und Menschenliebhaberinnen sein, die, in der biblischen Botschaft gegriindet, ihr
Herz den Bedirftigen der Welt schenken. Hermann Schaliick ist dafiir ein beharrlicher Er-
mutiger. Elisabeth Thérése Winter

DEIN ANGESICHT WILL ICH SUCHEN

Sinn und Gestalt christlichen Betens.
Hrsg. von Willi Lambert und Melanie Wolfers. — Freiburg im Breisgau u.a.: Herder-Ver-
lag, 2005. — 222 S. — ISBN 3-451-28549-5. - EUR 16.90.

D er Titel dieses Sammelwerkes weckt nicht Neugierde, sondern grofse Erwartungen. Um-
reif3t das Psalmenzitat (vgl. Ps. 27,8 u.6.) doch ein Programm und der Untertitel ver-
spricht eine grundlegende Einfithrung in die Thematik. Dariiber hinaus evoziert, wer von
»oinn“ und ,Gestalt” in diesem Zusammenhang spricht, die Betrachtungen eines Romano
Guardini aus den 20er Jahren des 20. Jahrhunderts zur liturgischen Frommigkeit. Das ist kein
Zufall, denn die Herausgeber sind sich tatsachlich dessen bewusst wie wichtig eine Reflexion
Uber die christlichen Ausdrucksweisen heute ist, sei das Gebet doch ,,wieder im Gesprich®. In-
dessen wenden sich ,auf der Suche nach spirituellen Kraftquellen die Menschen dabei zu-
nehmend aufderchristlichen Sinnsystemen zu.“ (5) Von diesem Zeichen der Zeit herausgefor-
dert versuchen sie Elemente zusammenzutragen, die die Spezifika des christlichen Gebets
hervorheben. Erfreulich viele Autoren aus den Orden konnten dazu bewogen werden, an dem
Buch mitzuwirken. Die meisten davon entstammen der Gesellschaft Jesu. Das Inhaltsver-
zeichnis allerdings verrit schnell, dass sich dieser Umstand oder die Verortung einiger Bei-
trager im stidwestdeutschen Raum weniger einer — wie es der Untertitel eigentlich nahe legt
- gemeinsamen systematischen Perspektive verdankt, die die Autoren zusammenfiihrt als wohl
eher deren Bekanntschaft mit den Herausgebern. So ist ein buntes, facettenreiches Buch ent-
standen, dem eine erkennbare Gliederung allerdings nicht zugrunde liegt.

Der erste Beitrag von Willi Lambert versucht diesen offensichtlichen Mangel dadurch
zu beheben, indem er eine Gesamtansicht anzubieten versucht. ,Gestalt und Geschichte christ-
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lichen Betens* sollen auf den ersten dreizehn Seiten umrissen werden, ,nicht im Sinn eines
umfanglichen Uberblicks, sondern eher wie sich die ,Szene' des Betens und gewisse Entwick-
lungslinien einem Christen darstellen kénnen, wenn er auf die letzten Jahrzehnte [sic!] zu-
riickschaut.” (9). Angesichts der zweitausendjahrigen Geschichte des christlichen Betens greift
dieser schmale Ansatz zu kurz. So ist es nicht verwunderlich, dass es dem Leser auch nach
der Lektiire dieses Beitrags einer notwendigen Einfithrung ermangelt. Gleichwohl enthilt er
viele anregende, bisweilen tiefe Einsichten, die den langen Umgang des Autors mit dem The-
ma verraten.

Dem folgt eine pastoralpsychologische Betrachtung von Andreas Knapp iiber ,Das
Gebet als Befreiung von Selbstsucht und Selbstflucht* (22-34). Zur Lectio divina gibt der Mai-
linder Alterzbischof und Kardinal Martini eine Einfiihrung (35-47). Gisbert Greshake gdreift
das Thema des Titels auf und variiert es auf die Wirklichkeit des ,drei-einen Gottes* hin (48-
63). Die Rahnerschen Gedanken zum Gebet stellt Andreas Batlogg vor (64-77) — freilich ohne
die Zentrierung auf diesen Theologen im Titel eigens zu vermerken. Norbert Baumert han-
delt tiber das ,,vom Heiligen Geist getragen[e]“ Gebet (78-90). Den personalen Aspekt des christ-
lichen Gebets hebt Gabriela Grunden hervor (91-102). Der mittelalterlichen Mystikerin Mech-
thild von Magdeburg widmet sich ein Aufsatz von Hildegund Keul (103-121). Charles de Fou-
caulds Affinitét zur eucharistischen Anbetung legt Doris Broszeit dar (122-135). Der Inns-
brucker Bischof Manfred Scheuer schreibt iiber seine Beziehung zum liturgischen Gebet (136-
151). Der Bitte widmet Hans Schaller (152-164) und der Klage Martha Zechmeister (165-174)
einen Aufsatz. Weitere psychologische Aspekte stellt Josef Maureder vor (175-190). Uber das
Gedicht ,,Kann man vom Héren Kinder kriegen?” des schon erwihnten Andreas Knapp denkt
Melanie Wolfers nach (191-205). Eine weitere personengebundene Darstellung schlie3t den
Band ab: Madeleine Delbréls Gedanken zum Gebet werden vorgestellt von Annette Schleinzer
(206-220).

Die Darstellungen bewegen sich durchweg auf einem allgemeinverstindlichen Ni-
veau und stehen unter keinem wissenschaftlichen Anspruch. Dem Predigtton sind viele Bei-
trage ndher als dem eines elaborierten Aufsatzes, Die Autoren schipfen aus ihrem Fundus an
Wissen und Erfahrung. Erkennbar Neues wurde fiir den Band nicht erarbeitet.

So vielfiltig wie die Themen so unterschiedlich ist auch das Niveau der einzelnen Bei-
trage. Der konzisen, klaren Hinfilhrungen Martinis zur Lectio divina gehen die tiber Ge-
meinplitze nicht hinauskommenden Ausfithrungen Knapps unmittelbar voraus. Dieser Ni-
veausprung auf so engem Raum ist symptomatisch fiir den ganzen Band und kann wie im Fall
Lamberts auch in einem einzigen Aufsatz vorkommen.

Der Leser legt darum mit zwiespiltigem Gefiihl den Band aus der Hand: Zum einen
ist er dankbar, das Thema iiberhaupt aufgegriffen zu sehen. Was in dem Christentum unserer
Gegenwart lige mehr im Argen und verméchte doch gleichzeitig unsere Not besser zu wen-
den als die Frommigkeit im Allgemeinen und das Gebet im Besonderen? Und nicht selten stoRt
er auf wertvolle Hinweise, die das Sensorium fiir diese Not und ihre Wendung schirfen. An-
dererseits stort das Unausgegorene in der Sammlung, bisweilen auch die offenbare Eile mit
der Manches darin geschrieben erscheint.

Bei der Durchsicht der Themen werde ich auch nachdenklich beziiglich des Titels.
Ein schoner und einen Hauptimpuls des Betens treffender Psalmvers, gewiss. Doch driickt
sein Subjekt in dieser exponierten Stellung nicht eine Gefahr aus, deren sich zumindest die
Herausgeber des Bandes nicht bewusst zu sein scheinen? Es geht bei allen Beitrdgen letztlich
um jene Gruppe von Christen, die sich — Gott sei's gedankt! — entschieden haben, dem geist-
lichen Wachstum in ihrem Leben Raum zu geben. Jene, die sich von dem vielzitierten rah-
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nerschen Diktum der Christ der Zukunft werde Mystiker sein — andernfalls gabe es ihn nicht,
angesprochen fiihlen. Nennen wir sie der Einfachheit halber die Gottsucher. — Sollen aber nur
sie beten? Und wo werden die Gottsucher der Zukunft es lernen? Nur von anderen Gottsu-
chern? Sind nicht auch manche dabei, die auch und zuerst von ihrem religiosen Umfeld lern-
ten, was beten heif3t, ndmlich mitbeten? Die schlichteste Gelegenheit solchen Mitbetens, die
Familie, kommt bei keinem der Beitréige in den Blick. Und haben die Autoren bedacht, wie
wesentlich es dem Christentum ist, das Gebet an den Knotenpunkten des Tages zu iiben? War
es ihnen gar zu banal {iber die Anfangsgriinde christlicher Frommigkeit nachzudenken: das
Morgen- und das Nachtgebet, das Tischgebet?
Und daran schlieft sich eine fiir mich noch wichtigere Frage: Wer soll durch dieses
Buch tiberhaupt angesprochen werden? Eben jene oben genannten Gottsucher? Also diejeni-
gen, die sich ohnehin schon auf den Weg gemacht haben? Von diesem Kreis wird viel Zu-
stimmung zu erwarten sein. Wen aber wird iiber diesen Kreis hinaus dieses Buch erreichen
und — aufriitteln? Mir scheint dies ein typischer Fall unserer spiralformigen Binnenkommu-
nikation, die Denker wie Guardini nicht getrieben haben. Hoffentlich liege ich mit dieser Ein-
schitzung falsch.
Philipp Gahn

ALTMANN, Petra
ATEM HOLEN IM KLOSTER

Ein Reiseflhrer fiir Kérper, Geist und Seele.
Augsburg: Sankt-Ulrich-Verlag, 2006. — 175 S. — ISBN 3-936484-83-X. — EUR 19.90.

losteraufenthalte auf Zeit haben derzeit Konjunktur, wobei die Motive und Bediirfnisse

der Besucher sehr unterschiedlich ausfallen kénnen. Die einen méchten ihren christ-
lichen Glauben vertiefen, andere verstehen sich generell als Sinnsuchende, wieder andere be-
notigen korperliche Erholung oder interessieren sich fiir kologische Themen. Bei der Viel-
falt klosterlicher Gemeinschaften und Arbeitsfelder, die es in Deutschland gibt, erscheint ei-
ne Orientierungshilfe sinnvoll, damit jeder Interessent das fir ihn ,passende® Kloster findet
und nicht enttduscht wird, weil beispielsweise eine aktiv titige Gemeinschaft, die sich der Ju-
gendarbeit oder der Krankenpflege widmet, wenig Raum fiir Stille und Meditation bietet. Die
Publizistin Petra Altmann méchte mit dem vorliegenden Buch eine diesbeztigliche Liicke
schlieBen und ,den Leser auf eine auRergewshnliche Entdeckungsreise durch die schénsten
Klster Deutschlands, die von Wellness und Heilkunde iiber Gastronomie und Kunst auch
vielfdltige Mdglichkeiten zum ,Kloster auf Zeit' anbieten®, schicken (Umschlagtext).

Fiir das Vorwort (S. 8f) konnte die Autorin den bekannten Miinchener Altabt Odilo
Lechner OSB gewinnen, der sich — ausgehend von den Erfahrungen der Aufklirung und der
Sdkularisation — der Frage widmet, wozu Kloster niitze seien. Als Orte der gemeinsamen Gott-
suche, so Lechner, kénnten Kloster dazu beitragen, ,,daR Menschen [...] zu sich selber finden,
daf® sie Atem holen kénnen und fiir ihr eigenes Leben das rechte Maf suchen. Sie sollen er-
fahren, was ihnen an Leib und Seele gut tut und was ihnen Gott Gutes zuspricht.” (S. 9)

Auf das Vorwort folgt ein Abschnitt tiber die ,Gastfreundschaft im Kloster* (S. 10f),
in dem Petra Altmann einerseits einen Bogen von der Zeit des Ordensvaters Benedikt bis in

123

N



die Gegenwart spannt, andererseits die vorgenommene Auswahl bestimmter Kldster begriin-
det: ,MafRgeblich [...] waren in erster Linie besondere Gasteangebote sowie die Erfahrung im
Umgang mit Gisten. Dariiber hinaus war es mir wichtig, Kldster aus allen deutschen Regio-
nen vorzustellen, damit jeder Leser die Moglichkeit hat, Angebote wahrzunehmen, die quasi
vor seiner Haustiire liegen.“ (S. 11)

Insgesamt 49 Kloster werden vorgestellt und von Petra Altmann nach den jeweiligen
JAngebotsschwerpunkten® gruppiert (S. 12-39: ,Lebenshilfe/Lebensorientierung”; S. 40-57:
.Meditation/Besinnung/Kontemplation®; S. 58-77: ,Meditation und Kreativangebote; S. 78-
105: ,,Christliche Spiritualitit/Glaubensorientierung/Bibelreflexion®; S. 106-137: , Stille Tage*;
S.138-159: , Korper und Seele; S. 160-170: ,Umwelt/Natur/Gartenkultur®). Jedem dieser Klas-
ter werden zwei oder drei Druckseiten eingerdumt. Die einzelnen Abschnitte folgen jeweils
demselben, an den Bediirfnissen potentieller Besucher orientierten Schema: ,Wo liegt das
Kloster — Ein Blick in die Geschichte — Anreise — Das spezielle Angebot — Weitere Angebote
fiir Géste — Wie ist man untergebracht — Etwas Besonderes — Kontakt®. Unter der Uberschrift
»Querverweise“ (S. 171) informiert die Autorin dariiber, dass manche Kloster sich auch noch
weiteren Angebotsschwerpunkten widmen. Ein ,,Glossar mit monastischen Begriffen® (S. 173f)
erliutert Fachausdriicke, deren Bedeutung sich AuRenstehenden nicht automatisch erschlief3t.
Einige wenige Literaturvorschlige (S. 175) laden zur weiteren Lektiire ein. Den Abschluss des
Bandes bildet eine Deutschlandkarte, der die geographische Lage der 49 behandelten Kloster
zu entnehmen ist.

Es gelingt der Autorin sehr gut, die Eigenheiten bzw. Alleinstellungsmerkmale die-
ser Klaster herauszuarbeiten, so dass Interessenten sich schon im Voraus iiber das informie-
ren kénnen, was sie in einem bestimmten Kloster erwarten wird, und dass sie einen Besuch
anhand der ihnen wichtigen Kriterien planen kénnen. Positiv hervorzuheben ist, dass Petra
Altmann sehr unterschiedliche Ordensgemeinschaften beriicksichtigt und dass auch kume-
nische bzw. evangelische Gemeinschaften (Gnadenthal, Kirchberg und Schwanberg) vorkom-
men. Auf diese Weise wird die Vielfalt und Weite des Ordenslebens in Deutschland sichthar.
Ein weiteres Positivum sind die hervorragenden Bilder, die in vielen Fallen regelrecht Lust
auf einen Besuch im Kloster wecken.

Wenn im Folgenden einige verbesserungswiirdige Punkte benannt werden, so soll da-
mit der sehr gute Gesamteindruck, den das Buch beim Rez. hinterlassen hat, keineswegs ge-
schmilert werden. Das ,,Glossar mit monastischen Begriffen® (S. 173f) enthilt vereinzelte Un-
richtigkeiten, was damit zusammenhingen mag, dass manche Begriffe je nach Gemeinschaft
unterschiedliche Bedeutung haben und sich daher nicht in wenigen Zeilen erldutern lassen.
Zum Stichwort ,Kapitel* ist beispielsweise zu lesen: ,RegelmiRig stattfindende Versammlun-
gen von Schwestern oder Monchen verschiedener Kloster, die einer Ordensgemeinschaft an-
gehoren.“ (S. 173) Zu ,Prior/Priorin“ findet sich die Definition: ,Der Vorsteher bzw. die Vor-
steherin eines Priorats, d. h. eines Klosters, dem kein Abt, sondern ein Prior vorsteht. (S.
174). Die Literaturangaben (S. 175) hitten etwas ausfiihrlicher sein dirfen. Bei der am Schluss
des Bandes befindlichen Landkarte hitte etwas mehr Sorgfalt auf die genaue Position einiger
Kloster gelegt werden diirfen.

Festzuhalten bleibt: Petra Altmanns Buch ist ein hervorragendes Hilfsmittel fiir Men-
schen, die das fir sie ,passende” Kloster suchen. Aber es wird auch Ordensleuten gute Dien-
ste leisten. Denn zum einen ist ein Blick tiber den Zaun moglich, so dass von anderen Ge-
meinschaften Inspirationen fiir eigene Projekte ausgehen kénnen. Zum anderen gibt es ja auch
Ordensleute, die ihren Urlaub in Hiusern anderer Gemeinschaften verbringen.

Norbert Wolff SDB
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MARTINI, Carlo Maria
AUCH DIE SEELE KENNT TAG UND NACHT

Reflexionen fiir Zeiten innerer Prifung.
[Aus dem ltal. von Wolfgang Bader]. — Miinchen u.a. : Verlag Neue Stadt, 2005. — 78 S.
— ISBN 3-87996-636-2. — EUR 9.90.

arlo M. Kardinal Martini, einer der am meisten gelesenen geistlichen Autoren unserer

Zeit, gibt dem Leser mit diesen Reflexionen ,Auch die Seele kennt Tag und Nacht“ eine
niitzliche Hilfe, die Zeiten innerer Priifung zu deuten und zu bestehen. Dabei geht es dem
langjéhrigen Erzbischof von Mailand darum, den Wechsel von hellen Tagen und von Zeiten
der Finsternis in unserem Inneren, die Grunderfahrung eines wohl jeden Menschen, im Licht
des Glaubens zu begreifen und anzunehmen: ,Wir schauen auf die inneren Tiefen und Win-
dungen des menschlichen Herzens. Wir versuchen zu unterscheiden, was Gott tut und was
eine Auswirkung des Bosen ist“ (S. 8). Der Autor weist selbst darauf hin, dass seine Uberle-
gungen und Betrachtungen in groRer Niihe zu Regeln aus dem Exerzitienbiichlein des hl. Ig-
natius von Loyola stehen, die auch unter dem Begriff wUnterscheidung der Geister” bekannt
wurden: , Darin verbirgt sich ein groRer Schatz von psychologischen Intuitionen® (S.9).

Im ersten Kapitel betrachtet Martini die ,Nacht der Sinne*, Gefiihle und Empfin-
dungen die nicht unseren Werten und Uberzeugungen entsprechen. Es sind dies die Zeiten
der inneren Trostlosigkeit: ,,Dunkelheit der Seele, Verwirrung in ihr, Regung zu niederen und
irdischen Dingen, Unruhe von verschiedenen Bewegungen und Versuchungen (Nervositit, An-
spannung und negative Besetztheiten), Momente in denen die Seele trige, lau, traurig, ohne
Liebe und Hoffnung ist.“ Nach einem Blick auf das Leben der Mutter Jesu, als vorbildhaftes
Beispiel einer Begegnung und Uberwindung der ,Nacht des Herzens*, gibt Martini drei ganz
konkrete Anregungen und Hilfen, um diese Zeiten der ,,dunklen Nichte“ und Trostlosigkeit
auch zu tiberwinden: 1. Sich nicht wundern! — 2. Keine Entscheidungen fillen! — 3. Weiter
beten!

Gerade in diesen kurzen, prégnanten und praktischen Hilfestellungen fiir die Zeiten
der inneren Trockenheit im alltéglichen Leben liegt m.E. der ganz besondere Wert und prak-
tische Nutzen dieses Biichleins. Abgeschlossen wird das Kapitel, wie auch alle folgenden, durch
Denkanstdsse und ,,Anregungen zum Nachdenken die jeweils danach fragen, was die Erfah-
rungen, die Maria und andere Personen gemacht haben, fiir uns heute bedeuten konnten.

Und auch im zweiten Kapitel ,iiber die Nacht des Glaubens® kommt Martini, wenn
er den amerikanischen Geistlichen T. Green zitiert, gleich auf die praktische Ursache dieser
»Glaubensnacht“ zu sprechen. ,Wir gehen zu einem Gebetskreis, in eine Kirche, wir nehmen
Teil an einer liturgischen Feier, und wir erwarten, dass wir in uns etwas spiiren. Spiiren wir
nichts, gewinnen wir den Eindruck, wir wiren innerlich erkaltet. Das heit, wir setzen das
Beten gleich mit ,etwas spiiren' [...] Viele von uns sind gewohnt, sofort das Ergebnis von dem
zu sehen, wofiir sie sich einsetzen. Und daran finden sie Gefallen. Daher blockiert es unseren
Glaubensweg, wenn das Gebet nicht reich an guten Gedanken, an innerem Schwung, an tie-
fem Licht ist. Doch die Zeiten, in denen wir nichts spiiren, sind nicht unfruchtbar, denn so
wird das Gebet weniger ichbezogen und mehr ausgerichtet auf Gott. Wir lernen, wie Teresa
von Avila es formulierte, den Gott des Trostes zu suchen und nicht die Trostungen Gottes* (St
26). Hier fehlt es durchaus nicht an geistlicher und auch kirchlich-liturgischer Selbstkritik!
Die ,Nacht des Glaubens* sieht Martini aber auch in der Gottferne der heutigen Gesellschaft

125



liegen, in der er am Ende dieses Kapitels zu sprechen kommt. Dennoch sieht er diese auch
als eine Chance: ,,Sehe ich sie misstrauisch, pessimistisch oder als Ort, wo mein eigener Glau-
be gepriift wird und ich mit Jesus die Last dieser Welt tragen kann?“ (S. 38)

Nach der Betrachtung der ,dunklen Zeiten des Herzens" wendet sich Kardinal Mar-
tini in den nichsten drei Kapiteln dem Licht zu, ,das nach der Finsternis® aufstrahlt. Dabei
unterscheidet er den , Trost des Geistes®, der sich im Nachsinnen iiber die Heilige Schrift und
des gottlichen Heilsplans erkennen lasst und den Verstand erleuchtet vom , Trost des Her-
zens®, der unser Gefiihlsleben und unsere innere Befindlichkeit berithrt und lenkt (S. 54). Der
Trost des Lebens® schlieBlich ist in der Lage ,,im Tag die Nacht zu erkennen und in der Nacht
das Licht zu sehen® (S. 70). Den ,Trost des Lebens® erleben wir, ,wenn uns in den dunklen
Augenblicken eine Kraft begleitet, von der wir meinten, wir besifien sie gar nicht. Wir fithlen
uns von Gott und von den Menschen im Stich gelassen, doch in der Riickschau erkennen wir,
dass der Herr uns begleitet hat auf unserem Weg [...] Wenn wir auf unserem Weg und die Zei-
ten der Priifungen zuriickschauen, erfiillt uns manchmal Dankbarkeit, dass Gott gewirkt hat,
dass er ,wachsam' war in jenen schwierigen Momenten [...] Wenn wir in das Verborgene un-
seres Lebens schauen, begegnen wir dem Vater, horen wir seine Stimme. Und wir erkennen,
dass ein solch schoner Weg die Mithe des Durchhaltens lohnt“ (S. 76ff).

In diesen letzten drei Kapiteln lenkt Martini einfiihlsam den Blick auf die Sterne in
der Nacht der Seele. Und auch hier findet man immer wieder prazise und klare Anregungen
wie beispielsweise: ,Zeiten und Raume des Schweigens suchen: Zu viel Lirm, zu viel Chaos,
zu viele Worte kénnen die Gabe [des Trostes des Geistes] ersticken [...] Wir sollten alles fern-
halten, was dieser Gabe entgegensteht. Dazu gehort zum Beispiel eine itherméfige Sorge um
das Leben® (S. 50). So findet man zahlreiche Orientierungshilfen beim Aushalten der Dun-
kelheit und Nacht-Situation, besonders auch in den konkreten Anregungen und den be-
trachtenden Gebeten, in denen die einzelnen Kapitel miinden.

Martinis Buch ist ein wertvoller und sehr empfehlenswerter Wegweiser durch seeli-
sche Nacht- und Durststrecken, um durch sie im Glauben zu reifen.

Siegfried Wewers OSB



KLOSTERZEIT

In der Stille.

hrsg. von Christian Leven. Mit Fotogr. von Werner Richner, — Stuttgart : Kreuz, 2005. —
[124] S. : Gbrw. lll. = ISBN 3-7831-2532-4. — EUR 16.95.

B ildbinde tiber Kloster sind in. Nicht erst nach Philip Gronings Kinoereignis ,Die grof3e
Stille“ versuchen zahllose Fotografen das ,,Geheimnis® klgsterlicher Kontemplation und
Stille auch im Bild festzuhalten. So auch dieser Bildband mit den zahlreichen, oft doppelsei-
tigen Fotografien von Werner Richner. Man sieht eine Vielzahl europdischer Kloster, Kloster-
gdrten, Kreuzginge, Monche, Refektorien, Bibliotheken oder die Landschaften im Umfeld. Teil-
weise werden die Bilder ergénzt durch von Christian Leven ausgewihlte Zitate von christ-
lichen Mystikern, Philosophen und Theologen wie Meister Eckhart, Johannes Tauler oder Pier-
re Teilhard de Chardin, die zu Meditation, Stille und Schweigen anregen sollen. Zwar wird ei-
ne Gliederung des Buches durch Uberschriften, die sich am monastischen Stundengebet und
Tagesablauf (Vigil, Laudes, Terz, Sext usw.) orientieren, vorgegeben, dem Rezensenten schei-
nen die Bilder und Texte aber trotzdem beliebig austauschbar zu sein.

Die Druckqualitdt der oft sehr stimmungsvollen Bildaufnahmen von Werner Richner
ist in der Regel zufriedenstellend, manchmal leider jedoch etwas unscharf und »grobkornig*.
Die Motivauswahl ist durchaus ansprechend, wirkt jedoch, gerade wenn Personen zu sehen
sind, etwas gestellt und , gekiinstelt: Wann wird man schon in einer alten Klosterbibliothek
einen Monch, der einen alten, sehr schweren Folianten, den er stehend mit nur einer Hand
halt, lesend antreffen? — In meiner bald zehnjihrigen Zeit als Klosterbibliothekar habe ich ein
$0 (zu) schones Bild leider noch nie gesehen.

Am Ende des Bandes findet man eine einseitige Bildlegende, die die zahlreichen Klos-
ter auflistet, in denen die Fotografien gemacht wurden. Und hier liegt denn m.E. auch der
eventuelle Nutzen eines solches Bildbandes: Vielleicht wird er den einen oder anderen Leser
doch dazu anregen, in einer Zeit, die immer mehr von Rastlosigkeit und Hektik gepragt wird,
das eine oder andere Kloster aufzusuchen, um dort Ruhe und Stille, Zeit fiir sich selbst und
fiir Gott zu finden. Siegfried Wewers OSB

N



Eingesandte Bucher

Auditorium Spiritus Sancti : Festschrift zum 200-Jahr-Jubilium der Philosophisch-Theologi-
schen Hochschule Heiligenkreuz ; 1802-2002 / Karl Josef Wallner (Hrsg.). -Langwaden:
Bernardus-Verlag, 2004, — 488 S. : IIl. — ISBN 3-934551-98-x. EUR 41.50.

Der Rosenkranz : Gebete und Meditationen/ Max I. Cappabianca OP (Hrstg) — Leipzig : St. Ben-
no-Verlag, 2006. — 112 S. — ISBN 10-3-7462-2132-3. — EUR 8.60.

GRUN, Anselm u.a.: Aufbruch zum Leben : Spirituelles Lesebuch fiir die Fasten und Osterzeit
2007 / zusammengestellt von Bettine Reichelt. — Leipzig : St. Benno-Verlag, 2007. — 158
S. — [SBN 978-3-7462-1855-7. — EUR 5,00.

BALLING, Adalbert Ludwig: Das Leben ist schion : Bilder und Gedanken der Hoffnung. — Leip-
zig : St. Benno, 2006 . — 29 S. : Giberw. Ill. — ISBN 3-7462-2139-0. — EUR 6.50.

BAUER, M. Radegund: Paul Josef Nardini : ein Leben fiir Benachteiligte. — Miinchen: Don-Bos-
co-Verlag, 2006. — 200 S. : Tll. — ISBN 978-3-7698-1624-2. — EUR 12.90.

CORTI, Renato: Der neue und ewige Bund Gottes mit uns Menschen : die Exerzitien des Pap-
stes / Ubersetzt von Sigrid Spath. — Leipzig: St.-Benno-Verlag, 2006. — 229 S. — ISBN 978-
3-7462-1987-5. — EUR 14.50.

DITTRICH, Michael: Gott vollende deinen Weg : Gebete und Meditationen fiir die Fasten- und
Osterzeit. — Leipzig : St. Benno-Verlag, 2007. — 102 S. — ISBN 978-3-7462-2166-3. — EUR
9.00.

Friede, Gerechtigkeit und ihre Bedrohung in der heutigen Welt : 3. iranisch-dsterreichische
Konferenz, Tehran, 22. bis 26. Februar 2003 ; Referate — Anfragen — Gesprachsbeitrage /
Andreas Bsteh, Seyed A. Akrami, Seyed A. Mirdamadi (Hrsg.). — Modling : Verl. St. Gabriel,
2005. — 338 S. — ISBN 3-85264-605-7. — EUR 25.40.

KEMPIS, Stefan von: Benedetto : die Biographie. — Leipzig: St.-Benno-Verlag, 2006. — 275 S.
+ 1 CD (Joseph Ratzinger erzihlt personlich aus seinem Leben). — ISBN 978-3-7462-2089-5.
— EUR 14.50.

RAVASI, Gianfranco: Hiob : Der Mensch im Leid / Ubertragung ins Deutsche: Stefan Liesen-
feld. — Miinchen u.a.: Verlag Neue Stadt, 2005. — 127 S. — (Spiritualitit). — 3-87996-647-8.
— EUR 14.90.

Studien zu Sprache und Religion : aktuelle Probleme der religissen Kommunikation aus der
Sicht Studierender / Albrecht Greule (Hrsg.) unter Mitarb. von Sabine Hackl-RoRler und
Gerhard Janner. — Hamburg : Kovac, 2006. — 278 S. : Ill. — (Schriftenreihe Philologia, Bd.
88). — ISBN 3-8300-2292-1. — EUR 78.00.

Das Wort Gottes fiir jeden Tag 2007 : Die Lesungen des Tages und Impulse zum gelebten Glau-
ben. — Leipzig: St.-Benno-Verlag, 2006. — 176 S. — ISBN 3-7462-1852-7. — EUR 5.00.



Vorwort

er Trend zum Zusammenschiuss von

Ordensprovinzen in Deutschland und
tber die Grenzen der Nationalstaaten hin-
aus hdalt unvermindert an. Europdische Pro-
vinzen haben soeben die Oblatenmissionare
und die Kreuzschwestern gegriindet.
Bei innerdeutschen Vereinigungen der Pro-
vinzen wird haufig Bayern als Sitz der neu-
en Provinzleitung gewdhlt. So wurde Anfang
Mai 2007 die Rheinische Generaldelegatur
der Barmherzigen Briider (OH) in die Baye-
rische Provinz hinein verschmolzen. Auch
die vier deutschen Franziskanerprovinzen
wollen ihr Provinzialat nach dem Zu-
sammenschluss im Jahr 2010 nach Miinchen

St. Anna verlegen. Nicht ohne Grund: Bay-

ern ist das einzige Bundesland, das Ordens-
gemeinschaften den Status der Korperschaft
offentlichen Rechts verleiht. ,Daraufsindwir
stolz, und daran wollen wir auch kiinftig fest-
halten®, sagte der Bayerische Kultusminis-
ter Siegfried Schneider im vergangenen Jahr
bei der Grindung der Deutschen Ordens-
obernkonferenz.

Das ist keineswegs selbstverstandlich. Weni-
ge Monate zuvor hatte der bayerische Land-
tag im Gesetz Regelungen verankert, die es
ermoglichen, Orden, die die Korperschafts-
rechte nach Abschluss des Reichskonkordats
von 1933 erhielten, diese unter bestimmten
Bedingungen zu entziehen. Erstmals wurde
damit eine gesetzliche Grundlage fiir den
Widerruf von Korperschaftsrechten geschaft-
fen.

Die Deutsche Ordensobernkonferenz konnte
sich der Sicht von Kultusminister Schneider
nicht anschiiefen, das Gesetz werde keines-
wegs dazu fiihren, die Situation der Orden
2u verschlechtern. Sie hat das Gesetz daher

in zwei Gutachten priifen lassen. Das erste
dieser Gutachten von Prof. Heribert Haller-
mann und Noach Heckel OSB wurde bereits
in Heft 2/2006 der Ordenskorrespondenz ver-
oOffentlicht. Ein zweites umfangreiches Gut-
achten bildet den Schwerpunkt der vorlie-
genden OK-Ausgabe. Es wurde von Prof. Dr.
Stefan Korioth, Inhaber des Lehrstuhls fiir
Offentliches Recht und Kirchenrecht der
Universitat Miinchen und seinem Assisten-
fen Kai Engelbrecht erstellt.

Neben dem juristischen Schwerpunkt nimmt¢
die Ordenskorrespondenz vor allem zwei wei-
tere Themen in den Blick:
Vor 50 Jahren, im Mdrz 1957, wurden in Rom
die Vertrdge zur Bildung der Europdischen
Gemeinschaft unterzeichnet. P. Karl Meyer
OP berichtet von einem Kongress der Kom-
mission der Bischofskonferenzen der Euro-
pdischen Gemeinschaft (COMECE), der aus
diesem Anlass vom 23.-25. Mérz 2007 in Rom
stattfand. Die OK dokumentiert die Bot-
schaft des Kongresses an die zeitgleich in
Berlin versammelten Staats-und Regie-
rungschefs der EU-Mitgliedsstaaten.
Den Kernaufgaben von Ordensgemeinschaf-
fen widmete sich ein Gespréch von Ordens-
obern im Bistum Miinchen und Freising mit
Friedrich Kardinal Wetter am 8. Februar die-
ses Jahres. Der Ettaler Abt Barnabas Bigle
OSB und Franziskanerprovinzial Maximili-
an Wagner OFM hielten kurze Referate zu
den Themen ,Jugend“ und ,Menschen am
Rande*. Sie erinnern an die stets neue Auf-
gabe der Orden: ,Aufbruch aus Strukturen,
die nicht mehr Triger von Geist und Leben
sind“ und ,Suche der Nihe Jesu*.

Arnulf Salmen

Editorial
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Hans Schalk CSsR
s /

éym posium

~Weihe — Gemeinschaft — Sendung”

undertfiinfzig Personen kamen vom

9. bis 11. Februar 2007 in Himmels-
pforten (Wiirzburg) zusammen, um ,Or-
densleben heute“ zu ,denken®. Es wurden
keine Rezepte fiir einen an Eintrittsmangel
leidenden Patienten verabreicht. Die Verin-
derungen und Probleme im heutigen Or-
densleben waren vielmehr Anlass, iiber das
nachzudenken, was Ordensleben im Grunde
ausmacht, oder — wie es kiirzlich der Sekre-
tar der Kongregation fiir die Institute des ge-
weihten Lebens und der Gesellschaften des
apostolischen Lebens, Agostino Gardin OFM
Conv., ausgedriickt hat — worin der ,,Reich-
tum des grof3en Charismas des geweihten Le-
bens“ besteht.
Die Studiengruppe , Theologie des Ordensle-
bens“ hat in den letzten drei Jahren die Fra-
genach dem Proprium des Ordenslebens um-
getrieben. In ihrem 3. Symposium stellte sie
nun den Stand ihres Nachdenkens vor. Es
diirfte kein Zufall sein, dass auch die Deut-

sche Bischofskonferenz in den vergangenen
zwei Jahren, beim Studientag 2005 und bei
Zukunftsgespriachen mit Ordensleuten, das
Thema ,Die Gemeinschaften des geweihten
Lebens in der Kirche* in den Blick genom-
men hat. Die Kirche im deutschsprachigen
Raum steht vor der Herausforderung, in post-
moderner Gesellschaft das Evangelium au-
thentisch zu leben und zur Sprache zu brin-
gen. In der gemeinsamen Sendung, dem
Evangelium zu dienen, bedarf es der Verge-
wisserung, wer wir sind und worin die Ga-
ben bestehen, die wir Ordenschristen ein-
bringen kénnen. Die Sprecherin der Stu-
diengruppe, Sr. Margareta Gruber OSF (Theo-
logische Hochschule Vallendar), verglich bei
der Eréffnung des Symposiums das heutige
Ordensleben mit einer Expedition. Zur Ex-
peditionsausriistung gehoren verschiedene
Koffer: A, Bund C. , Koffer A“ enthilt das fiirs
Uberleben Notwendige. Es gehe in diesen Ta-
gen um Koffer A.



Beschreibung der Situation
des Ordenslebens

Zunachst beschrieben eine Organisations-

entwicklerin (Christine Rod MC, Kardinal-

Konig-Haus, Wien), ein Ordensmann mit

langjihriger Erfahrung (P. Hans Schalk

CSsR, Miinchen) und eine noch am Anfang

des Ordenslebens stehende Theologin (Sr.

Melanie Wolfers SDS, Wien) die derzeitige Si-

tuation des Ordenslebens im deutschspra-

chigen Raum in Stichworten:

¢ Seit den achtundsechziger Jahren hat sich
die westliche Gesellschaft verandert. Die
Ordenschristen sind Menschen dieser Ge-
sellschaft. Es kam zu einer Welle von Aus-
tritten. Die Eintrittszahlen gingen rapide
zurlick.

¢ Das Zweite Vatikanum hat das Ordensle-
ben als ,,Charisma“, das der Kirche gege-
ben ist, ins Bewusstsein gertickt und damit
seinen Ort in der Kirche neu umschrieben.
Durch Erneuerungskapitel und Uberarbei-
tung von Konstitutionen und Statuten
wurde versucht, das eigene Ursprungscha-
risma schérfer zu fassen und das Ordens-
leben zeitgeméf3 zu beschreiben.

¢ Die Ordenswerke wie Schulen und Kran-
kenhiuser werden ambivalent erlebt: einer-
seits als Konkretisierung und Ausdruck
des Ordenscharismas, also identitatsstif-
tend, andererseits als Klotz am Bein, als
Zeit- und Energiefresser. Es lduft ein Um-
strukturierungsprozess in neue Rechts-
und Trigerformen wie GmbHs, Holdings,
Stiftungen und Schulvereine. ,Weltliche*
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter tiber-
nehmen Fiithrungspositionen. , Wertear-
beit“ und , MitarbeiterInnenpastoral“ sind
angesagt, um das geistliche Profil der Wer-
ke zu erhalten.

¢, Wer sind wir dann noch®, wenn die Werke
weghrechen? Diese Orientierungs-, Sinn-
und Identitatskrise schickt Ordensleute neu
auf den Weg und macht sie wieder verstirkt
zu Suchenden. Was ist Sinn und Auftrag,
Gehalt und Gestalt des Ordenslebens?

¢ Nicht nur im Bereich der Werke geht es
um Umstrukturierungen, sondern auch in
Provinzzusammenlegungen, die zwar
neue Riume erdffnen, aber auch gewach-
sene Erzidhlgemeinschaften in Frage stel-
len. Im Rahmen von strukturellen , Flur-
bereinigungen” geht es auch um Hduser-
schlieSungen, die manchmal fast unbe-
merkt, manchmal aber hochdramatisch
vor sich gehen. Frauengemeinschaften,
die frither Kleinkommunitaten in Pfar-
reien hatten und dort in Kirche, Kinder-
garten und Krankenambulanz arbeiteten,
werden ins Mutterhaus zurtickgeholt. Die
sichtbare Priasenz der Ordensleute geht
damit zuriick.

¢ Es entstehen newe Projekte wie Street-
work, Straffenambulanzen, Raume fiir
geistliche Begleitung, spirituelle Kir-
chenfithrungen. Meist aber tragen fiir sol-
che neue Projekte die betreffenden Ge-
meinschaften selber die Kosten. Ist dies
auf Dauer leistbar?

¢ Der Zeitraum zwischen dem Ausscheiden
aus dem aktiven Berufsleben und der Si-
tuation, tatsachlich nicht mehr arbeiten
zu koénnen, hat sich verlangert. Es stellt
sich die Frage nach sinnvoller und ada-
quater Beschiftigung der Mitglieder, die
nicht mehr voll im Beruf stehen, aber an-
dererseits noch arbeiten kdnnen. Was tun
die ,Jungpensionistinnen“?

¢ Neueintritte sind Mangelware geworden.
Schwerpunktméfiig scheint es Eintritte
bei den monastisch-kontemplativen Ge-
meinschaften zu geben und bei Gemein-
schaften mit grofRer Bandbreite von Be-
rufsmoglichkeiten. Die Eintretenden sind
meist nicht mehr jung und kommen oft
mit abgeschlossenen Studien und/oder
langjahriger Berufserfahrung und haben
iiber Jahre ihre personliche spirituelle Le-
benskultur entwickelt.

¢ In einer Normalniederlassung prigt die
zahlenmaRig starkste Gruppe der tiber 65-
jahrigen den Stil, selbst wenn Jiingere in
der Leitung sind. Das bedeutet fiir die



SJungen”, dass sie sich in eine Binnen-
kultur einfiigen miissen, die von der Ge-
neration ihrer Eltern und GrofReltern be-
stimmt ist.

¢ Ein Weg, der vielerorts beschritten wird,
ist der Auszug aus groRen Gemeinschaf-
ten. Die Griindung von kleinen Kommu-
nitdten zielt auf einen Lebensstil, der ge-
schwisterlich und nah am normalen Le-
ben ist. Das ,Wir“ einer kleinen Kommu-
nitdt wird weniger durch feste, vorgege-
bene Strukturen als vielmehr durch einen
gemeinsamen Kommunikationsprozess
gepragt. ,,Gehorsam® driickt sich in Ver-
antwortung fiir die gemeinsame Lebens-
gestaltung aus.

¢ Um den vielfiltig suchenden Menschen
unserer Zeit etwas aus dem Schatz der ei-
genen Spiritualitit und Tradition vermit-
teln zu kénnen, sind , Geistliche Zentren®
entstanden, oft an Wallfahrtsorten und an
alten Klostern und Stiften.

¢ Innerhalb der alten Orden ist eine Riick-
besinnung auf das Monchsideal festzu-
stellen: weniger AufRenstationen, aber
Pflege der Gastfreundschaft und Verkiin-
digung durch Liturgie, Kunst und Kultur.

¢ In der Zusammenarbeit zwischen Orden
und Didzesen gab es in den letzten Jahren
manche Irritationen. Orden fiihlten sich
in den Pastoralplanungen und Umstruk-
turierungen der Didzesen nicht beriick-
sichtigt. Diozesen sahen sich durch Be-
schliisse von Ordenskapiteln vor vollen-
dete Tatsachen gestellt. Dabei ist die Zu-
sammenarbeit von Ortskirche und Or-
densgemeinschaften im Dienst des Evan-
geliums dringend notig.

¢ Die kirchliche Landschaft verindert sich.
Ordensgemeinschaften sind mancherorts
irritiert durch das Entstehen und die Ta-
tigkeit neuer geistlicher Gemeinschaften
und Bewegungen. Losen sie die Ordens-
gemeinschaften ab? Das Miteinander von
alten und neuen Charismen in der Kirche
muss sich erst einspielen.

¢ Die Krise des Ordenlebens in Europa steht
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im groferen Zusammenhang des Uber-
gangs in eine technologische Gesellschaft
und eine Wissensgesellschaft. Dabei n-
dert sich auch die Art der Religiositit.
Glauben wir, dass uns Gott in dieser Zeit
entgegenkommt? Wagen wir es, schpfe-
risch nach den Formen des Ordenslebens
zu suchen, die dem 21. Jahrhundert ent-
sprechen?

Hinter den Verdnderungen und Umstruk-
turierungen verbirgt sich die bange Fra-
ge nach der Zukunft, in der Situation ei-
ner Art , Kinderlosigkeit“ die Frage nach
Fruchtbarkeit. Die Frage nach Fruchtbar-
keitaber ist eine Frage nach Sinn und nach
Gott. Wo ist Gott in aller Gebrochenheit
und ungewissen Zukunft?

Die drei Fragen gehen an den Nerv des Le-
bens von Ordenschristen: Wer sind wir?
Wird alles einen Sinn gehabt haben? Ist
Gott in unserer Mitte oder nicht?

Zusatztermin
31.08.-02.09.2007

Da im Februar 2007 viele Interes-
sierte wegen Platzmangels nicht
teilnehmen konnten, bietet die
Studiengruppe ,, Theologie des Or-
denslebens“ das Symposium
nochmals an, und zwar vom Frei-
tag, 31.08.2007 (16.00 Uhr) bis
Sonntag, 02.09.2007 (14.00 Uhr)
im Forum Vinzenz Pallotti in Val-
lendar bei Koblenz.

Anmeldung per Brief, Fax oder E-
Mail bis zum 15. Juli 2007 beim Fo-
rum Vinzenz Pallotti (Pallottistr. 3,
56179 Vallendar, Fax: 0261/6402-
350, E-Mail: forum@pthe.de). Ein
Anmeldeformular steht bis zum
15.07.07 auf www.orden.de (Start-
seite) zum Herunterladen zur Ver-
fiigung.

2
g
[~
o
k=
e
(]
<
(]
=
(=]
E
=
o
=]
o
=
e
(2]

(o,



Mit Spannungen leben lernen

Die Beschreibung der Situation des Ordens-
lebens — wenn auch nur in Stichworten —
macht deutlich, dass es im heutigen Or-
densleben Spannungen gibt. Spannungen
gehéren zum Leben. P. Hans Zollner SJ vom
Psychologischen Institut der Papstlichen
Universitit Gregoriana in Rom gab anhand
von Beispielen ,aus dem wirklichen Leben®
Anregungen dazu, wie man mit Spannungen
geistlich, gemeinschaftlich und psycholo-
gisch umgehen kann. Sie anzufiihren, wiir-
de diesen Bericht sprengen. Es wurde deut-
lich: Wo Spannungen gut wahrgenommen,
angenommen und bearbeitet werden, kon-
nen sie reinigen und zum wirklich Wesent-
lichen des Ordenslebens hinfiihren.

Weihe — Gemeinschaft — Sendung

Angesichts der Veranderungen im Ordensle-
hen stellte sich unsere Studiengruppe in den
letzten drei Jahren der Frage nach dem We-
sentlichen des Ordenslebens, nach seinen
Grundmomenten. Wer sind wir als Ordens-
christen? P, Stefan Kiechle SJ, Novizenmeis-
ter der Jesuiten in Niirnberg, stellte beim
Symposium das Ergebnis unserer Entde-
ckungsreise dar.

Profess ist Antwort auf einen Anruf Gottes:
durch das,.Ja“zu den evangelischen Rite wei-
hen wir uns Gott, der uns gerufen hat. Und
Ordensleben hat immer mit Gemeinschaft zu
tun: gerade heute Eintretende suchen Ge-
meinschaft. Bald wurde uns deutlich, dass
auch das Zeugnis zum Ordensleben gehort:
die Sendung. Damit kamen wir auf die Tria-
de consecratio — communio — missio, die das
Wesen des Ordenslebens bestimmt und in
dhnlicher Weise im Nachsynodalen Schrei-
ben Vita Consecrata (25. Mérz 1996) be-
schrieben ist. Man kann das Miteinander der
drei Wesenselemente durch einen Kreis mit
drei Punkten veranschaulichen, als gleich-
seitiges Dreieck, als drei ineinandergreifen-
de Kreise oder als Perpetuum mobile. Wir
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spielten verschiedene Ubersetzungsversuche

durch, zum Beispiel: ,Weihe, Gemeinschaft,

Sendung®, ,,aus Gott leben, in Gemeinschaft

leben, fiir andere leben®, ,,Gott begegnen, Ge-

meinschaft gestalten, fiir andere da sein®. Je-
den der drei Begriffe gilt es zu vertiefen:

% das eigene Leben Gott weihen setzt das
Handeln Gottes an uns voraus: Gott hei-
ligt und ,weiht*. Die Kirche handelt und
Jweiht“ die Berufenen zu einem Leben fiir
das Evangelium. Der oder die Einzelne
,weiht“ sich Gott und den Menschen in
Teilnahme an der Passion und der Aufer-
stehung Jesu Christi.

¢ Communio kann in verschiedenen Mo-
dellen gefasst werden: Freundschaft, Fa-
milie, Personalgemeinde. Sie wurzelt im
dreifaltigen Gott, der Beziehung ist.

¢ Sendung nimmt Teil an der Sendung Je-
su vom Vater. Sie kann auf verschiedene
Weise gelebt werden: als ,Stadt auf dem
Berg*, im Bild der Wanderapostel, des Sau-
erteigs, des ,apostolischen Leibs®.

Wichtig erschien der Hinweis, dass es gilt,

das Ordensleben im heutigen kirchlichen

und sozialen Kontext zu sehen und zu ge-
stalten: als prophetisches Zeichen gegen

Okonomisierung, Konsum und Sexualisie-

rung, als Modell fiir geistliche Leitung und

Entscheidungsfindung, als Zeichen fiir Ganz-

hingabe in Zeiten postmoderner Oberfldch-

lichkeit und Beliebigkeit, als Modell des Mit-
einanders verschiedener Kulturen und Ge-
nerationen, als Annahme von Briichen, als

Durchhalten und Aushalten.

Lebenskultur nach
den evangelischen Raten

Das Gestaltungsprinzip, nach dem die Or-
densleute die Triade Weihe-Gemeinschaft-
Sendung leben, sind die Evangelischen Réte.
Sr. Anneliese Herzig, Generaloberin der Mis-
sionsschwestern vom heiligsten Erloser, be-
schrieb in ihrem Referat die evangelischen
Rite als Antwort auf ein vorgingiges Ergrif-
fensein durch Jesus Christus. In diesem Er-



griffensein erdffnet sich dem Menschen eine
bestimmte Moglichkeit seines Menschseins,
die er ergreift, in dem er anderes — Gutes —
lasst. Die drei Rite Armut, Gehorsam und
Ehelosigkeit/Keuschheit gehéren zusam-
men und sind miteinander Symbol fiir eine
Lebensform der Nachfolge: mit und wie Je-
sus zu leben. Die Kirche braucht das Zeug-
nis von Menschen, an denen die Lebensge-
stalt Christi und die Antwort des Menschen
auf den Anruf Gottes in Ganzhingabe, ganz-
heitlicher Umkehr und ,Hin-ein-gabe aller
Lebenskrifte” eindeutig und sogar iiber-
deutlich sichtbar werden kénnen.

Der Mensch, der sich fiir ein Leben nach den
evangelischen Riten entscheidet, kommt
nicht zu kurz. Der mit dieser Entscheidung
gegebene Verzicht kann andere Moglichkei-
ten frei setzen und entfalten. Die Lebensform
der evangelischen Rite bleibt im Prozess,
wird ,.im Modus des Wachsens und Werdens,
im Modus des Wandelns“ gelebt, ,,Umwege
und Irrwege eingeschlossen®.

Weil die evangelischen Rite in das mensch-
liche Leben einschneiden und Verzichte blei-
ben, rufen sie nach Gestaltung und Kultivie-
rung, damit sich ihre positive Kraft entfalten
kann. Dies gilt sowohl fiir das Gebetsleben
und den Umgang mit dem Wort Gottes wie
fiir die personliche Lebensgestaltung und die
Pflege der Beziehungen in der Gemeinschaft
und dariiber hinaus.

Ein von den evangelischen Riten durch-
formtes Leben in Weihe, Gemeinschaft und
Sendung, ,bleibt ein unkalkulierbares Risi-
ko“, vor allem bei der Frage, ob es immer ein-
deutig und ,ganz“ gelebt wird. ,Das Ge-
heimnis besteht darin, dass sich der Schatz
solcher Lebensart erst wirklich 6ffnet, wenn
dieses Risiko eingegangen wird, wennwir uns
von ,Zweideutigkeiten’ und ,angelehnten Tii-
ren’ (Hans Schaller) verabschieden®.

Im Austausch

In den anschlieBenden Gruppengesprichen
kam es zu personlichen Begegnungen. Der
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Austausch bezog sich darauf, was bei den Ein-
zelnen angekommen ist, wie die Ausfithrun-
gen der Referenten mit den eigenen Vorstel-
lungen und Erfahrungen von Ordensleben
zusammenpassen, welche Fragen entstanden
sind. In einem kurzen Plenum wurden eini-
ge Aussagen nochmals in den Blick genom-
men: die Bedeutung des jeweiligen Charis-
mas fiir das Leben der Ordensgemeinschaft,
die Gemeinschaft als von Christus gestiftete
Communio, die ,,Weihe*“ als Tun Gottes und
des Menschen.

Was hat uns auf den Weg gestellt?

Sr. Mirjam Schambeck, Franziskanerin, Pro-
fessorin fiir Religionspadagogik in Bamberg,
fragte nach den Motivationen fiir ein Leben
als Ordenschrist/in: Was hat uns auf den Weg
gestellt? Die Antwort auf die Frage fasst sie
im Stichwort ,,Sehnsucht® zusammen: Gott

‘rithrt den Menschen an und weckt in ihm die

Sehnsucht nach erfiilltem Leben, die Sehn-
sucht nach ihm, Gott. ,Sehnsucht“ mag mit
Gefiihlen konnotiert sein, ist aber mehr als
Gefiihl, ist verwandt mit Hoffnung, bedeutet
eine adventliche Haltung.

Sr. Mirjam erinnerte an die Spiritualititsge-
schichte: Die Benediktusregel versteht sich
als Schule des Gottsuchens. Der Monch wird
angeleitet, aufmerksam zu werden auf die
Gegenwart Gottes. Die Gottsuche ist das aus-
schlaggebende Kriterium fiir ein gelingendes
Leben als Ménch. Die Urbewegung des unru-
higen, Gott suchenden Herzens (Augustinus)
wird als Echo auf die Sehnsucht Gottes nach
dem Menschen verstanden. Bei Franziskus
und Klara ist die Gottsuche zutiefst auf Chris-
tus ausgerichtet: Sie wollen sich prigen las-
sen vom gekreuzigt-auferweckten Herrn. Der
far die ignatianische Spiritualitit charakte-
ristische Exerzitienprozess bedeutet Ein-
tibung in die Freundschaft mit Jesus.

In Gemeinschaft zu leben bedeutet in ein
Wechselspiel von in der Tradition verdichte-
ter und von den Einzelnen erfahrener Got-
tessehnsucht einzutreten. Ordensgemein-



schaften sind Orte, an denen die Gottes-
sehnsucht der Einzelnen im Rahmen und in
Auseinandersetzung mit tberkommener
Spiritualitdt stets neu artikuliert werden
kann. In einer Zeit, in der viele die Anwe-
senheit Gottes nicht erfahren kénnen, son-
dern eher eine Gottesfinsternis erleben,
braucht es Erfahrene, welche die Gottesfra-
ge neu buchstabieren helfen, mystagogische
Experten und Expertinnen.

Ordenstheologie und die Logik
der Lebensvollzige

P. Paul Rheinbay, Professor an der Philoso-
phisch-theologischen Hochschule der Pal-
lottiner in Vallendar, stellte die Frage nach
dem Ordensleben ,,von unten®, von der Lo-
gik der ganz normalen Lebensvollziige her.
Einige Streiflichter daraus:

Unsere Gesellschaft wird als ,mobil* ge-
kennzeichnet. Ist nicht auch unser Ordens-
leben, wenigstens bei den aktiven Orden, mo-
bil geworden? Wie verwirklicht sich in einer
Situation, in der die Einzelnen meist unter-
wegs sind, wirkliches Gemeinschaftsleben,
,communio“?

Durch die Uberalterung kommt es in den Ge-
meinschaften zu mehr Jubilden als Eintrit-
ten. Schauen wir dabei nur zuriick in die gro-
3e Vergangenheit und stirken die Behar-
rungskréfte? Oder geht unser Blick aus der
Inspiration der Anfdnge auch nach vorne?
Wir leben in einer Risikogesellschaft. Or-
densgemeinschaften sind Teil der Gesell-
schaft, also Risikogemeinschaften. Es gibt in
dieser Situation verstindlicherweise Ten-
denzen, Sicherheitsinseln zu bilden. Wie ver-
binden wir Sicherheitsbediirfnis mit dem Be-
waltigen von Grenzsituationen?

Wir sind verschieden, haben unterschiedli-
che Begabungen und Veranlagungen. Kon-
nen wir diesen Pluralismus in unseren Ge-
meinschaften integrieren in einen , Leib“ zu-
gunsten unserer Sendung? Sind wir offen da-
fiir, dass einander erginzende personliche
Charismen {iber Gemeinschaftsgrenzen hin-
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aus zusammenkommen und so interkongre-
gationale Freundschaften entstehen?
Ordensleben ist geprigt durch die ,,conse-
cratio, die Weihe. Bedeutet das einen Mehr-
wert des Kontemplativen gegeniiber dem
Apostolischen? Der Aktionsanspruch ist
nicht auszuspielen gegen die innere Quelle,
aus der jede echte Aktion kommt! Gott ist
nicht nur in der Einsamkeit, sondern auch
unter den Menschen zu finden. Und die Ge-
meinschaft kann zum Ort der Kontemplation
werden, wenn es gelingt (und eingetibt wird),
einander etwas von der eigenen spirituellen
Erfahrung mitzuteilen.

Einige ,Goldkérner” aus den Workshops

In der zweiten Hilfte des Samstagnachmit-
tags gab es Workshops, in denen die bisher
bedachten Themen vertieft und konkretisiert
wurden. Die Verantwortlichen fiir die Works-
hops trafen sich am Abend und sammelten
einige ,,Goldkérner aus den Gruppen ein. Jo-
achim Schmiedl, Professor fiir Kirchenge-
schichte in Vallendar, fasste sie am Sonntag-
vormittag fiir alle zusammen. Ein paar sol-
cher ,,Goldkérner” seien angefiihrt, als Ap-
petitanreger:

Der Ausdruck ,Ordensgemeinschaft® (Pro-
Jjekt Ordensgemeinschaft) kann sich auf den
Gesamtorden beziehen und auf eine einzel-
ne Hausgemeinschaft. Manchen Anspruch
kann nur die Ordensgemeinschaft als ganze
erfiilllen. In den Hausgemeinschaften ge-
schieht die Probe aufs Exempel. Es wurde
deutlich, dass in manchen Konfliktsituatio-
nen eine Hausgemeinschaft tiberfordert sein
kann. Wichtig erschien die Entwicklung neu-
er Rituale im Gemeinschaftsleben.

Gibt es das , Typisch Mann — typisch Frau®
auch im Blick auf die Ordensgemeinschaften?
Es wurden unterschiedliche Akzentuierun-
gen in den drei Polen der Triade Weihe — Ge-
meinschaft — Sendung festgestellt und unter-
strichen, dass Frausein ein hermeneutischer
Ort der Gotteserfahrung sei, eine Moglich-
keit, dass mehr von Gott zur Sprache kommt.



Stehen Arbeitszwinge gegen Ordenslogik?
Als Anliegen wurden genannt: Sicherung von
Gemeinschaftszeiten, bei denen die Mitglie-
der trotz disparater Arbeitsrhythmen anwe-
send sein konnen; Trennung von Arbeits- und
Privatraum; Inspiration der leitenden Laien-
mitarbeiter.

Freundschaften in Ordensgemeinschaften
wurden in der Vergangenheit generalisierend
als abkapselnd (,Partikularfreundschaften)
diffamiert. Ein Workshop stellte sich dem An-
liegen einer biblischen und theologischen
Rehabilitierung des Freundschaftsideals.
Freundschaft muss sich verbiinden mit Ge-
rechtigkeit. Es gibt verschiedene Dimensio-
nen von Freundschaft: sich zu verstehen,
aber auch den Fremden (auch den ,Frem-
den” in der Gemeinschaft) als Freund anzu-
nehmen. — In der abendlichen Liturgie wur-
de der Freundschaftsgedanke mit einem Text
aus dem Buch der Weisheit und einem Bild
in Maria Trastevere (Rom) vertieft: Wir sind
zur Gottesfreundschaft berufen.

Es begegnet die Maxime: ,Ich will mich wohl
fiihlen“. Im Workshop Ordensieben zwischen
Selbstverwirklichung und Selbstverleug-
nung wurden Kriterien erarbeitet: Selbst-
verwirklichung ist echt, wenn sie sich auf
Dauer bewéhrt, lebendig bleiben lisst, in Be-
gleitung abgesprochen ist und geistlichen
Trost wachsen ldsst. Grundlegend fiir die Fra-
ge nach Selbstverwirklichung und Selbst-
verleugnung gilt: Ich finde zu mir selbst in
Gemeinschaft mit anderen und in Gott.
Eine Gruppe beschiftigte sich mit Umstruk-
turierungsprozessen in den Gemeinschaften
unter den Stichworten Verlieren — gewinnen.
Ein Paradox des Evangeliums als Kriterium,
Ordensleben zu gestalten. In manchen Ge-
meinschaften werden Umstrukturierungs-
prozesse als Sterbeprozesse erlebt, in ande-
ren ist ,Land in Sicht“, wieder andere sind
noch ohne Perspektive.

Wo ist der Ort der Orden in der deutschen
Kirchenlandschaft? Es wurde Bilanz gezogen
aus den Zukunftsgesprichen der Ordensleu-
te mit den deutschen Bischéfen in den letz-

ten beiden Jahren. Ortskirchen und Orden
wurden sich deutlich bewusst, dass sie ge-
meinsam im Dienst am Evangelium stehen.
Es gilt aber weiter an der eigenen Identitt
zu arbeiten: Wer sind wir in der deutschen
Kirche? Nicht nur den Ortskirchen gegenii-
ber, auch im Miteinander der Gemeinschaf-
ten ist Neues zu wagen.

Fiir die Ordensleute in Leitungsverantwor-
tung ist das Altersthema iiberméchtig gegen-
wartig. Bei Veranderungsprozessen kdnne
man nicht auf die Zustimmung aller warten.
Die Erfahrung zeige, dass die Zustimmung
von 20 bis 30% normal sei. Es wurde ermu-
tigt zu Umformulierungsversuchen der ei-
genen Traditionstexte.

Im Workshop Ordensleben als Lebenskunst
wurden Impulse aus der monastischen Tra-
dition gegeben. Das Monastische besteht in
mehr als dufleren Formen und die ,,conver-
satio morum® hat Prozesscharakter.

Offene Fragen zur Weiterarbeit

Das Symposium wollte anregen. Das Nach-
denken tiber das Ordensleben ist damit nicht
abgeschlossen. Joachim Schmied] stellte ei-
nige Fragen zusammen, die offen blieben:
¢ Gibt es eine konsensfihige Diagnose und
Therapie fiir die Orden in Deutschland?
¢ Was ist das bleibend Aktuelle an den ,alten’
Werten des Ordenslebens? Was bringen
neue Gemeinschaften wirklich Neues ein?
4 Gelingt es, in einem zeitgemafRen Le-
bensstil actio und contemplatio, commu-
nio und missio zu verbinden?
¢ ,Das Ordensleben hat Zukunft®. Geht das
ohne eine neue Qualitit des Miteinanders,
des Zusammenarbeitens und Zusammen-
lebens?

Impulse auf den Weg

Zum Abschluss des Symposiums am Sonn-
tagvormittag wurden die drei Mitglieder der
Studiengruppe ,Theologie des Ordensle-
bens®, die selber keine Ordensleute sind, aber



sich engagiert mit dem heutigen Ordensle-
ben auseinandersetzen (Walter Schaupp,
Professor fiir Moraltheologie an der Univer-
sitit Graz; Margit Eckholt, Professorin flr
Dogmatik an der Philosophisch-Theologi-
schen Hochschule der Salesianer Don Bos-
cos in Benediktbeuren; Claudia Kunz, Refe-
rentin im Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Abteilung Pastoral) gebe-
ten, uns aus ihrer Sicht Perspektiven fiir das
Ordensleben mit auf den Weg zu geben. Es
war eine anregende, ermutigende Stunde. Ei-
nige der Aussagen klingen mir noch im Ohr.
Ich biindle sie in Themenfelder:
¢ Gotteserfahrungen erschlieSen” — Aus-
kunft geben konnen, wie sich Gott erfah-
ren lasst!“ —  produktive Orte der Gottsu-
che”
¢ Weibliche Spiritualitat ernst nehmen® —
,Frauengemeinschaften vor der Aufgabe,
die Gottesfrage exemplarisch aufzuarbei-
ten“ — ,,Orte fiir moderne und postmoder-
ne Frauen!“
¢ ,Niveau halten in Lebenskultur, Theolo-
gie und Diakonie — gegen die Gefahr der
Verbiirgerlichung!“ — , Lernende Gemein-
schaft*
¢ ,Ordensleute sind Grenzginger, die mit
der ganzen Welt verbunden sind“ — ,Sich
in Differenz zur Welt begeben, z.B. Be-
scheidenheit als Kontrast zum Macht-
missbrauch®
¢ ,Eine Gemeinschaft ist da, um wirksam
fiir die Welt da zu sein!* — ,Vereinbarkeit
von Berufsleben und Gemeinschaftsleben
zeigen!*
¢ ,Wir bauen gemeinsam an einer Kathe-
drale“ — ,Zusammenarbeit mit anderen
Berufungen!“ —  ,Engagierte begleiten!“ —
»Zukunft durch Vernetzung® — , Wir brau-
chen uns im Miteinander.“
Den Abschlussgedanken gaben uns die Le-
sungen der sonntiglichen Eucharistiefeier
aus Jeremia (Jer 17,5-8) und Lukas (Lk 17,20-
26) vor: ,Selig der Mensch, dessen Hoffnung
der Herr ist“. Jesus, der sagt ,Selig, ihr Ar-
men...“ ist selber der ,selige” Mensch. Er
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setzt seine ganze Hoffnung auf den Vater. Mit
Jesus, der fiir uns der evangelische Rat ist,
setzen wir — auch in der gegenwirtigen Si-
tuation des Ordenslebens — unsere Hoffnung
auf den Vater. ,Selig der Mensch, dessen Hoff-
nung der Herr ist... Er hat nichts zu fiirch-
tien’.

Die Studiengruppe verdffentlicht die The-
men des Symposiums als Buch, das von Mar-
gareta Gruber und Stefan Kiechle herausge-
geben und im Herbst 2007 im Echter-Verlag
Wiirzburg erscheinen wird.

P. Hans Schalk ist Geistlicher Begleiter und
Schriftleiter der Zeitschrift Charismen. Er ist
Mitglied der Studiengruppe ,Theologie des
Ordenslebens*.
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Stefan Korioth/Kai Engelbrecht

Erwerb und Verlust des Korper-
schaftsstatus von Orden und ordens-
ahnlichen Gemeinschaften nach
bayerischem Landesrecht

Rechtsgutachten zur VerfassungsmdBigkeit des Art. 26a KirchStG

A. Einfuhrung

er bayerische Gesetzgeber hat im Jahre

2005 das ,,Gesetz tiber die Erhebung von
Steuern durch Kirchen, Religions- und Welt-
anschauungsgemeinschaften (Kirchensteu-
ergesetz — KirchStG)“ um Bestimmungen
zum Korperschaftsstatus von Religions- und
Weltanschauungsgemeinschaften, Orden
und ordensdhnlichen Vereinigungen er-
ginzt, die am 1. Januar 2006 in Kraft getre-
ten sind’. Dabei wurde ein Art. 26a in das Ge-
setz eingefiigt, Art. 1 KirchStG wurde neu ge-
fafdt. Die Vorschriften lauten in der jetzt gel-
tenden Fassung:

JArt. 26a

(1) An Orden und dhnliche Vereinigungen,
die einer offentlich-rechtlichen Kirche, Reli-
gionsgemeinschaft oder weltanschaulichen
Gemeinschaft angehoren (kirchliche Verei-
nigungen), konnen auf Antrag die Rechte ei-
ner Korperschaft des 6ffentlichen Rechts ver-
liehen werden, wenn sie die Gewihr der Dau-
er bieten, rechtstreu sind und ihren Sitz in
Bayern haben. Die Verleihung kann mit Auf-
lagen verbunden werden. Insbesondere kann
die Auflage erteilt werden, dass wirtschaftli-
che Betitigungen nur durch eigene, von der
Kérperschaft getrennte juristische Personen
in den Formen des Wirtschaftsrechts erfol-
gen. Schlieflen sich Orden oder kirchliche
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Vereinigungen, die Korperschaften des of-
fentlichen Rechts sind, zu einem Verband zu-
sammen, so kdnnen auf Antrag auch diesem
Verband die Rechte einer offentlich-recht-
lichen Kérperschaft verliehen werden; Sitze
2 und 3 gelten entsprechend.

(2) Die Verleihung der Kérperschaftsrechte
an Orden, kirchliche Vereinigungen und Ver-
bdnde nach Abs. 1 Satz 4 kann entsprechend
Art. 1 Abs. 3 Sitze 1 und 2 zuriickgenommen
oder widerrufen werden. Ein Widerruf kann
ferner erfolgen, wenn die bei der Verleihung
der Korperschaftsrechte erteilten Auflagen
nicht oder nichtinnerhalb der gesetzten Frist
erfullt werden. Art. 1 Abs. 4 und 5 gelten ent-
sprechend. Sitze 1 bis 3 finden auf Orden und
kirchliche Vereinigungen, die bei In-Kraft-
Treten des Konkordats zwischen dem Deut-
schen Reich und dem Heiligen Stuhl Kor-
perschaften des offentlichen Rechts waren
und deren Rechtsstellung durch das Kon-
kordat geschiitzt wird, keine Anwendung; die
Méglichkeit des Widerrufs auf Antrag (Art. 1
Abs. 3 Satz 2 Nr. 1) bleibt unberiihrt.“

HArt, 1

(1) Kirchen und Religionsgemeinschaften
sowie weltanschauliche Gemeinschaften, die
Korperschaften des dffentlichen Rechts sind,
sind berechtigt, Steuern (Kirchensteuern) zu
erheben.



(2) Kirchen und Religionsgemeinschaften so-
wie weltanschaulichen Gemeinschaften wer-
den auf Antrag die Rechte einer Korperschaft
des offentlichen Rechts verliehen, wenn sie
1. durch ihre Verfassung und die Zahl ihrer
Mitglieder die Gewidhr der Dauer bieten,
2. rechtstreu sind und
3. ihren Sitz in Bayern oder in einem ande-
ren Land der Bundesrepublik Deutschland
haben, sofern ihnen dort die Korper-
schaftsrechte verliehen worden sind.
Die Gewahr der Dauer nach Satz 1 Nr. 1 setzt
auch voraus, dass die Gemeinschaft in der La-
ge ist, ihren finanziellen Verpflichtungen auf
Dauer nachzukommen. Die Antragsteller ha-
ben das Vorliegen der Verleihungsvorausset-
zungen darzulegen.

(3) Die rechtswidrige Verleihung der Kor-
perschaftsrechte kann, auch nachdem sie un-
anfechtbar geworden ist, mit Wirkung fiir die
Zukunft oder in den Féllen des Art. 48 Abs.
2 Satz 3 Nr. 1 des Bayerischen Verwaltungs-
verfahrensgesetzes (BayVwVfG) auch mit
Wirkung fiir die Vergangenheit zuriickge-
nommen werden. Eine rechtmiRige Verlei-
hung kann mit Wirkung fiir die Zukunft
widerrufen werden, wenn

1. die Gemeinschaft dies beantragt,

2. die Gemeinschaft nicht mehr die Eigen-
schaft einer Religionsgemeinschaft oder
weltanschaulichen Gemeinschaft besitzt,

3. an der Rechtstreue der Gemeinschaft be-
grindete Zweifel bestehen,

4. die Gemeinschaft tiberschuldet oder zah-
lungsunfihig ist,

5. die Gemeinschaft seit einem Jahr hand-
lungsunfahig ist, weil sie keine verfas-
sungsmafdigen Vertreter hat, oder

6. die Gemeinschaft ihren Sitz in das Aus-
land verlegt.

Auf Kirchen und Religionsgemeinschaften

sowie auf weltanschauliche Gemeinschaften,

die bei In-Kraft-Treten der Verfassung vom

2. Dezember 1946 Korperschaften des of-

fentlichen Rechts waren, finden Sitze 1 und

2 Nrn. 2 bis 6 keine Anwendung.
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(4) Mit dem Eintritt der Unanfechtbharkeit von
Riicknahme oder Widerruf der Verleihung
verliert die Gemeinschaft die Rechte einer
Korperschaft des offentlichen Rechts. Auf sie
finden die Vorschriften des Biirgerlichen Ge-
setzbuchs (BGB) iiber Vereine Anwendung,
sofern sich aus ihrer Verfassung nichts an-
deres ergibt.

(5) Zustindig fiir die Verleihung, die Riick-
nahme und den Widerruf ist das Staatsmi-
nisterium fiir Unterricht und Kultus. Die Ver-
leihung, die Riicknahme und der Widerruf
sind amtlich bekannt zu machen. Gleiches
gilt, wenn eine Korperschaft des dffentlichen
Rechts wegen Beendigung der Gemeinschaft
nicht mehr besteht.*

Mit diesen Vorschriften hat Bayern als bisher
einziges Bundesland nicht nur die Verlei-
hung des Status einer Korperschaft des of-
fentlichen Rechts an Religionsgemeinschaf-
ten und andere religiose Vereinigungen ge-
regelt, sondern auch deren Widerruf oder
Riicknahme. Soweit es um die Verleihung
von Korperschaftsrechten an Orden und ih-
nen dhnliche Vereinigungen geht, hat der Ge-
setzgeber mit Art. 26a Abs. 1 S. 3 KirchStG
eine Regelung geschaffen, die —anders als im
bisherigen Recht und anders als in anderen
Bundeslidndern — den Korperschaftsbewerber
zu einer organisatorischen Abspaltung wirt-
schaftlicher Betatigungen zwingen kann.
Ein Entziehungsverfahren nach Art. 26a Abs.
2 KirchStG ist zwar noch in keinem Fall
durchgefiihrt worden, doch zweifeln die von
den Befugnissen potentiell betroffenen Ge-
meinschaften an deren Verfassungsmaf3ig-
keit. Bereits jetzt seien Beeintrichtigungen
feststellbar. So seien Banken nicht mehr be-
reit, korperschaftlich verfafdten religiosen
Vereinigungen Kredite zu den bisherigen
Konditionen zu gewihren, weil eine Entzie-
hung des Status einen Verlust der Insol-
venzunfahigkeit mit sich bringe.

Das vorliegende Rechtsgutachten zur Ver-
fassungsmifdigkeit des Art. 26a KirchStG be-



fafdt sich im Abschnitt B zunéchst mit dem
Anwendungsbereich der Vorschrift und dem
Verstdndnis des im Gesetz verwendeten Be-
griffs der kirchlichen Vereinigungen. Ab-
schnitt C wiirdigt die Vereinbarkeit der Norm
mit dem Grundgesetz anhand der Maf3stibe
des Selbstbestimmungsrechts der Religions-
gesellschaften (Art. 140 GG i. V. m. Art. 137
Abs. 3 WRV), der Gewihrleistung nach Art.
140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 5 S. 1 und 2
WRV sowie der Religionsfreiheit (Art. 4 Abs.
1, 2 GG). Zudem kommt die Vereinbarkeit
mit Vorgaben der Verfassung des Freistaates
Bayern zur Sprache.

B. Allgemeines

l. Regelungsgefiige des Art. 26a KirchStG

Die beiden wichtigsten Regelungsgehalte des
Art. 26a KirchStG sind eine Verleihungsdes-
tination fiir den Status als Korperschaft des
offentlichen Rechts, soweit es um Orden und
dhnliche Vereinigungen geht (Art. 26a Abs. 1
S. 1 KirchStG), und eine Befugnisnorm fiir
die Entziehung dieses Status durch Riick-
nahme oder Widerruf der Verleihungsverfii-
gung (Art. 26a Abs. 2 S. 1 und 2 KirchStG).
Tatbestandsmerkmal der Verleihungsdesti-
nation (Art. 26a Abs. 1 S. 1 KirchStG) ist zu-
nichst eine qualifizierte Berechtigtenstel-
lung. Sie ist im Gesetz mit der Wendung ,,Or-
den und hnliche Vereinigungen, die einer
offentlich-rechtlichen Kirche, Religionsge-
meinschaft oder weltanschaulichen Gemein-
schaft angehoren (kirchliche Vereinigun-
gen)“ bezeichnet. Art. 26a Abs. 1 S. 4
KirchStG erstreckt sie auf Verbénde solcher
Vereinigungen. Als weitere Tatbestands-
merkmale treten die Gewahr der Dauer,
Rechtstreue sowie ein Sitz in Bayern hinzu.
Sind diese Voraussetzungen erfillt, ent-
scheidet die zustindige Behdrde nach Er-
messen {iber die Verleihung des Korper-
schaftsstatus. In diesem Rahmen kann die
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wirtschaftliche Situation und Tétigkeit des
Antragstellers berticksichtigt werden. Darauf
weist das Gesetz mit dem besonderen Aufla-
gentatbestand in Art. 26a Abs. 1 S. 3 KirchStG
hin. Der Normtext enthilt im iibrigen keine
Hinweise darauf, dafd nach allgemeinem Ver-
waltungsrecht (Art. 36 Abs. 2 BayVwV(G) zu-
ldssige Auflagen ausgeschlossen sein sollen.
Da die Verleihungsverfiigung keine gebun-
dene Entscheidung darstellt, ist die Behérde
nicht darauf beschrinkt, Auflagen anzuord-
nen, welche die Verleihungsvoraussetzungen
sicherstellen — wie etwa eine Verpflichtung,
den Sitz nicht in ein anderes Bundesland oder
in das Ausland zu verlegen, oder bestimmte,
rechtsuntreue Betitigungen zu unterlassen.
Sie kann dariiber hinaus auch andere Aufla-
gen bestimmen?, soweit die Grenzen der
Zweckmafligkeit (Art. 36 Abs. 3 BayVwVfG)
gewahrt bleiben.

Die Tatbestandsmerkmale der Befugnis zur
Entziehung durch Widerruf, also fiir den Fall,
daf} eine rechtmiRige Verleihung des Kor-
perschaftsstatus riickgingig gemacht wer-
den soll, sind in Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG
durch Verweis geregelt. Bei entsprechender
Anwendung von Art. 1 Abs. 3 S. 2 KirchStG
ergeben sich funf Widerrufsgriinde: ein An-
trag der Vereinigung, der Verlust der fiir die
Verleihung vorausgesetzten qualifizierten
Berechtigtenstellung, begriindete Zweifel an
der Rechtstreue, Uberschuldung oder Zah-
lungsunfihigkeit, Handlungsunfihigkeit
seit {iber einem Jahr infolge Fehlens eines
verfassungsmifigen Vertreters sowie die
Verlegung des Sitzes in das Ausland®. Ein
sechster, in Art. 26a Abs. 2 S. 2 KirchStG ge-
regelter Widerrufsgrund liegt in der nicht
(rechtzeitigen) Erfiillung bei der Verleihung
angeordneter Auflagen.
Tatbestandsmerkmal der Befugnis zur Ent-
ziehung durch Riicknahme, also fiir den Fall,
daf die Verleihungsverfiigung mit dem Ma-
kel der Rechtswidrigkeit behaftet war, ist
nach Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 1
KirchStG eine rechtswidrige Verleihung.
Dies betrifft inshesondere den Fall, dafR die



Voraussetzungen der Verleihungsdestination
bereits bei Verleihung nicht vorlagen oder die
gewihrende Entscheidung ermessensfehler-
haft war.

Sowohl tiber den Widerruf als auch tiber die
Riicknahme entscheidet die zustandige Be-
horde nach Ermessen. Der Ausspruch wirkt
im Grundsatz nur fiir die Zukunft, eine riick-
wirkende Aufhebung ist nur fiir den Fall der
Riicknahme zugelassen, wenn die Verleihung
durch arglistige Tauschung, Drohung oder
Bestechung erwirkt war (Art. 26a Abs. 2 S. 1,
Art. 1 Abs. 3 S. 1 KirchStG, Art. 48 Abs. 2 S. 3
Nr. 1 BayVwVfG).

Aufder im Fall des Widerrufs auf eigenen An-
trag stehen die Befugnisse nach Art. 26a Abs.
2 S. 1 und 2 KirchStG* zur Aufhebung einer
Verleihungsverfligung nicht gegen solche
Vereinigungen zu Gebote, deren Korper-
schaftsstatus durch das Reichskonkordat® ge-
schiitzt ist (Art. 26a Abs. 2 S. 4 KirchStG).
Fiir die rechtlichen Folgen einer Entziehung
verweist Art. 26a Abs. 2 S. 3 KirchStG auf Art.
1 Abs. 4 KirchStG.

Il. ,Orden und ahnliche Vereinigungen* im
weltlichen und kanonischen Recht

Art. 26a Abs. 1 KirchStG bezeichnet ,,Orden
und ahnliche Vereinigungen, die einer of-
fentlich-rechtlichen Kirche, Religionsge-
meinschaft oder weltanschaulichen Gemein-
schaft angehoren (kirchliche Vereinigun-
gen)“ als Beguinstigte der Verleihungsdesti-
nation. Art. 26a Abs. 2 KirchStG kniipft an
diese Terminologie an. Die im staatlichen
Recht eher ungebriduchlichen Begriffe be-
diirfen der Erlauterung. Insgesamt betrach-
tet, erscheint die Bezeichnung des persin-
lichen Anwendungsbereichs der Vorschriften
als wenig gelungen®, Insbesondere bleibt die
Zuordnung zu den im Staatskirchenrecht iib-
lichen Begriffen der Religionsgesellschaft
oder Religionsgemeinschaft sowie des religi-
Osen Vereins im Unklaren. Die weite Formu-
lierung laf3t allerdings erkennen, dafd der Ge-
setzgeber bestrebt war, der Formenvielfalt
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des geweihten und apostolischen Lebens in
der katholischen Kirche gerecht zu werden.

1. “Orden und ahnliche Vereinigungen“nach
kanonischem Recht

Institute des geweihten Lebens sind Religio-
seninstitute (instituta religiosa, cann. 607 ff.
CIC 1983) und Sikularinstitute (instituta
saecularia, cann. 710 ff. CIC 1983). Die Mit-
glieder beider Arten von Instituten bekennen
sich jeweils in einer Profefd zu den evangeli-
schen Riten” (cann. 573 § 1, 607 § 2, 712 CIC
1983), sie leben als Angehorige eines Reli-
gioseninstituts briiderlich in Gemeinschaft
(can. 607 § 2 CIC 1983), als Angehdorige ei-
nes Sakularinstituts dagegen in der Welt?
(cann. 710, 714 CIC 1983). Orden und Kon-
gregationen sind im Begriff des Religiosen-
instituts zusammengefafdte Lebensformen?,
Die den Religioseninstituten gegeniiberge-
stellten Gesellschaften des apostolischen Le-
bens verkniipfen briiderliches Leben in der
Gemeinschaft mit einer Bindung an die evan-
gelischen Rate, die nicht durch Geliibde be-
wirkt ist (Art. 731 § 1 CIC 1983)Y, Religio-
seninstitute und Gesellschaften apostoli-
schen Lebens sind korperschaftlich (can. 115
§ 1 2. Var. CIC 1983)!! organisierte — wegen
der Errichtung durch Rechtsvorschrift!? 6f-
fentliche (can. 116 § 1 CIC 1983) — juristi-
sche Personen kanonischen Rechts (cann.
634 § 1, 741 § 1 CIC 1983). Gleiches gilt fur
Sikularinstitute!®, Eine Vereinigung wird als
Institut geweihten oder Gesellschaft aposto-
lischen Lebens durch den Apostolischen
Stuhl (cann. 589, 732 CIC 1983) oder den Di-
ozesanbischof (cann. 579, 732 CIC 1983) er-
richtet!4: sie wird — mit oder ohne kanoni-
sche Rechtspersonlichkeit — in der Regel be-
reits vor dem Errichtungsakt existiert haben.

2. Zur staatlichen Anerkennung kirchlicher
Organisationsgewalt

Auf die Frage, was ,,Orden und dhnliche Ver-
einigungen“ seien, ,die einer offentlich-



rechtlichen Kirche ... angehoren®, kann das
staatliche ebenso wie das kirchliche Recht ei-
ne Antwort geben. Die Unabhéngigkeit der
Rechtskreise scheint dabei die Mdglichkeit
zu erdffnen, dafd beide Antworten unter-
schiedlich ausfallen, der Staat etwa eine Ver-
einigung der Kirche zurechnet, welche die-
se nicht als Teil ihrer selbst anerkennt. Nach
Art. 137 Abs. 3 WRV ordnet und verwaltet je-
de Religionsgesellschaft ihre Angelegenhei-
ten selbstandig. Das Selbstverwaltungsrecht
garantiert die Erzeugung kirchlicher Nor-
men. ,,'Ordnen’ und ‘Verwalten’ ... meint das
Recht der Kirchen, alle eigenen Angelegen-
heiten gemifs den spezifischen kirchlichen
Ordnungsgesichtspunkten, d. h. auf der
Grundlage des kirchlichen Selbstverstind-
nisses, rechtlich gestalten zu kinnen.“1s Zu
den eigenen Angelegenheiten zahlt jedenfalls
die Organisationsgewalt!6,

Art. 137 Abs. 3 WRV garantiert so die Eigen-
organisation durch Recht. Die katholische
Kirche hat von der durch die staatliche Ord-
nung erdffneten Normsetzungsoption durch
Erlafs eines kirchlichen Vereinigungsrechts
Gebrauch gemacht. Darin sind detaillierte
Regelungen inshesondere zur Entstehung
von Vereinen, ihrer kanonischen Rechtsper-
sonlichkeit sowie iiber ihr Verhaltnis zur Kir-
che enthalten, die zum Teil im staatlichen
Recht Entsprechungen finden, zu einem an-
deren gerade Ausdruck des kirchlichen
Selbstverstindnisses sind.

Eine Deutung von Art. 26a Abs. 1 und 2
KirchStG, die das Selbstbestimmungsrecht
achtet, mufs der Kirche im Hinblick auf ihre
Organisationsgewalt eine Entscheidungspri-
rogative einrdumen: Die Frage, was ,Orden
und &hnliche Vereinigungen® seien, ,die ei-
ner offentlich-rechtlichen Kirche ... angeho-
ren®, hat zuvorderst die Kirche selbst zu be-
antworten. Hat sie die Antwort in der Form
von Recht programmiert, wandelt sich die
Prarogative zur ad-hoc-Entscheidung eines
Einzelfalls in eine Prirogative des kirchlichen
Rechts: Indem Art. 26a Abs. 1 KirchStG einen
Anspruchsberechtigten bezeichnet, verweist
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die Norm, was die katholische Kirche betrifft,
auf das kanonische Vereinigungsrecht.
Allerdings nimmt die Regelung nur ,,Orden
und dhnliche Vereinigungen*® in Bezug. Nach
den Vorstellungen des Gesetzgebers soll die
Traditionslinie der bisherigen Verleihungs-
praxis durch Art. 26a Abs. 1 KirchStG nicht
verlassen werden!?, in der Norm vielmehr ei-
ne positivrechtliche Ausprigung finden. Dem
entspricht, dafd nicht jedem kirchlichen Ver-
ein die Verleihungsdestination zugute kom-
men soll, sondern nur solchen, die durch ih-
re ,Ordensartigkeit eine herausgehobene
Stellung einnehmen. Worin diese besteht, ist
wiederum eine Frage, die im Rahmen des
Selbsthestimmungsrechts von der Kirche
selbst zu beantworten ist. Das kanonische
Recht bildet mit den Instituten des geweih-
ten und den Gesellschaften des apostolischen
Lebens eine zwar nicht homogene, in der —
auf welchem Verpflichtungsgrund auch im-
mer beruhenden - Bindung an die evangeli-
schen Rite jedoch durch ein gemeinsames
Merkmal ausgezeichnete Gruppe von Le-
bensformen. Soll das staatliche Recht das ka-
nonische Vergleichskriterium respektieren,
was Art. 137 Abs. 3 WRV verlangt, hat es in
bezug auf die katholische Kirche als ,,Orden
und &hnliche Vereinigungen® Institute des
geweihten und Gesellschaften des apostoli-
schen Lebens anzuerkennen!8,

C. Die VerfassungsmagRigkeit
des Art. 26a KirchStG

Besondere Probleme wirft die Vereinbarkeit
der in Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG be-
stimmten Widerrufsbefugnis mit dem
Grundgesetz auf (L), ferner die Befugnis zur
Anordnung einer Auflage nach Art. 26a Abs.
1 S. 3 KirchStG (IL.). Die iibrigen Regelun-
gen stofSen bei Anlegung des Priifungsmaf-
stabs einer Verfassungsbeschwerde nicht auf
Bedenken (II1.), den landesverfassungsrecht-
lichen Vorgaben kommt keine gesonderte Be-
deutung zu (IV.).




|. Vereinbarkeit der Widerrufsbefugnis
des Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG
mit dem Grundgesetz

Die in Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG geregel-
te Befugnis zum Widerruf einer Verlei-
hungsverfiigung ist auf ihre Vereinbarkeit
mit dem Grundgesetz zu tiberpriifen. Als Vor-
gabenormen kommen im institutionellen
Staatskirchenrecht das Selbstbestimmungs-
recht (Art. 140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 3
WRV) (1.) sowie die Bestimmungen zur Ver-
leihung des Korperschaftsstatus (Art. 140 GG
i. V. m. Art. 137 Abs. 5 S. 1 und 2 WRYV) (2.)
in Betracht. Ferner ist die Religionsfreiheit
(Art. 4 Abs. 1 und 2 GG) in unterschiedlichen
Dimensionen als Priifungsmaf3stab (3.) her-
anzuziehen.

Das Gutachten wiirdigt die Gewahrleistun-
gen im Hinblick auf eine Rechtssatzverfas-
sungsbeschwerde. Da dieser Rechtsbehelf
mit Erfolg nur erhoben werden kann, wenn
die angegriffene gesetzliche Regelung einen
Eingriff in den Schutzbereich einer abwehr-
fahigen Position (i. d. R. eines Grundrechts)
darstellt, wihlt das Gutachten nicht nur ei-
ne abwehrrechtliche Perspektive, es wendet
sich auch jeweils der Frage zu, ob gerade die
gesetzliche Regelung bereits Eingriffsqua-
litat aufweist. Eine entsprechende Priifung
wire im Rahmen des Rechtsschutzes gegen
eine mdogliche Entziehungsverfiigung so
nicht geboten.

1. Selbstbestimmungsrecht (Art. 140 GG
i. V.m. Art. 137 Abs. 3 WRV)

Die Widerrufsbefugnis des Art. 26a Abs. 2 S.
1 KirchStG kann im Hinblick auf den Wider-
rufsgrund des Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG
— Uberschuldung oder Zahlungsunfihigkeit
der Gemeinschaft — mit dem Selbstbestim-
mungsrecht unvereinbar sein. Nach Art. 137
Abs. 3 WRV ordnet und verwaltet jede Reli-
gionsgesellschaft ihre Angelegenheiten selb-
standig innerhalb der Schranken des fiir al-
le geltenden Gesetzes.

a) Personlicher Schutzbereich

Auf das Selbstbestimmungsrecht kann sich
nur eine ,Religionsgesellschaft” berufen. Ob
die von Art. 26a Abs. 1 S. 1 KirchStG Be-
giinstigten diesem Begriff zugeordnet wer-
den kénnen, erscheint zweifelhaft.

Das Bundesverfassungsgericht hat zur Frage
des personlichen Schutzbereichs in mehre-
ren Entscheidungen?®® Stellung bezogen. Es
hat dabei unter anderem ausgefiihrt: ,Diese
Selbstordnungs- und Selbstverwaltungsga-
rantie (sc. des Art. 140 GG i. V. m. Art. 137
Abs. 3 WRV) kommt nicht nur den verfaSten
Kirchen und deren rechtlich selbstandigen
Teilen zugute, sondern allen der Kirche in
bestimmter Weise zugeordneten Einrich-
tungen ohne Riicksicht auf ihre Rechtsform,
wenn sie nach kirchlichem Selbstverstand-
nis ihrem Zweck oder ihrer Aufgabe ent-
sprechend berufen sind, ein Stiick des Auf-
trags der Kirche wahrzunehmen und zu er-
fullen ... .“20 Dabei umfasse die Religions-
auslibung der Kirchen, ihr Auftrag, nicht nur
Glaube und Gottesdienst, sondern auch die
Freiheit zur Entfaltung und Wirksamkeit in
der Welt, insbesondere durch karitative Ta-
tigkeit?!, Vor diesem Hintergrund konnen
der Kirche zugeordnete, selbstindige Verei-
nigungen die partielle Pflege des religitsen
Lebens ihrer Mitglieder zu ihrer Aufgabe ma-
chen?. Ein solches Zuordnungsverhiltnis
begriindet das Bundesverfassungsgericht im
Rahmen einer Gesamtbetrachtung; von Be-
deutung sind dabei insbesondere Errich-
tungsakt® und Satzung®, die Zusammen-
setzung von Vertretungs- und Aufsichtsor-
gan? sowie amtskirchliche Aufsichtsbefug-
nisse?. Bei Kirchengemeinden®” und auch
bei Orden? nimmt das Bundesverfassungs-
gericht ohne weiteres an, dafl ein Zuord-
nungsverhiltnis bestehe.

Die Rechtsprechung des Bundesverfassungs-
gerichts unterscheidet danach zwei Gruppen
durch das Selbstbestimmungsrecht Begiin-
stigter: die verfaften Kirchen und ihre recht-
lich selbstindigen Teile einerseits sowie den



Kirchen zugeordnete Einrichtungen anderer-
seits. Nur in der zweiten Gruppe ist das Be-
stehen eines Zuordnungsverhiltnisses Vor-
aussetzung dafiir, daf das Selbstbestim-
mungsrecht geltend gemacht werden kann.
Die eher unscheinbare Differenzierung beruht
auf der Annahme, da nur Korporationen der
ersten Gruppe Religionsgesellschaften im Sinn
von Art. 137 Abs. 3 WRV seien, Vereinigungen
der zweiten Gruppe hingegen nicht. Anders
wire das in der Norm nicht angelegte Gleich-
stellungskriterium nicht zu rechtfertigen?®,
das als tertium comparationis in einem Ana-
logieschlufl fungiert: Zugeordnete Einrich-
tungen werden gleich den Kirchen behandelt,
weil sie an deren Auftrag teilnehmen und des-
halb im Hinblick auf das Zuordnungsverhilt-
nis gleich schiitzenswert sind.

In der Unterscheidung von Religionsgesell-
schaften und (sonstigen) religiosen Vereini-
gungen wirkt die Beziehung fort, in welcher
Art. 137 Abs. 3 WRV im Zusammenhang der
Weimarer Verfassung zu der bei ErlaR des
Grundgesetzes nicht inkorporierten Vorschrift
des Art. 124 WRV? stand. Der von dieser Norm
gebrauchte Begriff der religiosen Gesellschaft
war dem der Religionsgesellschaft gegeniiber-
gestellt und nahm, wie die Materialien zu den
Beratungen der Weimarer Reichsverfassung
erkennen lassen®, inshesondere die Orden der
katholischen Kirche in Bezug.

Soweit das Selbstverwaltungsrecht zugeord-
neter Einrichtungen in Rede steht, wihlt das
Bundesverfassungsgericht fiir beide Pole des
Zuordnungsverhiltnisses eine materiell
orientierte Betrachtungsweise. Zugeordnet
sein kann eine Einrichtung ,,ohne Riicksicht
auf ihre Rechtsform®* einem sikular in die-
ser Eigenschaft anerkannten kirchlichen
Rechtstrager, wie etwa einer Ditzese™, eben-
so wie der Universalkirche selbst34. Vor die-
sem Hintergrund ist die kirchenrechtliche
Konstruktion des Zuordnungsverhiltnisses
von nur indizieller Bedeutung: Ist eine Ein-
richtung kanonischém Recht zufolge von der
Universalkirche errichtet, kann ihr das Recht
aus Art. 137 Abs. 3 WRV in gleicher Weise zu-
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stehen wie einer juristischen Person parti-
kularen Rechts.

Institute des geweihten und Gesellschaften
des apostolischen Lebens sind danach vom
Schutzbereich des Selbstbestimmungs-
rechts erfafit.

b) Sachlicher Schutzbereich

Das Selbstbestimmungsrecht bezieht sich auf
die Ordnung und Verwaltung der eigenen An-
gelegenheiten. Es garantiert die Eigenorga-
nisation durch Recht (s. 0. B. II. 2.). Die Re-
ligionsgesellschaft entscheidet — durch
Rechtssatze oder auf andere Weise — iiber ih-
ren inneren Aufbau ebenso wie iiber die Fra-
ge, welche der im staatlichen Recht zur Ver-
fligung gestellten Rechtsformen sie anneh-
men mochte. Auch die Installation weiterer,
abhéngiger Rechtstriger ist grundsitzlich
allein ihre Sache. Allerdings vermittelt das
Selbstbestimmungsrecht keinen Anspruch
aufdie Wahl jeder beliebigen, nach staatlichen
Normen moglichen Rechtsform. Das staatli-
che Recht darf die Erlangung einer be-
stimmten Rechtsform an Voraussetzungen
binden, die zugleich das Selbstbestimmungs-
recht begrenzen. Die Organisationsgewalt
der Religionsgesellschaft erstreckt sich auf
diejenigen Handlungsfelder, die ihrem Selbst-
verstindnis zufolge®” Gegenstinde ihres Wir-
kens in der Welt sind, bei der katholischen
Kirche also insbesondere auf die strukturel-
len Auspriagungen gelebter Caritas3s.

Sind Institute geweihten und Gesellschaften
apostolischen Lebens Trager des Selbstbe-
stimmungsrechts, kénnen auch sie unab-
hingig von staatlichen Ingerenzen tiber ih-
re und ihrer Werke sidkulare Rechtsform be-
stimmen.

¢) Eingriff

Maoglicherweise greift die in Art. 26a Abs. 2
S. 1 KirchStG bestimmte Widerrufsbefugnis
in diese Gewahrleistung des Selbstbestim-
mungsrechts ein.




Ein Eingriff kann im Erlaf3 einer Norm lie-
gen, die durch ihre Rechtsfolge den freige-
stellten Entscheidungsraum einengt. Drei
Konstellationen sind hier zu unterscheiden:
In der ersten besetzt der Staat durch eigenes
Recht ein Segment, das zum Regelungskreis
der eigenen Angelegenheiten zihlt. Die zwei-
te ist dadurch gekennzeichnet, daf’ der Staat
an die Religionsgesellschaft eine Norm adres-
siert, die das im Rahmen des Selbstbestim-
mungsrechts freie legislative Ermessen anzu-
leiten beansprucht, also eine Vorgabe enthiilt,
wie dieses Ermessen auszuiibenist. In der drit-
ten Konstellation schafft der Staat durch die
Norm eine Bedingung, unter welcher der Re-
ligionsgesellschaft de jure das volle Selbstbe-
stimmungsrecht verbleibt, gleichwohl nur in
einer bestimmten Art oder in einer bestimm-
ten Richtung ausgeiibt werden kann.

Ein Widerruf der Verleihungsverfiigung kann
nach Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 2
Nr. 4 KirchStG mit der Uberschuldung oder
Zahlungsunfahigkeit der Vereinigung be-
griindet werden. Die sikularrechtlich als
Korperschaften verfaiten Vereinigungen ha-
ben ein gewichtiges Interesse am Erhalt ih-
res Status. Dessen Vorziige liegen in der Be-
gabung mit unabgeleiteter Rechtsetzungs-
macht sowie gewissen offentlich-rechtlichen
Berechtigungen, den Korporationsrechten?,
aber auch in vermégensrelevanten Vergiin-
stigungen: Eine Korperschaft des offent-
lichen Rechts ist im Bereich hoheitlichen
Handelns nicht korperschafts-4* oder um-
satzsteuerpflichtig®!; iiber ihr Vermogen
kann auch kein Insolvenzverfahren durch-
gefiihrt werden (s. u. d] dd] [1]), was etwa fiir
die Konditionen bei Bankkrediten von nicht
unerheblicher Bedeutung ist.

Gegen eine Beeintrachtigung mit dieser Wir-
kung vermittelt ein Grundrecht — anders als
in einem Fall der ersten oder zweiten Kon-
stellation — nicht stets einen Abwehran-
spruch.

Soweit eine staatliche Mafsnahme auf ein
Grundrecht nicht normativ, sondern faktisch
einwirkt, die Freiheitsverkiirzung also nicht
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dadurch eintritt, daf® ein bestimmtes Ver-
halten durch Regelung rechtlich unmaglich,
sondern durch Schaffen negativer Anreize
unattraktiv gemacht wird, ist die Bewertung
als Eingriff umstritten. Das Bundesverfas-
sungsgericht hat den grundrechtlichen Ab-
wehranspruch in seiner Rechtsprechung so-
wohl auf faktische als auch auf mittelbare Be-
eintrachtigungen bezogen**, ohne die dog-
matischen Konturen dieser Kategorien ni-
her zu umschreiben®. Die verwaltungsge-
richtliche Judikatur sieht die Zielrichtung
des staatlichen Handelns als ein mafigeben-
des Kriterium fiir die Eingriffsqualitit an®;
auf das besondere Gewicht der Beeintrichti-
gung komme es hingegen nicht an*,

Das Risiko wirtschaftlicher oder strukturel-
ler Krisen bei Religionsgesellschaften und
kirchlichen Vereinigungen war AnlaR fiir die
beschlossene Anderung des Kirchensteuer-
gesetzes. Der Gesetzgeber sah die Verwaltung
durch das Selbstbestimmungsrecht an auf-
sichtlichen Mafnahmen gehindert und war
deshalb der Auffassung, Befugnisse fiir die
Entziehung des Korperschaftsstatus schaffen
zu miissen®®, Die Widerrufsbefugnis des Art.
26a Abs. 2 S. 1 KirchStG stellt danach inso-
fern ein Sanktionsinstrument dar, das die
gegeniiber korperschaftlich verfaf3ten kirch-
lichen Vereinigungen nicht eroffnete Staats-
aufsicht surrogiert. Der Vorstellung des Ge-
setzgebers zufolge sollen solche Vereinigun-
gen als Korperschaften nicht am Wirt-
schaftsverkehr teilnehmen, dies vielmehr an-
gegliederten Unternehmen privatrechtlicher
Form {iberlassen*’. Folgerichtig ist fiir Neu-
verleihungen mit Art. 26a Abs. 1 S. 2, 3
KirchStG eine Befugnis festgelegt, entspre-
chende Auflagen anzuordnen. Die Wahl der
passenden Rechtsform gehort zum Kernbe-
reich der durch das Selbstbestimmungsrecht
geschiitzten Organisationsgewalt. Die Inten-
tion des Gesetzgebers ist insofern auf deren
Beschriankung gerichtet.

Vor diesem Hintergrund ist die Einrichtung
einer im Ermessen stehenden Widerrufsbe-
fugnis als repressives Mittel fiir den Fall von



Uberschuldung oder Zahlungsunfihigkeit
als eine finale Verkiirzung des Selbstbestim-
mungsrechts zuwerten, mithin als faktischer
Eingriff.

Der Eingriff wird auch nicht dadurch ausge-
schlossen, dafd bereits auf der Grundlage des
bisherigen Rechts ein Widerruf in dem durch
At 262 Abs. 20501 Art 1 Abs. 3:S: 2/ N4
KirchStG geregelten Fall moglich gewesen
ware. Zum einen kann bei einer Verdnderung
der tatsachlichen Grundlage eines begiinsti-
genden Verwaltungsakts ein Widerruf nach
der allgemeinen Vorschrift des Art. 49 Abs. 2
Nr. 3 BayVwVfG in Betracht kommen. Diese
Vorschrift 1dRt einen Widerruf aber nur bei
einer Gefihrdung des offentlichen Interesses
zu, wihrend Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs.
3 S. 2 KirchStG diese einschrankende Vor-
aussetzung nicht enthalt. Auch ist die von
Art. 1 Abs. 3 8. 2 Nr. 4 KirchStG in Bezug ge-
nommene Solvenz keine selbstandige Verlei-
hungsvoraussetzung, sondern ein Gesichts-
punkt, welcher im Rahmen des Merkmals der
»Gewdhr der Dauer” zu beriicksichtigen ist;
gerdt eine Gemeinschaft nach Erlangung des
Korperschaftsstatus in Uberschuldung oder
Zahlungsunfihigkeit, kann daraus nicht oh-
ne weiteres geschlossen werden, daf3 sie die
»Gewdhr der Dauer” nicht mehr biete. Zum
anderen setzt das Eingriffserfordernis nicht
zwingend voraus, dafs eine schon bestehen-
de Befugnis noch ,,verschirft wird. Begriin-
det bereits die ,alte“ Befugnis einen nicht ge-
rechtfertigten Eingriff, wird die neuere, spe-
zielle dadurch nicht rechtmiRig; sie leidet
gegebenenfalls lediglich an demselben ver-
fassungsrechtlichen Fehler.

d) Eingriffsrechtfertigung

Das Selbstbestimmungsrecht ist anders als
Art. 4 Abs. 1, 2 GG nur innerhalb der Schran-
ken des fiir alle geltenden Gesetzes gewihr-
leistet. Stellt die Widerrufsbefugnis nach Art.
26aAbs.2S.1,Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG
eine solche Schranke dar, ist die Regelung von
Verfassungs wegen nicht zu beanstanden.
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aa) Funktionen des Art. 137 Abs. 3 WRV

Fiir das Verstédndnis des Gesetzesvorbehalts
ist zu bedenken, daf3 Art. 137 Abs. 3 WRV
zwei Funktionen zu erfiillen hat. Als grund-
rechtsverwandtes Abwehrrecht entfaltet die
Norm eine Mafdstabwirkung gegentiiber
staatlichen Vorschriften. Zugleich ist sie Be-
standteil der grundgesetzlichen Aufgaben-
ordnung?®®. Sie konstituiert die Kirchen als
Aufgabentriger, im Zusammenspiel mit Art.
137 Abs. 5 WRV auch als Inhaberinnen un-
abgeleiteter 6ffentlicher Gewalt*®. Uber den
Umfang des Aufgabenkreises sagt die Verfas-
sung nichts. Die Aufgabenzuweisung ist
durch das Abwehrrecht gesichert: Der Ver-
fassunggeber hat die Kirchen als neben dem
Staat bestehende Aufgabentriger mit einer
Berechtigung ausgestattet, ihren Aufgaben-
kreis gegen staatliche Ingerenzen zu vertei-
digen. Darin liegt eine Beschrinkung der po-
tentiellen Allzustindigkeit des Staates®, die
insofern auf die generelle Ermachtigung zu-
riickgenommen ist, verfassungsindernde
Gesetze zu erlassen. Als verfassungsunmit-
telbarer Aufgabenzuweisung kommt Art. 137
Abs. 3 WRV Bedeutung inshesondere in be-
zug auf kirchliche Rechtsakte zu, handele es
sich um Gesetze oder Einzelfallentscheidun-
gen. Dagegen fungiert Art. 137 Abs. 3 WRV
als Abwehrrecht, wenn es um entsprechen-
de staatliche Mafinahmen geht, die kirchli-
che Aufgaben beeintriachtigen.

bb) Die beiden Funktionen des Art. 137
Abs. 3 WRV in der Rechtsprechung des
Bundesverfassungsgerichis

Was die Aufgabenzuweisung betrifft, nimmt
die Rechtsprechung des Bundesverfassungs-
gerichts an, daf3 der von Art. 137 Abs. 3 WRV
erdffnete Handlungsraum einen innerkirch-
lichen Bereich enthalte, dessen Regulierung
den Kirchen exklusiv zustehe. , Die Frage, ob
eine kirchliche MaRnahme dem innerkirch-
lichen Bereich zuzurechnen ist oder sich auf
vom Staat verliehene Befugnisse griindet
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oder den staatlichen Bereich bertihrt, ent-
scheidet sich — soweit nicht eine Vereinba-
rung zwischen Kirche und Staat erfolgt ist —
danach, was materiell, der Natur der Sache
oder Zweckbeziehung nach als eigene Ange-
legenheit der Kirche anzusehen ist.“>! Mittel-
bare Wirkungen im staatlichen Bereich
schliefen nicht aus, daR eine Mafinahme
dem innerkirchlichen Bereich angehort®2.
Was das Abwehrrecht betrifft, gliedert die
Rechtsprechung des Bundesverfassungsge-
richts die Schranke des Selbstbestimmungs-
rechts in eine zweiteilige Priifungssequenz:
Zunichst stellt sie die Frage, ob es sich bei
dem eingreifenden Gesetz um ein allgemei-
nes handele: ,Zu den ‘fiir alle geltenden Ge-
setzen’ konnen nur solche Gesetze rechnen,
die fiir die Kirche dieselbe Bedeutung haben
wie fiir den Jedermann. Trifft das Gesetz die
Kirche nicht wie den Jedermann, sondern in
threr Besonderheit als Kirche hirter, ihr
Selbstverstindnis, insbesondere ihren gei-
stig-religivsen Auftrag beschrankend, also
anders als den normalen Adressaten, dann
bildet es insoweit keine Schranke.“>? Erweist
sich das Gesetz als allgemeines, muf3 in ihm
das offentliche Interesse, das seinen Erlaf3
motiviert hat, mit dem Selbstbestimmungs-
recht zum Ausgleich gebracht sein (Wech-
selwirkung von Kirchenfreiheit und Schran-
kenzweck)>.
Die zweigliedrige Priifung enthalt mit der
Wechselwirkungskomponente einen von den
Freiheitsgrundrechten her vertrauten Maf3-
stab®®, wihrend die Jedermann-Formel auf
einem gleichheitsrechtlich inspirierten Kon-
zept beruht, das in der Wendung des ,hirter
. als* zum Ausdruck kommt. Die Jeder-
mann-Formel fat eine bestimmte staatliche
MaRnahme ins Auge — diejenige, die in das
Selbstbestimmungsrecht eingreift —, und
stellt die Frage, ob die Kirche in ihrem durch
Art. 137 Abs. 3 WRV bewehrten Freiheits-
raum ,hirter” betroffen ist ,als" Jedermann:
Ist auf der einen Seite dieses Vergleichspaars
sie, die Kirche, nicht nur ganz allgemein,
sondern gerade ,in ihrer Besonderheit als
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Kirche* hiirter betroffen als Jedermann auf
der anderen Seite, ist der Eingriff nicht ge-
rechtfertigt. Die Jedermann-Formel formu-
liert ein Verbot der auf die kirchliche Eigen-
heit, auf ihr Bekenntnis bezogenen Diskri-
minierung. Das Bundesverfassungsgericht
verwendet beide Komponenten der Schran-
ke von Art. 137 Abs. 3 WRV nebeneinander,
ohne zwischen ihnen ein Rangverhiltnis
herzustellen®; seine Rechtsprechung bringt
darin den grundlegenden strukturellen
Unterschied zwischen freiheits- und gleich-
heitsrechtlicher Konstruktion zum Aus-
druck.

cc) Literarische Kritik

Die Rechtsprechung des Bundesverfassungs-
gerichts ist in der Literatur auf Kritik gesto-
3en. So wird angenommen, das Abwdgungs-
modell sei an die Stelle des Bereichsschei-
dungskonzepts getreten, dabei sei die dem
Bereichsscheidungskonzept ankniipfende,
mit dem Abwigungsmodell jedoch unver-
einbare Jedermann-Formel beibehalten wor-
den, was ein Konsistenzdefizit begriinde®’.

Wird allerdings Art. 137 Abs. 3 WRV als Ab-
wehrrecht und zugleich als Aufgabenzuwei-
sung gedeutet, schliefen Bereichsschei-
dungs- und Abwigungsmodell einander
nicht aus: Eine Aufgabenzuweisung muf3
staatlichen und auferstaatlichen Bereich
klar trennen; Aufgaben miissen eindeutig
diesem oder jenem Sektor zugeordnet wer-
den kénnen, um die Effektivitit und Konti-
nuitit ihrer Erfiillung zu gewihrleisten. Die-
sem Erfordernis kann eine Giiterabwagung
nicht gerecht werden: Wire iiber die Aufga-
benzuweisung im Einzelfall durch Ausgleich
der beteiligten Interessen zu entscheiden,
entstiinde ein Risiko alternierender Verant-
wortlichkeit. Das Bestehen des Abwehran-
spruchs gegen ein staatliches Gesetz oder ge-
gen einen auf einem solchen beruhenden
Rechtsakt kann hingegen ohne weiteres von
einem Interessenausgleich abhidngig ge-
macht werden: Ein Schema des ,Entweder-



Oder* lief3e auf3er acht, daR der Gesetzgeber
bei Gebrauch seines legislativen Ermessens
die beteiligten Interessen nach MaRgabe des
Verhdltnismafigkeitsgebots zum Ausgleich
bringen muf3. Wiirden die Schranken des
Selbstbestimmungsrechts nach MaRgabe des
Bereichsscheidungsgedankens so gezogen,
dafd das staatliche Gesetz entweder den inner-
kirchlichen Bereich betrife und den Ab-
wehranspruch ausléste oder im staatlichen
Bereich verbliebe und dort keinen weiteren
Beschriankungen unterworfen wire, wiirde
das legislative Ermessen je nach dem Umfang
der beiden Bereiche entweder iiber oder un-
ter Gebiihr verkiirzt. Dem Abwigungsmodell
lassen sich diese Bedenken nicht entgegen-
halten. Reagieren Bereichsscheidungskon-
zept und Abwdgungsmodell auf die beiden
Funktionen des Art. 137 Abs. 3 WRYV, ldRt sich
die Jedermann-Formel als beispielhafte Kon-
kretisierung eines Interessenausgleichs im
Rahmen des Abwigungsmodells verstehen:
Jedenfalls dann, wenn dem staatlichen Ge-
setz der Makel anhaftet, eine Kirche be-
kenntnisbezogen zu diskriminieren, kann die
Abwégung nicht zugunsten des 6ffentlichen
Interesses ausfallen.

dd) Wiirdigung der Widerrufsbefugnis; Gii-
terabwagung

Ob die in Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 2
Nr. 4 KirchStG bestimmte Widerrufsbefugnis
Ausdruck der Schranken des Selbstbestim-
mungsrechts sei, lift sich durch Rekurs auf
die Bereichsscheidungslehre nicht beantwor-
ten. Denn die Widerrufsbefugnis ist kein Be-
standteil kirchlichen Rechts, dessen Stellung
in bezug auf den kirchlichen Aufgabenkreis
zweifelhaft wire. Als Eingriff durch staatliches
Gesetz ist sie dann nicht gerechtfertigt, wenn
sie kirchliche Vereinigungen in deren Be-
sonderheit hirter als den normalen Adressa-
ten trifft. Auf den ersten Blick erscheint die
Widerrufshefugnis als gegen kirchliche Verei-
nigungen gerichtetes Sonderrecht; sie hat
tberhaupt keinen anderen Adressaten. Aller-
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dings nimmt in Art. 137 Abs. 8 WRV die Ver-
fassung selbst an, daf die Rechtsverhltnisse
von Religionsgesellschaften durch einfache
Gesetze ndher geregelt werden konnen; der
Erlafd entsprechender Normen kann deshalb
nicht unter Berufung auf die Jedermann-For-
mel ausgeschlossen werden3®, Darunter zih-
len jedenfalls Vorschriften, welche die Aner-
kennung oder Verleihung sowie die Entzie-
hung des Kérperschaftsstatus regeln, Normen
also wie Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 2
Nr. 4 KirchStG.

Ob die Widerrufsbefugnis eine Schranke des
Selbstbestimmungsrechts sein kann, hangt
entscheidend von einer Giiterabwagung ab,
die der Wechselwirkung von Kirchenfreiheit
und Schrankenzweck gerecht wird. Mit dem
Widerrufsgrund aus Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4
KirchStG zielt die Befugnis des Art. 26a Abs.
2 S. 1 KirchStG auf 6konomische Schran-
kenzwecke. Intendiert ist der Schutz vor fi-
nanziell nachteiligen Folgen des wirtschaft-
lichen Zusammenbruchs einer krperschaft-
lich verfafSten kirchlichen Vereinigung. Im
Gesetzgebungsverfahren hat der Staat ins-
besondere Aufwendungen in Betracht gezo-
gen, die auf Grund rechtlicher Verpflichtung
oder politischer Opportunitit fiir die Sanie-
rung aufgewendet werden, auf privater Seite
Nachteile, die auf Grund der Nichterfiillung
von Forderungen gegen die Korperschaft
entstehen oder im Fehlen einer Insolvenz-
ausfallsicherung liegen®®. Den Beratungen
lag dabei die Annahme zugrunde, kirchliche
Vereinigungen in der Form einer Kérper-
schaft des 6ffentlichen Rechts seien nicht in-
solvenzfahigt,

(1) Insolvenzunfihigkeit kirchlicher Verei-
nigungen

Die Widerrufsbefugnis nach Art. 26a Abs. 2
S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG ist zur
Erreichung des Schrankenzwecks bereits un-
geeignet, wenn ein Insolvenzverfahren auch
gegden eine kirperschaftlich verfaite kirchli-
che Vereinigung durchgefiihrt werden kann.
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Nach Art. 25 Abs. 1 BayAG-GVG findet ein In-
solvenzverfahren iiber das Vermdgen juristi-
scher Personen des dffentlichen Rechts nicht
statt, die der Aufsicht des Freistaats Bayern
unterstehen. Die Norm, die in ihrem zwei-
ten Absatz die Bayerische Landesbank und
die Sparkassen ausnimmt, beruht auf einem
ebenfalls aus dem Jahr 2005 stammenden An-
derungsgesetz, mit dem der Gesetzgeber auf
die Abschaffung der bisherigen Gewihrtra-
gerhaftung fiir 6ffentlich-rechtliche Kredit-
institute reagiert hat6!. Gegentiber der frii-
heren Fassung® fand allerdings auch die
Wendung ,die der Aufsicht des Freistaats
Bayern unterstehen“ Aufnahme in den
Normtext. Den Materialien zufolge liegt dar-
in eine Anpassung an die Formulierung der
bundesrechtlichen Ermichtigung in § 12
Abs. 1 Nr. 2 InsO%3, bei deren Erlaf® die Fra-
ge der Insolvenzfihigkeit von koérperschaft-
lich verfadten Kirchen oder kirchlichen Ver-
einigungen offenbar keine Beachtung fand®.
Religionsgesellschaften unterliegen auch als
Korperschaften des offentlichen Rechts nicht
der Staatsaufsicht®, Ihre Insolvenzunfihig-
keit kann mit der Vorschrift des Art. 25 Abs.
1 BayAG-GVG deshalb nicht mehr begriindet
werden.

Allerdings ist der Rechtsprechung des
Bundesverfassungsgerichts zufolge fiir Kir-
chen in Form von Korperschaften des 6f-
fentlichen Rechts ein Konkurs durch die Ver-
fassung selbst ausgeschlossen®. Die Normen
der (fritheren) Konkursordnung beschrank-
ten das Selbstbestimmungsrecht, ohne ein
fiir alle geltendes Gesetz zu sein. Bei der er-
forderlichen Giiterabwidgung gebiihre der
Kirchenfreiheit Vorrang vor dem Schran-
kenzweck, der in der Verteilung des noch vor-
handenen Vermdgens unter die Glaubiger lie-
ge. Die Durchfiihrung eines Konkursverfah-
rens sei weder von dessen Ziel betrachtet
noch im Allgemeininteresse veranlafit. Sol-
le die Kirche ihren Auftrag so wahrnehmen,
wie dies ihrem Selbstverstindnis entspreche,
miisse ihr ein erheblicher Teil ihres Vermo-
gens belassen werden; dem entsprachen Frei-
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stellungen von der Vollstreckung (vgl. § 882a
Abs. 2, 3 ZPO). Dadurch bleibe fiir die Gléu-
biger nach Abzug der Massekosten nur we-
nig; erldsche die Korperschaft infolge des
Konkursverfahrens, gerate zu ihren Ungun-
sten auch das Steuererhebungsrecht in Weg-
fall. Ferner betrifen die Befugnisse des Kon-
kursverwalters, insbesondere die Postsperre
(§ 121 KO) den innerkirchlichen Bereich.
SchlieBlich sei die Gefahr der Zahlungsun-
fahigkeit im Hinblick auf die Verleihungs-
voraussetzung der Gewdhr von Dauer, die
auch eine okonomische Komponente um-
fasse, als gering einzuschitzen®.

Die Insolvenzunfihigkeit von staatlichen Ge-
meinden, auch des Staates selbst, wird oft mit
der Erwigung gerechtfertigt, diese Rechtstra-
ger naihmen Aufgaben wahr, deren Erfiillung
schlechthin unentbehrlich sei®®. Die ,Auslie-
ferung” an einen im Interesse der Gldubiger
handelnden Insolvenzverwalter wird fiir un-
vereinbar mit dem Gemeinwohl gehalten, dem
solche Rechtstriger verpflichtet seien. Des-
halb miisse eine am Ende des Insolvenzver-
fahrens mégliche, wenn auch nicht obligato-
rische Auflésung auRRer Betracht bleiben. Die-
sen Ansatz hat das Bundesverfassungsgericht
fur die korperschaftlich verfafRten Kirchen
nicht aufgegriffen. Der Staat kann nicht ohne
Triger der eigenen offentlichen Gewalt leben,
ohne die Trager ihm fremder, von ihm nicht
abgeleiteter 6ffentlicher Gewalt, ohne Kirchen
und kirchliche Vereinigungen in der Rechts-
form von Korperschaften aber ebenso wie oh-
ne Religionsgesellschaften in privatrecht-
lichen Formen.

Leitender Gesichtspunkt der Giiterabwa-
gung ist die Notwendigkeit, den kirchlichen
Gesamtauftrag auch im Konkurs zu exfiillen.
Worin diese Notwendigkeit ihren Grund fin-
det, bleibt in der verfassungsgerichtlichen
Entscheidung diffus. Erwihnung findet der
Status, der um der Bedeutung der Kirche
willen zuerkannt sei; von diesem, auf eine Art
JVertrauensvorschufR“ rekurrierenden Ge-
sichtspunkt abgesehen, lieRe sich die Not-
wendigkeit aber auch dadurch rechtfertigen,



dafd die Kirche Organisationsstruktur kol-
lektiver Religionsfreiheit ist und durch de-
ren Ausiibung notwendig bedingt®. Dadurch
wird die Insolvenzunfihigkeit der Kirche an
ein grundrechtlich besonders ausgezeichne-
tes Partikularinteresse gekniipft wie die von
Gemeinden oder des Staates an das Gemein-
wohl.

Die Notwendigkeit der Auftragserfiillung
steht als auflerékonomisches Argument
nicht allein auf seiten des kirchlichen Inter-
esses. Das Interesse der Glaubiger, sich aus
einer moglichst grofen Vermogensmasse be-
friedigen zu konnen, stellt das Bundesver-
fassungsgericht gerade im Hinblick auf das
- in der Entscheidung eher beiliufig er-
wahnte — Steuererhebungsrecht der Kirchen
zuriick™. Diese Befugnis verleiht der begiin-
stigten Korperschaft, was ithre Einnahmen
betrifft, Ahnlichkeit mit den Gemeinden oder
dem Staat. Die Kirchensteuer schafft inner-
halb einer gewissen Bandbreite schwanken-
de, jedoch kontinuierliche Einnahmen, die
in den meisten kirchlichen Haushalten den
iiberwiegenden, jedenfalls aber einen we-
sentlichen Teil der Deckung bilden™. Den
Kirchen steht mit der Maglichkeit, iiber den
Hebesatz zu bestimmen, auch ein Instru-
ment zur Verfligung, auf ein Absinken der
Kirchensteuer zu reagieren’. Aus diesem
Grundstock konnen die Kirchen jedenfalls
solange Ligquiditit schopfen, als ihnen eine
hinreichend groe Zahl an Mitgliedern an-
gehort. Erscheint danach eine Sachlage als
faktisch ausgeschlossen, in welcher Glaubi-
ger ihre Anspriiche gegen eine Kirche dau-
erhaft nicht durchsetzen kiénnen, liegt in der
Insolvenzunfihigkeit keine einseitige Be-
nachteiligung ihrer Belange. Zugleich
scheint in ihr eine gestaltungsbezogene Vor-
zugsstellung auf, die der Staat den mit Be-
steuerungsrecht ausgestatteten Korper-
schaften zugesteht: die des Wirtschaftens un-
ter ,staatsahnlichen“ Bedingungen. Die kor-
porierte Kirche darf sich zur Erfiillung ihrer
Aufgaben jedenfalls voriibergehend so weit
verschulden, daR iiber ein vergleichbares pri-
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vates Vermdgen das Insolvenzverfahren er-
offnet werden kénnte.

Ob diese Erwdgungen eine Insolvenzunfi-
higkeit auch fiir kirchliche Vereinigungen
begriinden, mag bezweifelt werden. Das In-
solvenzrisiko ist hier erheblich hoher zu ver-
anschlagen als bei Kirchen. Kirchliche Ver-
einigungen verfiigen nur {iber eine ver-
gleichsweise geringe Mitgliederzahl, weder
tiber das einen Grundstock von Einnahmen
sichernde Steuererhebungsrecht noch iiber
eine Eigenkapitalausstattung, die das Leben
der Gemeinschaft ohne weiteres sicherstellt.
Zwar laf3t sich gegen die Interessen der Gliu-
biger die Notwendigkeit in Ansatz bringen,
daf} die Gemeinschaft ihren Auftrag auch in
der Insolvenz erfiillt. Allerdings kann diese
Notwendigkeit nicht in gleicher Weise be-
griindet werden wie im Fall der Kirchen: In
der kollektiven Religionsfreiheit der der Kir-
che angehdrenden Gliubigen kann ihr Grund
nicht gefunden werden; der durch die Ver-
lethung des Korperschaftsstatus bezeugte
+VertrauensvorschufR“ wird die Notwendig-
keit allein kaum rechtfertigen kénnen.
Worin der Auftrag liegt, fiir dessen Erfiillung
nach staatlichem Recht eine Notwendigkeit
bestehen kann, bhestimmt maRgeblich das
kirchliche Selbstverstindnis. Institute des
geweihten und Gesellschaften des apostoli-
schen Lebens sind als kanonische Rechtstra-
ger auf Dauer errichtet, sie bleiben existent,
solange sie wenigstens ein Mitglied aufwei-
sen (vgl. can. 120 § 2 CIC 1983) und erls-
schen auch nach dessen Wegfall nicht von
selbst™. Die Profef als eine der Formen von
Verpflichtung auf die evangelischen Réte bin-
det den Professen an das Institut (can. 654
CIC 1983: ,und dem Institut ... eingeglie-
dert). Ein Ubertritt in ein anderes ist ohne
Einwilligung der Oberen nicht méglich (vgl.
can. 684 CIC 1983). Die Profefd schafft ein
Band wechselseitiger Verpflichtung zwi-
schen dem Professen und dem Institut™: Der
Professe stellt sich ihm zur Verfiigung, nur
im Hinblick auf die ProfeR und die durch sie
begriindete Verpflichtung des Instituts, fiir
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seinen Unterhalt zu sorgen (vgl. can. 670 CIC
1983)™ kann er sich nach Mafdgabe von can.
668 CIC 1983 seines weltlichen Vermogens
begeben™. Die kanonische Einrichtung der
Profef als unauflésbare Rechtsbeziehung ist
im Hinblick auf die Institute geweihten Le-
bens Ausdruck des kirchlichen Selbstver-
standnisses; entsprechendes gilt fiir die an
die Stelle der ProfeR tretenden heiligen Bin-
dungen der Gesellschaften des apostolischen
Lebens. Diesem Selbstverstindnis entspre-
chend muf die jeweilige kirchliche Vereini-
gung jedenfalls den Auftrag, Gemeinschaft
der ihr Angehérigen zu sein, so lange erfil-
len konnen, wie das kanonische Recht dies
gebietet. Zur Erfiillung dieses Auftrags be-
darf die Gemeinschaft nicht nur der — ohne-
hin fur das sidkulare Recht nicht disponiblen
— kirchlichen, sondern auch der weltlichen
Rechtspersonlichkeit: Gerade ihrer Ver-
pflichtung aus can. 670 CIC 1983 kann die
Gemeinschaft nur nachkommen, wenn sie
auch nach staatlichen Normen rechtsfahig
ist. Zugleich muR sie fiir die Erfiilllung ihres
Auftrags auch auf einen gentigend grofen In-
begriff von Vermogenswerten oder Erwerbs-
moglichkeiten zugreifen konnen.

Wird iiber das Vermogen einer Kirperschaft
des dffentlichen Rechts das Insolvenzverfah-
ren durchgefiihrt, bleibt sie nur zu dessen
Durchfiihrung bestehen, ihre vermogens-
mifRige ,Entkleidung bedingt die Unfahig-
keit, den Aufgaben nachzukommen, und
zwar selbst dann, wenn sie nicht ohnehin als
Rechtstriger zu existieren aufhort™. Die
Durchfithrung eines Insolvenzverfahrens zu
den Bedingungen der hierfiir gegenwartig
mafdgeblichen Normen verhtilfe den Inter-
essen der Glaubiger unter vollstindiger
Preisgabe des Selbstbestimmungsrechts
zum Durchbruch. Die Einrichtung der Pro-
feR stiinde unter dem staatlich-rechtlichen
Vorbehalt der Solvenz; Kirchenfreiheit und
Schrankenzweck wiren auf diese Weise nicht
schonend zum Ausgleich gebracht.

Als ein nicht fiir alle geltendes Gesetz kann
die Insolvenzordnung das Selbstbestim-
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mungsrecht deshalb nicht beschrinken, so
daR kirchliche Vereinigungen ebenso wie
Kirchen jedenfalls dann insolvenzunfahig
sind, wenn sie die Rechtsform einer Korper-
schaft des offentlichen Rechts fithren. Dem
kann nicht entgegengesetzt werden, die
Glaubiger solcher Vereinigungen seien durch
die Verfassung schutzlos gestellt. Insolvenz-
rechtliche Regelungen zu schaffen, die der
Bedeutung der Kirchenfreiheit gerecht wer-
den, insbesondere sicherstellen, daf3 kirchli-
che Vereinigungen als den Professen unbe-
dingt sowie dauerhaft Verpflichtete auch in
und nach einem Insolvenzverfahren lebens-
fahig bleiben, steht dem Gesetzgeber frei. Das
geltende Recht enthilt keine Normen, die
diesen Besonderheiten gerecht werden?.

(2) Verhdltnis von Kirchenfreiheit und
Schrankenzweck

Vertritt man wie der Gesetzgeber die Auffas-
sung, kirchlichen Vereinigungen komme der
Schutz verfassungsunmittelbarer Insolvenz-
unfahigkeit zugute, soweit sie korperschaft-
lich verfaRt seien, im tibrigen hingegen
nicht, bringt die Widerrufshefugnis nur dann
eine Schranke der fiir alle geltenden Geset-
ze zum Ausdruck, wenn in ihr Kirchenfrei-
heit und Schrankenzweck in ein ausge-
glichenes Verhiltnis gebracht sind. Ein Vor-
rang der staatlichen Regelung ,wére nur in
Betracht zu ziehen, wenn dies zur Erfillung
der staatlichen Aufgabe und im Blick auf das
Gemeinwohl als unumginglich erschiene.“™
Der Gesetzgeber hat in Art. 26a Abs. 2 S. 1,
Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG fiskalischen
Belangen und dem Interesse der Glaubiger
an der Option, Befriedigung in einem Insol-
venzverfahren zu erlangen, hoheres Gewicht
eingerdumt als dem Selbstbestimmungs-
recht der kirchlichen Vereinigungen: Ge-
brauchen diese ihre Organisationshoheit
nicht so, daR eine Uberschuldung oder Zah-
lungsunfihigkeit der — insolvenzunfahigen —
Korperschaft ausbleibt, soll die zustindige
Behorde befugt sein, sie durch Entziehung



des Korperschaftsstatus in den Zustand der
Insolvenzfihigkeit zu versetzen.

Die Apostolate kirchlicher Vereinigungen
sind vielfiltig. Ein dkonomisches Apostolat
ist den christlichen Kirchen allerdings un-
bekannt; ein Institut geweihten oder eine Ge-
sellschaft apostolischen Lebens verfolgt
nicht priméir den Zweck, Gewinne zu maxi-
mieren, um ihren Glaubigern jederzeit das-
jenige verschaffen zu konnen, was sie be-
gehren. can. 673 CIC 1983 bestimmt: ,Das
Apostolat aller Ordensleute besteht in erster
Linie im Zeugnis ihres geweihten Lebens, das
sie durch Gebet und Buf3e pflegen miissen.“
Nimmt eine kirchliche Vereinigung im Rah-
men ihres Apostolats am Wirtschaftsverkehr
teil, wie etwa die zahlreichen in der Kran-
kenversorgung titigen Gemeinschaften,
wird sie die 8konomischen Bedingungen ih-
res Handelns nicht aufRer Acht lassen, weil
sie nur so den ihr von der Kirche tiberant-
worteten Auftrag erfiillen kann. Gerdt aber
in einen Widerspruch, was die wirtschaftli-
che Zweckmifigkeit und was das Apostolat
gebieten, wird sich die Gemeinschaft fir das
letztere entscheiden, ebenso, wie sich der
Staat in einem entsprechenden Dilemma fiir
seine Verpflichtung auf das Gemeinwohl zu
entscheiden hitte.

Verleiht der Staat einer kirchlichen Vereini-
gung den Korperschaftsstatus, wird darin de-
ren Bereitschaft anerkannt, ihrem Apostolat
zu folgen und gegeniiber sakularen Belangen
Vorrang einzuriumen; der Korperschaftssta-
tus gewihrt den dafiir — auch 6konomisch —
erforderlichen, erweiterten Handlungsraum.
Seine Verleihung ist Pramie fuir die selbstbe-
stimmte Identifizierung des partikularen
Interesses mit dem Gemeinwohl. Die in die
Widerrufsbefugnis latent eingeschlossene
Drohung, den Korperschaftsstatus abzuer-
kennen, nimmt den in der Verleihung zum
Ausdruck gebrachten Vertrauensvorschufd
zuriick; der erweiterte Handlungsraum
schrumpft durch den Vorbehalt der Entzie-
hung faktisch auf dasjenige Mafs zusammen,
das einer beliebigen Kapitalgesellschaft zu-
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steht, so daR der Korperschaftsstatus ledig-
lich noch als Inbegriff einiger steuer- und
kostenrechtlicher Bevorrechtigungen fun-
giert.

Erkennt der Staat Vereine, die Kirchen zu
sein vorgeben, jedoch als Wirtschaftsunter-
nehmen agieren, zu Recht nicht als Reli-
gionsgesellschaften an®, drangte er kirchli-
che Vereinigungen durch Art. 26a Abs. 2 S. 1,
Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG gegen de-
ren Willen dazu, ihren Apostolat dem 6ko-
nomisch Gebotenen unterzuordnen. Der
Rechtsprechung des Bundesverfassungsge-
richts zufolge hat eine ausreichende finan-
zielle Ausstattung indizielle Bedeutung fiir
die Gewihr auf Dauer im Sinn von Art. 137
Abs. 5.2 WRVEL, Die Prognoseentscheidung
ist fiir den Zeitpunkt der Verleihung anzu-
stellen; der Gesetzgeber kann auch die Ver-
lethung des Korperschaftsstatus an eine
kirchliche Vereinigung von einer entspre-
chenden Voraussetzung abhéngig machen.
Gleichwohl ist er dadurch weder berechtigt,
die Solvenz zu einem Bestehensmerkmal der
Korperschaft zu erheben, so, dafd der Status
wieder entzogen werden konnte, wenn In-
solvenz eintrite, noch darf er durch faktische
Einwirkung auf das Selbstbestimmungs-
recht in die organisatorischen Dispositionen
einer bereits bestehenden Korperschaft ein-
greifen®.

Von dem Gesichtspunkt teleologischer
Fremdsteuerung abgesehen, erscheint die
Widerrufshefugnis auch geeignet, die verfas-
sungsunmittelbare Insolvenzunfihigkeit
von kirchlichen Vereinigungen auf eine
Weise zu iiberspielen, die sie wertlos er-
scheinen 1dRt; erwigt man, daf® die Korper-
schaft nach Entziehung ihres Status in die
Rechtsform eines privatrechtlichen Vereins
abgedringt, dieser aber durch Erdffnung des
Insolvenzverfahrens aufgelost wird und die
Rechtsfihigkeit verliert (vgl. § 42 Abs. 1
BGB), zielt die Widerrufshefugnis auf nichts
weniger als den Untergang kirchlicher Ver-
einigungen als sidkulare Rechtstriger. So hat
der Gesetzgeber die Kirchenfreiheit dem



Schrankenzweck nicht nur hintangestellt,
sie vielmehr durch einfaches Gesetz gerade-
zu negiert.

Die Widerrufshefugnis des Art. 26a Abs. 2 S. 1
KirchStG ist deshalb insofern mit Art. 140 GG
i. V. m. Art. 137 Abs. 3 WRV unvereinbar, als
die Vorschrift Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG
als Widerrufsgrund in Bezug nimmt.

2. Bestimmungen zur Verleihung des Kor-
perschaftsstatus (Art. 140 GG i. V. m. Art.
137 Abs. 5 S. 1 und 2 WRV)

Moglicherweise verstofRt die Widerrufsbe-
fugnis nach Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG ge-
gen Art. 140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 5 S. 2
WRV, wenn diese Vorschriften einen An-
spruch begriinden, den Status einer Korper-
schaft des 6ffentlichen Rechts beizubehalten,
solange die Verleihungsvoraussetzungen
vorliegen oder gegen Art. 137 Abs. 5S. 1 WRY,
soweit die Vereinigung altkorporiert ist. Ein
solcher Anspruch kommt dem Wortlaut nach
nur fiir Religionsgesellschaften in Betracht.
Ob die von Art. 26a Abs. 1 S. 1 KirchStG Be-
glinstigten, durch Art. 26a Abs. 2 S. 1
KirchStG Benachteiligten Vereinigungen
sind, denen diese Eigenschaft zukommt, er-
scheint fraglich.

Als ranghdchste Verbande der jeweiligen Be-
kenntnisse sind die Diozesen der katholi-
schen Kirche sowie die evangelischen Lan-
deskirchen Religionsgesellschaften. Sie sind
in der weltlichen Ordnung simtlich als Kor-
perschaften des dffentlichen Rechts konsti-
tuiert. Daneben ist dieser Status allerdings
oftmals auch Kirchengemeinden sowie Dom-
kapiteln beigelegt, weiterhin sind verschie-
dene von Ditzesen oder Landeskirchen nach
kirchlichem Recht errichtete Korperschaf-
ten staatlich anerkannt, und eben auch eine
Anzahl von Instituten geweihten und Ge-
sellschaften apostolischen Lebens in dieser
Rechtsform existent. Dieser Umstand be-
griundet nicht, daf3 der Status dieser Rechts-
trager wie der von Diozesen und Landeskir-
chen unter dem Schutz von Art. 137 Abs. 5

S. 1,2 WRV stehen miisse: Der Staat kann kraft
seiner lediglich in Selbstverpflichtungen ge-
bundenen, im Zeichen potentieller Allzu-
stindigkeit auszuiibenden offentlichen Ge-
walt iiber die Zuweisung der Eigenschaft ei-
ner Korperschaft des dffentlichen Rechts frei
entscheiden, er bedarf dazu keiner besonde-
ren Ermichtigung; ein entsprechender An-
erkennungs- oder Verleihungsakt kann, muf3
jedoch nicht einen darauf gerichteten und in
Art. 137 Abs. 5 S. 2 WRV gegriindeten An-
spruch erfiillen. Soll ein solcher bestehen,
muR der Begriff der Religionsgesellschaft
auch Institute des geweihten oder Gesell-
schaften des apostolischen Lebens erfassen.
Der Begriff der Religionsgesellschaft findet
sich bereits in § 11 II 11 PrALR. Kirchenge-
sellschaften (§ 11 II 11) konnten 6ffentlich
aufgenommene (§ 17 II 11) oder (blof3) ge-
nehmigte (§ 20 II 11) sein. Jene erlangten
durch staatliche Verleihung den Status einer
Korporation, die als moralische Person (§ 17
1111, §§ 25, 81 II 6) mit Rechtsfidhigkeit be-
gabt war. Diese hingegen standen erlaubten
Privatgesellschaften gleich (§ 20 II 11), ins-
besondere waren sie nicht rechtsfihig (vgl.
§§ 11, 13 II 6). Welche Gesellschaft als eine
Religionsgesellschaft anzusehen war, be-
stimmte der verfolgte Zweck: In ihnen fan-
den sich Einwohner ,zu Religionsiitbungen®
(§ 10 II 11) zusammen, in Kirchengesell-
schaften ,,zur offentlichen Feier des Gottes-
dienstes” (§ 11 II 11), in gdeistlichen Gesell-
schaften ,zu gewissen anderen Religions-
tibungen (§ 12 11 11). Zu den letzteren zéhl-
ten die vom Staat aufgenommenen Stifter,
Kloster und Orden (§ 93911 11), die anderen
Korporationen gleiche Rechte genossen, mit-
hin moralische Personen darstellten (§ 941
II 11, §§ 25, 81 II 6). Die Voraussetzungen
fuir die Verleihung des Status einer Korpora-
tion blieben offen, inshesondere war kein Ver-
leihungsanspruch bestimmt. Allerdings sah
§ 25 11 6 die Form einer Korporation fiir Ge-
sellschaften vor, die sich zu einem fortdau-
ernden gemeinnitzigen Zweck verbunden
hatten. Organisatorischer Ansatzpunkt fiir



eine Genehmigung oder die Verleihung der
Korporationseigenschaft war nach — bestrit-
tener — Auffassung der damaligen Lehre die
einzelne (Kirchen-) Gemeinde, nicht etwa ei-
ne Landeskirche®®. Unter den Berechtigun-
gen der Kirchengesellschaften waren einige,
die heute als Auspragungen des Korper-
schaftsstatus angesehen werden, so konnten
allein die offentlich aufgenommenen Kir-
chengesellschaften Kirchen haben, die staat-
lichen Gebauden (§§ 18, 174 11 11) gleichge-
stellt waren, oder Bedienstete, die als mittel-
bare Staatsbeamte erschienen (§§ 19, 96 II
i)

Die landrechtliche Bedeutung des Begriffs ,Re-
ligionsgesellschaft” haben Art. 12, 13 PrVerf
18508 nicht beibehalten. So bezeichnet An-
schiitz in seinem Kommentar als Religions-
gesellschaft ,die gesellschaftliche Organisa-
tion der Anhiinger eines und desselben, be-
stimmten und besonderen Glaubensbe-
kenntnisses, vorausgesetzt, dafd die betref-
fende Personenmehrheit tiber den Kreis ei-
ner einzelnen Familie bzw. hiuslichen Ge-
meinschaft hinausreicht“®®. Das Glaubens-
bekenntnis soll die Religionsgesellschaft von
anderen unterscheiden, sie unverwechselbar
machen, so daf} sie einen umfassenden und
ausschlieRlichen Verbund der ihr Angehori-
gen darstellen kann®é. War Religionsgesell-
schaft unter dem PrALR jede Vereinigung mit
religiosem Zweck, bedingt das Erfordernis ei-
nes individualisierbaren, exklusiven Be-
kenntnisses die Fokussierung auf ,grof3e”
und , kleine“ Kirchen sowie auf Sekten. Die
Rechte der Religionsgesellschaften werden
dabei anders als im PrALR jedenfalls bei der
evangelischen oder katholischen Kirche
nicht mehr einzelnen Kirchengemeinden,
sondern dem ranghéchsten Verband zuge-
ordnet. Nicht zu den Religionsgesellschaften
zahlen die in Art. 13 PrVerf 1850 von diesen
unterschiedenen, in § 939 II 11 PrALR be-
zeichneten geistlichen Gesellschaften, ferner
religiose Vereine sonstiger Art, die ,Spezial-
zwecken einer bestimmten Konfession“®?
dienen.
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Diese Unterscheidung in Religionsgesell-
schaften einerseits und die tibrigen Vereini-
gungen andererseits hat die Weimarer
Reichsverfassung iibernommen?®. Der Aus-
schluf geistlicher Gesellschaften von den
Rechten des Art. 137 Abs. 5 S. 1, 2 WRV laf3t
sich zwar nicht dadurch rechtfertigen, dafd
sich Vereinigungen dieser Art anders als Re-
ligionsgesellschaften nur der partiellen Pfle-
ge des Bekenntnisses widmeten®, im Wirken
ihrer Mitglieder intensiviert sich vielmehr
der kirchliche Auftrag (vgl. cann. 574 § 2, 207
§ 2 CIC 1983). Im Hinblick auf den Rege-
lungszusammenhang des Art. 137 WRV er-
weist sich die Entscheidung des historischen
Verfassunggebers aber auch heute noch als
konsequent: Die Norm sieht in Absatz 6 ein
Steuererhebungsrecht zugunsten derjeni-
gen Religionsgesellschaften vor, die als Kor-
perschaften des offentlichen Rechts konsti-
tuiert sind. Das Steuererhebungsrecht stellt
die 6konomischen Grundlagen der jeweili-
gen Gemeinschaft sicher, es gleicht im Hin-
blick auf Rechte Dritter die Nachteile aus, die
diesen durch die Insolvenzunfihigkeit ent-
stehen konnen (s. o. 1. d] dd] [1]). Fiir Insti-
tute geweihten oder Gesellschaften apostoli-
schen Lebens kommt die Austibung des Steu-
ererhebungsrechts nicht in Betracht. Wiirde
ihnen ein Verleihungsanspruch verschafft,
beschriinkte dies das Eigentum méglicher
Glaubiger unangemessen.

Die Unterscheidung von Religionsgesell-
schaften und anderen kirchlichen Vereini-
gungen liegt auch der ,Zuordnungsrecht-
sprechung® des Bundesverfassungsgerichts
bei Art. 137 Abs. 3 WRV zugrunde: Die Kon-
struktion eines Zuordnungsverhiltnisses be-
ruht auf der Annahme, daf3 die zugeordne-
ten Rechtstriger selbst keine Religionsge-
sellschaften sind. Allerdings wird in der Li-
teratur teilweise die Auffassung vertreten, die
fiir die offentlich-rechtliche Korporierung
von Kirchen maf3geblichen Vorschriften
seien auch auf Orden und ihnen @hnliche Ver-
einigungen anzuwenden®. Ein so weitrei-
chendes Verstindnis des Begriffs der Reli-




gionsgesellschaft kommt jedoch nicht in Be-
tracht (s. 0.). Die Voraussetzungen fiir eine
Analogie sind ebenfalls nicht erfiillt. Die in
Art. 137 Abs. 5 S. 1 und 2 WRV getroffene Re-
gelung ist nicht liickenhaft; der damalige Ver-
fassunggeber hat die in diesen Vorschriften
festgelegten Rechte geistlichen Gesellschaf-
ten bewuflt nicht zuerkannt. Dem Landes-
gesetzgeber ist vor diesem Hintergrund ge-
mafd Art. 70 Abs. 1 GG, Art. 137 Abs. 8 WRV
iberlassen, insofern abweichende und auch
restriktivere Normen zu schaffen.

Aus Art. 140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 5 S. 1
und 2 WRV konnen Institute geweihten und
Gesellschaften apostolischen Lebens keine
Rechte herleiten.

3. Religionsfreiheit (Art. 4 Abs. 1, 2 GG)

Maoglicherweise ist die Widerrufsbefugnis des
Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG mit Art. 4 Abs.
1, 2 GG unvereinbar. Insofern sind simtliche
Widerrufsgriinde des Art. 1 Abs. 3 S. 2
KirchStG in Betracht zu ziehen.

a) Personlicher Schutzbereich

Kirchliche Vereinigungen konnen sich auch
dann auf die Religionsfreiheit berufen, wenn
sie in der Rechtsform einer Korperschaft des
offentlichen Rechts organisiert sind. Das
Grundrecht schiitzt nicht nur natiirliche
Personen, sondern auch Vereinigungen, die
sich die gemeinsame Religionsausiibung
zum Ziel gesetzt haben?!, weil dieses Grund-
recht auch auf seinen Gebrauch im Kollek-
tivhin angelegt ist; der in Art. 137 Abs. 5 WRV
vorgesehene Status hindert den Gebrauch
der Religionsfreiheit nicht, weil die Vereini-
gung dem Staat nicht als eine Trigerin ab-
geleiteter offentlicher Gewalt angegliedert
ist, sondern ihm wie Jedermann®, als Teil der
Gesellschaft®, gegeniibersteht; dies gilt je-
denfalls insofern, als die Kérperschaft Schutz
fiir Betdtigungen begehrt, die nicht der Le-
gitimation durch (abgeleitete) staatliche &f-
fentliche Gewalt bediirfen.
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b) Sachlicher Schutzbereich

In der Rechtsprechung des Bundesverfas-
sungsgerichts ist die Religionsfreiheit als ein-
heitliches, nicht aus begrenzten Teilfreihei-
ten zusammengesetztes Grundrecht aner-
kannt, das umfassenden Schutz gewahrt®.

aa) Religiose Vereinigungsfreiheit

Zur Religionsfreiheit gehort der Rechspre-
chung des Bundesverfassungsgerichts zu-
folge die religiose Vereinigungsfreiheit als ei-
ne der traditionellen Gewihrleistungen®. In-
dem der Verfassungsgeber die Religionsfrei-
heit als Grundrecht ausgestaltet, Art. 137
Abs. 2 WRV jedoch nicht dieser Kategorie
subjektiver Rechte zugeordnet hat, hat er die
Verbindung der beiden Freiheiten nicht
unterbrochen®. Die religiose Vereinigungs-
freiheit stellt nicht nur das Entstehen der
Vereinigung, den Vorgang der Assoziation,
unter Schutz, sondern wie Art. 9 Abs. 1 GG?7
auch ein daran kniipfendes Recht auf Siche-
rung des Bestehens. Mit dem Recht der Bil-
dung einer religiosen Vereinigung ,ist kein
Anspruch auf eine bestimmte Rechtsform ge-
meint, etwa die des rechtsfahigen Vereins
oder einer sonstigen Form der juristischen
Person; gewihrleistet ist die Moglichkeit ei-
ner irgendwie gearteten rechtlichen Existenz
einschlieRlich der Teilnahme am allgemei-
nen Rechtsverkehr.“®® Erschopft sich der
Entstehensschutz im Recht der Assoziation,
kann dies nicht ohne Konsequenzen fiir die
Reichweite der Besfehensgewéhrleistung
bleiben: Sicherung des Bestehens bedeutet
dann Sicherung des rechtlichen Daseins
liberhaupt, nicht Bestandsschutz in bezug
auf einen bestimmten Status. Auf diese Weise
wirkt die religitse Vereinigungsfreiheit un-
abhingig von wechselnden einfachrecht-
lichen Vorgaben iiber Rechtsformen, insbe-
sondere auch unabhangig vom institutionel-
len Staatskirchenrecht.

Zweifelhaft bleibt dabei allerdings, ob recht-
liche Existenz und Teilnahme am Rechtsver-



kehr die Rechtspersonlichkeit voraussetzen.
Das Bundesverfassungsgericht hat trotz sei-
nes elementar-freiheitsrechtlichen Verstind-
nisses gerichtliche Beschliisse wegen Verlet-
zung der religiosen Vereinigungsfreiheit auf-
gehoben, die einen Antrag auf Eintragung in
das Vereinsregister ablehnten. Erfafdte das
Grundrecht nicht den Zugang zu Rechtsper-
sonlichkeit, konnte es durch Entscheidun-
gen solchen Tenors nicht verletzt werden;
dem Grundrecht wére bereits dann Geniige
getan, wenn sich die religidse Vereinigung
als nichtrechtsfihiger Verein konstituieren
konnte. Eine solche Lésung lige im Hinblick
auf die Anndherung dieser Form an die eines
rechtsfahigen Vereins nicht fern®, die noch
immer bestehenden Unterschiede, etwa bei
der Grundbuchfiahigkeit!®® blieben aller-
dings aufSer Acht. Die religiose Verein-
igungsfreiheit leistet danach auch Gewihr
flir das Bestehenbleiben einmal erlangter
Rechtsfahigkeit.

bb) Selbstbestimmungsrecht

Die Stellungnahmen der verfassungsge-
richtlichen Judikatur zum Verhiltnis von Re-
ligionsfreiheit und Selbstbestimmungsrecht
sind wenig entschieden. In einem neueren
Urteil zu Art. 140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 5
S. 2 WRV nimmt das Gericht an, die Ge-
wahrleistungen ,der Kirchenartikel® — also
auch des Art. 137 Abs. 3 WRV — seien auf die
Verwirklichung der Religionsfreiheit ange-
legt!®; in einem dlteren Beschluf lieR es die
Frage ausdriicklich unbeantwortet!®2, aller-
dings zeigt eine gefestigte Rechtsprechung
die Praxis, bei Rechtshehelfen, die materiell
— unter Rekurs auf die ,,Hebelwirkung® der
Verfassungsbeschwerde!® — eine Wiirdigung
nur unter dem Gesichtspunkt des Selbsthe-
stimmungsrechts erfahren, die Antragsbe-
fugnis dennoch ausschlieRlich mit einer
moglichen Verletzung von Art. 4 Abs. 1,2 GG
zu begriinden!®, Auf eine solche Weise a3t
sich die fehlende Beschwerdefihigkeit von
Art. 137 Abs. 3 WRV ohne die jeweils unter-
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bleibende spezifische Priifung eines Eingriffs
in Art. 4 Abs. 1, 2 GG nur dann tiberspielen,
wenn sich die Schutzbereiche der beiden Ge-
wahrleistungen iberdecken!?.

cc) Korporativer Bestandsschutz

Maglicherweise vermittelt die Religionsfrei-
heit tiber die beiden Dimensionen der religi-
Osen Vereinigungsfreiheit und des Selbstbe-
stimmungsrechts hinaus Bestandsschutz fiir
solche Vereinigungen, die als Korperschaf-
ten des offentlichen Rechts verfaf3t sind (kor-
porativer Bestandsschutz).

Die Religionsfreiheit schiitzt einen weiten
Kreis von Verhaltensweisen, nicht nur prima
facie auf ein bestimmtes Bekenntnis bezoge-
ne, sondern auch dufderlich neutrale, deren
religiose Motivation auf Grundlage des
Selbstverstandnisses der betreffenden Ge-
meinschaft als plausibel erscheint!. Diesem
Freiheitsraum als einem Inbegriff von Ver-
haltensméglichkeiten steht der Raum 6f-
fentlicher Gewalt gegeniiber, Handlungen,
die dem Freiheitsraum angehéren, sind
grundrechtsgeschiitzt, Handlungen, die dem
Raum offentlicher Gewalt zuzuordnen sind,
grundrechtsgebunden®”. Uber die Schei-
dung der Handlungsraume kann nicht hin-
wegtduschen, dafd im Rahmen der — insofern
verbotsfreudigen!®® — Gesetze jedem durch
Art. 2 Abs. 1 GG freigestellt ist, etwas zu tun,
das (auch) Organe von Hoheitstriigern zu tun
pflegen: Einer solchen Jedermannhandlung
eignet aber ohne die Legitimation durch Amt
und Erméchtigung nicht der Charakter ei-
ner Maf3nahme o6ffentlicher Gewalt.
Offentliche Gewalt wichst einer Religions-
gesellschaft zu, wenn sie als Korperschaft des
offentlichen Rechts anerkannt, einer kirch-
lichen Vereinigung, wenn ihr dieser Status
verliehen wird. Die offentliche Gewalt von
Religionsgesellschaften und kirchlichen Ver-
einigungen ist allerdings auf andere Weise
radiziert als diejenige vom Staat errichteter
Korperschaften. Beruht die éffentliche Ge-
walt hier auf staatlicher Delegation, er-



scheint sie dort als unabgeleitet, Ausdruck
einer sektoralen Allzustindigkeit'®. Thr
Gegenstand ist bei Religionsgesellschaften
und kirchlichen Vereinigungen ein gleicher.
Der Korperschaftsstatus vermittelt staats-
freie Rechtsetzungsmacht. Dafd die Reli-
gionsgesellschaften von den Korporations-
rechten in weit groflerem Umfang als die
kirchlichen Vereinigungen Gebrauch ma-
chen, liegt im unterschiedlichen Auftrag be-
griindet. Sowohl die unabgeleitete Rechtset-
zungsmacht als auch die Korporationsrech-
te erweitern den Handlungsraum im Ver-
gleich mit demjenigen, der einer privat-
rechtlich verfafdten Vereinigung kraft ihrer
kollektiven Religionsfreiheit zukommt. So
besteht beim Erlafd von Normen unter Ge-
brauch unabgeleiteter Rechtsetzungsmacht
ein grofderer Gestaltungsspielraum, als im
Fall einer Bindung an das — wenn auch mo-
difizierte!? — vereinsrechtliche Regelungs-
regime. Die Korporationsrechte erschlief3en
dariiber hinaus Regelungsmaglichkeiten, die
Privaten nicht erdffnet sind, etwa zur Ein-
richtung offentlich-rechtlicher Dienst- und
Treueverhiltnisse oder zur Widmung 6ffent-
licher Sachen. Der so erweiterte Handlungs-
raum kann der Religions(ausiibungs)freiheit
zuzuordnen sein.

Die Eingliederung offentlich-rechtlicher
Handlungsoptionen in den Schutzbereich ei-
nes Grundrechts mag auf den ersten Blick
paradox erscheinen. Dafy korperschaftlich
verfaRte Religionsgesellschaften oder kirch-
liche Vereinigungen Triager offentlicher Ge-
walt sind, steht der Eingliederung nicht ent-
gegen: Die zuerkannte tffentliche Gewalt ist
keine staatliche, sondern eigene. Ist sie des-
halb nicht den staatlichen Grundrechten ver-
pflichtet, kann sie grundrechtsberechtigt
sein; eine Konfusion von Verpflichteten- und
Berechtigtenstellung ist ausgeschlossen. Fiir
die Eingliederung spricht zudem eine wich-
tige Funktion des Korperschaftsstatus: ,Im
Kontext des Grundgesetzes ist der den Reli-
gionsgemeinschaften in Art. 137 Abs. 5 Satz
2 WRV angebotene Status einer Korperschaft
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des offentlichen Rechts ein Mittel zur Ent-
faltung der Religionsfreiheit ... . Der Status
einer Korperschaft des offentlichen Rechts
soll die Eigenstindigkeit und Unabhéngig-
keit der Religionsgemeinschaften unterstiit-
zen.“! Die offentliche Gewalt korporierter
Religionsgesellschaften und kirchlicher Ver-
einigungen kann diesem Zweck am besten
gerecht werden, wenn sie durch die Reli-
gionsfreiheit — gleichsam in einer wechsel-
seitigen Beziehung von Schutz und Schirm
— abwehrfihig gestellt wird.

Art. 4 Abs. 1, 2 GG gewiihrt deshalb auch ei-
nen korporativen Bestandsschutz.

c) Eingriff

aa) Art, 26a Abs. 2 5. 1, Art. 1 Abs. 3 5. 2
Nrn. 3 und 4 KirchStG

Die Widerrufsbefugnis des Art. 26aAbs.2 S. 1,
Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG greift unter
dem Gesichtspunkt des Selbstbestimmungs-
rechts in die Religionsfreiheit ein (s. 0. 1. c]).
Hinsichtlich dieser Regelung kommt ebenso
wie im Fall von Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1
Abs. 3 S. 2 Nr. 3 KirchStG ein Eingriff in das
Grundrecht als Gewihrleistung der religio-
sen Vereinigungsfreiheit sowie des korpora-
tiven Bestandsschutzes in Betracht. Dabei ist
zu beachten, dafd der Rechtsnachteil eines
Statusverlusts nicht von Gesetzes wegen ein-
tritt, sondern dadurch, dafd die zustindige
Behorde von der ihr eingerdumten Befugnis
Gebrauch macht.

Ob einer Befugnisnorm — genauer: der Nor-
mierung einer solchen, zumal, wenn sie zu
einem Ermessensverwaltungsakt ermachtigt
— eingreifende Wirkung zukommt, ist zwei-
felhaft. Eine grundrechtliche Gewahrlei-
stung spannt sich {iber einer Menge ge-
schiitzter Verhaltensweisen auf, die einen
wechselnden, doch zu jedem Zeitpunkt, in
welchem das Grundrecht gilt, festen Umfang
aufweist. Diesen Umfang bestimmen inner-
halb eines dufleren, durch die Grenze des
Schutzbereichs gegen den Raum der 6ffent-



lichen Gewalt sowie gegen andere Grund-
rechte gezogenen Rahmens die vom Gesetz-
geber aufgestellten einfachgesetzlichen
Schranken. Wird eine Schranke hinzugefiigt,
engt sich der Freiheitsraum in diesem Zeit-
punkt ein und besteht fortan in einem ge-
ringeren Umfang. Die Installation eines neu-
en Verbots trigt deshalb in bezug auf den bis-
herigen Umfang den Charakter eines Ein-
griffs.

Die Belastung des Grundrechts mit einer
neuen Erméchtigung IRt den Freiheitsraum
— ungeachtet bereits eintretender faktischer
Wirkungen — einstweilen unverkiirzt. Aller-
dings gibt der Gesetzgeber mit einer Ermes-
sensermachtigung seine Zwecksetzungs-
kompetenz fir eine ungewisse Vielzahl von
Einzelfallen aus der Hand; er iiberlif3t der
zustandigen Behorde, bestimmte Freiheits-
betitigungen normativ auszuschlie3en. Die
Effektivitit des Grundrechtsschutzes!!2 wird
nur dann gewahrt, wenn auch eine solche Be-
lastung als (latenter) Eingriff gewertet
wird!s,

Dem l&f3t sich nicht die Rechtsprechung des
Bundesverfassungsgerichts entgegenhalten,
derzufolge eine Verfassungsbeschwerde ge-
gen ein Gesetz unzuldssig ist, wenn die be-
hauptete Grundrechtsverletzung nicht
durch das Kriterium der Unmittelbarkeit ge-
kennzeichnet ist!™, Die prozeRrechtliche
Frage der Unmittelbarkeit und die mate-
riellrechtliche nach der Maglichkeit eines
Eingriffs durch ein ermichtigendes Gesetz
sind zwar verwandt, aber nicht identisch. Be-
trifft diese Frage — ebenso wie etwa diejeni-
ge nach der Relevanz faktischer oder mittel-
barer Eingriffe — die Kategorien hoheitlicher
Beeintrachtigungen, gegen welche der
grundrechtliche Abwehranspruch gerichtet
ist, handelt es sich bei jener um ein der Sub-
sidiaritdt verwandtes Problem der Zumut-
barkeit vorlidufiger Nichtgewahrung verfas-
sungsgerichtlichen Rechtsschutzes!!®, Das
Bundesverfassungsgericht kann Durchbre-
chungen des Unmittelbarkeitskriteriums!'6
nur auf der Grundlage dieser Unterscheidung
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anerkennen: Kame in jedem Fall fehlender
Unmittelbarkeit ein Grundrechtseingriff
tiberhaupt nicht in Betracht, bestiinde keine
Veranlassung, den Weg in eine materielle
Priifung grundrechtlicher Vorgaben zu er-
offnen.

Vor diesem Hintergrund greift die Normie-
rung der Widerrufsbefugnis nach Art. 26a
Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nrn. 3 und 4
KirchStG in den korporativen Bestands-
schutz ein, weil sie die zustindige Behorde
ermdchtigt, den durch die Verleihungsverfii-
gung erweiterten Freiheitsraum des Art. 4
Abs. 1, 2 GG auf dasjenige Maf3 zuriickzu-
fithren, in welchem das Grundrecht privat-
rechtlich verfaRten Vereinigungen zusteht:
Mit der offentlichen Gewalt entfallen die mit
ihr verbundene Rechtsetzungsmacht sowie
die weiteren hoheitlichen Berechtigungen.
Ob die Widerrufsbefugnis nach Art. 26a Abs.
28.1,Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nrn. 3 und 4 KirchStG
weiterhin in die religiose Vereinigungsfrei-
heit eingreift, hingt von den Folgen ab, die
eine Entziehungsverfiigung auf die Rechts-
personlichkeit der kirchlichen Vereinigung

-zeitigte. Als Korperschaft des offentlichen

Rechts ist die Vereinigung juristische Person.
Verliert sie den Korperschaftsstatus, sollen
auf sie gemafd Art. 1 Abs. 4 S. 2 KirchStG die
Vorschriften des Biirgerlichen Gesetzbuchs
tiber Vereine Anwendung finden, soweit sich
aus ihrer Verfassung nichts anderes ergibt.
Vereine sind dem Grundsatz nach zunichst
einmal, bis zu ihrer Eintragung im Vereins-
register, nicht rechtsfahig (§§ 21, 54 S. 1
BGB). Der unfreiwillige Rechtsformwechsel
fuhrt aus der Rechtsfihigkeit heraus. Deren
(Wieder-) Erlangung hingt von einer ge-
richtlichen Entscheidung ab (vgl. § 60 Abs.
1 BGB). Sichert die religidse Vereinigungs-
freiheit das Bestehen im Hinblick auf die
Rechtspersonlichkeit, greift die Befugnis
nach Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S. 2
Nrn. 3 und 4 KirchStG wegen der ihr an-
kntipfenden Folgen auch unter diesem Ge-
sichtspunkt in Art. 4 Abs. 1, 2 GG ein.




bb)Art. 26a Abs. 2 S. I, Art. 1 Abs. 3 8. 2
Nmn. 1, 2, 5 und 6 KirchStG

Was die Widerrufsbefugnis nach Art. 26a Abs.
25,1, Art. 1 Absy3'S: 2 Nrnw 1,2, 5und 6
KirchStG betrifft, kann ein Eingriff in Art. 4
Abs. 1, 2 GG unter dem Gesichtspunkt der
Einwilligung ausgeschlossen sein''”: volenti
non fit iniuria!’®. Ungeachtet aller Detailfra-
gen des Problemkreises Grundrechtsver-
zicht!!® setzt eine Einwilligung neben der
Dispositionsbefugnis einen Dispositionsakt
voraus'?’,

Gegenstand einer Einwilligung ist nicht die
Religionsfreiheit in ihrer Gesamtheit, son-
dern dasjenige Segment, welches durch die
Verleihung des Status einer Kérperschaft des
offentlichen Rechts hinzugewonnen wird,
der durch offentliche Gewalt erweiterte
Handlungsraum. Die Dispositionsbefugnis
der jeweiligen Vereinigung kann in bezug auf
dieses Segment des Grundrechts nicht zwei-
felhaft sein: Die Korperschaftsqualitat ist mit
der Religionsfreiheit nicht zwingend ver-
bunden, sie kann nur auf Veranlassung des
von ihr Begiinstigten erlangt werden. Das
Selbstbestimmungsrecht bedingt, dafd der
Staat eine Gemeinschaft, die nicht mehr Kor-
perschaft sein méchte, auch nicht an ihrem
Status festhalten darf!?!,

Ein Dispositionsakt kann jedenfalls darin lie-
gen, daR eine kirperschaftlich verfafdte Ver-
einigung formell beschlief3t, ihre Rechtsform
aufzugeben. Sieht das Gesetz fiir diesen Fall
eine Befugnis zum Widerruf der Verlei-
hungsverfiigung vor, kann diese einen Ein-
oriff in das Selbstbestimmungsrecht, die re-
ligiose Vereinigungsfreiheit oder den korpo-
rativen Bestandsschutz nicht begriinden.
Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG greift deshalb
nicht in Art. 4 Abs. 1, 2 GG ein, soweit die
Vorschrift den Widerrufsgrund des Art. 1 Abs.
3 S. 2 Nr. 1 KirchStG in Bezug nimmt.
Zweifelhaft ist hingegen, ob auch ein Verhal-
ten, das nicht die Gestalt eines (formellen)
Dispositionsakts aufweist, als Einwilligung
gewertet werden darf. Der Korperschaftssta-
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tus ist auf Verwirklichung der Religionsfrei-
heit angelegt. Er gibt der betreffenden Reli-
gionsgesellschaft oder kirchlichen Vereini-
gung eine Form, die ihr gestattet, als juristi-
sche Person am Rechtsverkehr teilzuneh-
men. Zudem vermittelt er unabgeleitete 6f-
fentliche Gewalt. Da die Korporation ihre 6f-
fentliche Gewalt zwar nicht aus derjenigen
des Verleihungsstaats ausgegliedert erhalt,
dieser aber offentliche Gewalt auch nur im
Rahmen seiner eigenen verleihen kann, kann
die Korporation im Rang ihrer offentlichen
Gewalt nicht {iber dem Verleihungsstaat ste-
hen: Der Freistaat Bayern kann einer Reli-
gionsgesellschaft oder kirchlichen Vereini-
gung nur mit Wirkung gegen sich selbst,
nicht jedoch gegen andere Bundeslander oder
den Bund &ffentliche Gewalt verschaffen; ei-
ne Gemeinschaft, die den Korperschaftssta-
tus in Bayern erlangt, genief3t die Korpora-
tionsrechte dort und nirgendwo sonst!?2,
Verliert eine Gemeinschaft den Charakter der
Religionsgesellschaft oder kirchlichen Verei-
nigung, sorgt sie nicht fiir ihre Vertretung
oder verliRt sie das Land, macht sie von dem
ihr verliehenen Korperschaftsstatus keinen
Gebrauch: Einem Verein auflerreligitsen
Zwecks steht die Religionsfreiheit nicht zu; ei-
ne Korporation ohne Vertretungsorgan kann
nicht am Rechtsverkehr teilnehmen, auf3er-
halb des Freistaats kann die von ihm verlie-
hene offentliche Gewalt nicht betétigt werden.
Eine solche ,Dereliktion® des Korperschafts-
status kommt in ihrer Wirkung einem aus-
driicklichen Verzicht gleich: Die Gemein-
schaft nimmt von der Welt Abstand. Sie gibt
die erlangte Erweiterung ihres Handlungs-
raums preis. Wenn Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1
Abs. 3 S. 2 Nrn. 2, 5 und 6 KirchStG fiir die-
se Fille den Widerruf des Korperschaftsstatus
gestatten, geschieht dies nicht gegen den
Willen der betreffenden Gemeinschaft.
Insofern Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG auf die
Widerrufsgriinde des Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nrn.
2, 5 und 6 KirchStG Bezug nimmt, liegt des-
halb ebenfalls kein Eingriff in Art. 4 Abs. 1,
2 GG vor.



d) Eingriffsrechtfertigung

Einer Eingriffsrechtfertigung bedarf die
Widerrufshefugnis danach im Hinblick auf
die Widerrufsgriinde des Art. 1 Abs. 3 S. 2
Nrn. 3 und 4 KirchStG.

Der Eingriff in das Selbstbestimmungsrecht
ist nicht gerechtfertigt, soweit ein Widerruf
auf Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG gestiitzt
wird (s. o. 1. d]). Ob die (weiteren) Eingriffe
in die religiose Vereinigungsfreiheit sowie
den korporativen Bestandsschutz eine Recht-
fertigung finden, erscheint zweifelhaft.
Nach der Rechtsprechung des Bundesverfas-
sungsgerichts ist die Religionsfreiheit als
vorbehaltlos gewihrtes Grundrecht nur den-
jenigen Schranken unterworfen, die sich aus
der Verfassung selbst ergeben!?, Solche ver-
fassungsunmittelbare Schranken kénnen
Grundrechte anderer!2é oder sonstige Giiter
von Verfassungsrang!® sein. Der Eingriff in
das vorbehaltlos gewihrte Grundrecht bedarf
serst recht” einer hinreichend bestimmten
gesetzlichen Grundlage!?6, Ein , Konflikt zwi-
schen verschiedenen Trigern eines vorbe-
haltlos gewihrleisteten Grundrechts sowie
zwischen diesem Grundrecht und anderen
verfassungsrechtlich geschiitzten Giitern ist
nach dem Grundsatz praktischer Konkor-
danz zu lésen, der fordert, da nicht eine der
widerstreitenden Rechtspositionen bevor-
zugt und maximal behauptet wird, sondern
alle einen moglichst schonenden Ausgleich
erfahren ... .“127

Da die blankettartig formulierte Widerrufs-
befugnis des Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG
durch die in Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nrn. 3 und 4
KirchStG genannten Griinde ausgefiillt wird,
hingt die Herstellung der praktischen Kon-
kordanz mafigeblich von den mit diesen
Grinden verfolgten Zwecken ab.

aa) Widerrufsgrund: Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4
KirchStG

In Bezug auf den Widerrufsgrund des Art. 1
Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG ist Schranken-
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zweck auch fiir die Eingriffe in die religiose
Vereinigungsfreiheit und den korporativen
Bestandsschutz das Interesse der Gldubiger,
in einem Insolvenzverfahren Befriedigung zu
erlangen. Dieses Interesse ist grundrechtlich
fundiert; Art. 14 Abs. 1 GG bezieht Forde-
rungen in den Eigentumsschutz ein.28
Nimmt man an, eine kirchliche Vereinigung
verliere durch den unfreiwilligen Rechts-
formwechsel ihre Insolvenzunfihigkeit, er-
scheint der Widerruf der Verleihungsverfii-
gung geeignet, dem Schrankenzweck zu die-
nen, und auch als erforderlich: Jedenfalls in
Einzelféllen kann die Statusentziehung fiir
die Gewdhr des Glaubigerschutzes einziges
Mittel sein, nur auf diese Fille ist die — aus
diesem Grunde Ermessen einrdumende — Be-
fugnisnorm ausgerichtet.

Zweifelhaft ist hingegen, ob die widerstrei-
tenden Rechtspositionen schonend zum Aus-
gleich gebracht sind. Der Gesetzgeber hat
sich klar zugunsten der Glaubigerinteressen
und zulasten der religiosen Vereinigungs-
freiheit sowie des korporativen Bestands-
schutzes entschieden. Diese Entscheidung
wirkt vor der Folie des geltenden Insolvenz-
rechts, das auf die Besonderheiten der Uber-
schuldung oder Zahlungsunfihigkeit gerade
von Instituten des geweihten oder Gesell-
schaften des apostolischen Lebens iiber
§ 882a Abs. 2, 3 ZPO hinaus nicht eingeht,
insbesondere den verfassungsrechtlich ge-
botenen Schutz gegen sikularrechtliche Auf-
16sung nicht hietet, zwar konsequent: Einen
rechtlichen Mittelweg zwischen dem Ausfall
der Gldubiger mit ihren Forderungen und
der wegen § 42 Abs. 1 S. 1 BGB in eine Auf-
16sung miindenden Durchfiihrung eines In-
solvenzverfahrens zu schaffen, stand dem
Landesgesetzgeber im Hinblick auf die ge-
mafd Art. 72 Abs. 1, 2, Art. 74 Abs. 1 Nr. 1 GG
erlassene Insolvenzordnung nicht zu.

Eine Losung einseitig zum Nachteil der
kirchlichen Vereinigungen kann jedoch nur
durch eine Erwigung gerechtfertigt werden,
welche die religiose Vereinigungsfreiheit und
den korporativen Bestandsschutz im Ver-
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gleich zu den Gliubigerinteressen als Rechts-
positionen von minderem Gewicht erschei-
nen laRt. Als eine solche Erwagung kommt
der MiRbrauch des Korperschaftsstatus in
Betracht. Nutzt eine kirchliche Vereinigung
die mit diesem Status verbundene Insol-
venzunfihigkeit bewuf3t zum Nachteil ihrer
Glaubiger aus, indem sie —was bei einer Exi-
stenz als eingetragener Verein mit der Sank-
tion des § 43 Abs. 2 BGB bewehrt ist — wirt-
schaftliche Geschiftstitigkeit ,unter dem
Dach® der Korperschaft austibt, anstatt einen
(insolvenzfihigen) Rechtstréger, etwa eine
GmbH, dafiir zu errichten, konnte dies als
ein Mif3brauch des Korperschaftsstatus an-
gesehen werden; der Korperschaftsstatus
wird zur Optimierung des Gebrauchs der Re-
ligionsfreiheit verliehen, nicht zur Maximie-
rung unternehmerischer Gewinne bei Mini-
mierung des damit verbundenen Risikos!?®.
Die Fassung, in welcher der Gesetzgeber Art.
26aAbs.2S.1,Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG
beschlossen hat, 1aft allerdings kein Merk-
mal in der Art eines ,Mifbrauchstatbestan-
des“ erkennen, das auf einen Vorwurf unred-
lichen Verhaltens abzielte; vielmehr werden
unverschuldet in eine wirtschaftliche Notla-
ge geratende Vereinigungen genau der glei-
chen Widerrufsbefugnis unterworfen wie die-
jenigen, die ihren Korperschaftsstatus ent-
gegen dem mit der Verleihung verfolgten
Zweck einsetzen. In einer solchen Eymiéch-
tigung ist ein schonender Ausgleich der be-
teiligten Rechtspositionen nicht zu erken-
nen.

Soweit Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG den
Widerrufsgrund des Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 4
KirchStG in Bezug nimmt, ist die Vorschrift
mit Art. 4 Abs. 1, 2 GG unvereinbar.

bb) Widerrufsgrund: Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 3
KirchStG

Der Schrankenzweck fiir den Widerrufs-
grund des Art. 1 Abs. 3 S. 2 Nr. 3 KirchStG
ist vor dem Hintergrund der verfassungsge-
richtlichen Rechtsprechung zur Verleihung
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des Korperschaftsstatus an Religionsgesell-
schaften zu wiirdigen: ,Eine Religionsge-
meinschaft, die Korperschaft des offentlichen
Rechts werden will, muss rechtstreu sein. Sie
muss die Gewahr dafiir bieten, dass sie das
geltende Recht beachten, inshesondere die
ihr iibertragene Hoheitsgewalt nur in Ein-
klang mit den verfassungsrechtlichen und
den sonstigen gesetzlichen Bindungen aus-
ithen wird.“13° Das offentliche Interesse an
der Achtung der staatlichen Rechtsordnung
setzt sich gegen die Religionsfreiheit nicht
auf eine Weise durch, die der Ubernahme der
— fiir staatsabgeleitete Korperschaften maf3-
geblichen — Gesetzeshindung der Verwaltung
gleichkime; allerdings ist die Pflicht zum Ge-
setzesgehorsam gegeniiber derjenigen des
Biirgers im Hinblick auf die hoheitlichen Be-
fugnisse intensiviert’!. Gleichwohl sollen
einzelne VerstofBe gegen Gesetz und Recht
der Rechtstreue nicht entgegenstehen, zu-
mal die entsprechenden Verhaltensweisen im
Einzelfall von Art. 4 Abs. 1, 2 GG geschiitzt
sein konnen!32,

Der Gesetzgeber hat diese Rechtsprechung
ausdriicklich aufgegriffen!®. In den gewdhl-
ten Formulierungen sind allerdings die Ver-
leihungsvoraussetzung in Art. 26a Abs. 1
S. 1 KirchStG (,rechtstreu sind“) und der
Widerrufsgrund (,an der Rechtstreue be-
griindete Zweifel bestehen®) nicht vollstin-
dig koordiniert. Ein Unterschied besteht
zwar nicht im Merkmal der Rechtstreue,
wohl aber in den Anforderungen an ihre Sub-
stantiierung. MuR die zustindige Behdrde
bei Verleihung des Korperschaftsstatus von
der Rechtstreue der antragstellenden Ge-
meinschaft iiberzeugt sein, geniigen fiir die
Entziehung ,begriindete Zweifel“, eine Uber-
zeugung vom Verlust der Rechtstreue ist
nicht erfordert.

Ob eine Gemeinschaft rechtstreu ist, kann im
Hinblick auf die Verleihung nur auf Grund
einer Gesamtwiirdigung festgestellt werden,
die sowohl vergangenes Verhalten einbezieht
als auch eine Prognose iiber das zukinftige
stellt. ,Eine Religionsgemeinschaft, die den



Status einer Koérperschaft des offentlichen
Rechts erwerben will, muss inshesondere die
Gewihr daftir bieten, dass ihr kiinftiges Ver-
halten die in Art. 79 Abs. 3 GG umschriebe-
nen fundamentalen Verfassungsprinzipien,
die dem staatlichen Schutz anvertrauten
Grundrechte Dritter sowie die Grundprinzi-
pien des freiheitlichen Religions- und Staats-
kirchenrechts des Grundgesetzes nicht ge-
fahrdet.“13* Auch die Prognose muf sich aber
auf Tatsachen beziehen, von deren Vorliegen
sich die zustandige Behdrde tiberzeugt hat.
Wenn der Gesetzgeber fiir den Widerruf , be-
griindete Zweifel“ an der Rechtstreue genii-
gen laBt, nimmt er nicht das in der verfas-
sungsgerichtlichen Rechtsprechung ange-
legte Prognosemerkmal in Bezug, er ordnet
vielmehr eine Absenkung des Beweismafies
an.

Die Rechtsordnung sanktioniert in vielen Ge-
setzen gewisse Félle normwidrigen Verhal-
tens mit dem Verlust einer giinstigen Rechts-
position. Die entsprechenden Vorschriften
setzen jeweils die Feststellung des Vorwurfs,
mithin das BeweismaR der Uberzeugung vor-
aus. So kann ein Verein verboten werden,
wenn ,seine Zwecke oder seine Titigkeit den
Strafgesetzen zuwiderlaufen® oder ,er sich
gegen die verfassungsmafige Ordnung oder
den Gedanken der Vilkerverstindigung rich-
tet“ (§ 3 Abs. 1 S. 1 VereinsG), ein Gewerbe
kann untersagt werden, ,wenn Tatsachen
vorliegen, welche die Unzuverlissigkeit des
Gewerbetreibenden ... in bezug auf dieses
Gewerbe dartun® (§ 35 Abs. 1 S. 1 GewO), die
Genehmigung zum Betrieb einer atomtech-
nischen Anlage kann widerrufen werden,
,wenn gegen die Vorschriften dieses Geset-
zes ... erheblich oder wiederholt verstoRen
... wird“ (§ 17 Abs. 3 Nr. 3 AtomG), ,.erweist
sich jemand als ungeeignet oder nicht befi-
higt zum Fiithren von Kraftfahrzeugen®, ist
ihm die Fahrerlaubnis zu entziehen (§ 3 Abs.
S SR SEVE)L

Aufunsichere Sachverhalte stiitzt die Rechts-
ordnung nur ausnahmsweise Eingriffsbefug-
nisse. Bekannt sind solche MaRnahmen ,auf

Verdacht“ etwa im Polizeirecht. Dessen
Zweck, schadenstrichtige Geschehensabliu-
fe rechtzeitig¢ zu unterbrechen, erfordert
Handlungsmoglichkeiten auch bei (noch)
unsicherer Sachlage!3. Ist das Vorliegen der
fiir ein Gefahrurteil relevanten Tatsachen un-
gewifs (Fall des Gefahrverdachts), kann die
Sicherheitsbehorde typischerweise nur vor-
ldufige MaRnahmen treffen, sich insbheson-
dere im Rahmen eines sog. Gefahrerfor-
schungseingriffs weiteren Aufschlufl iiber
den Sachverhalt verschaffen!3¢, Darin bildet
sich der verfassungsrechtliche Ausgleich von
geschiitztem Grundrecht des Eingriffsadres-
saten und offentlichem Interesse ab. Kommt
letzterem ein besonders groRRes Gewicht zu,
kann das einfache Recht ausnahmsweise zu
einer auf Neutralisierung maglicher Scha-
densursachen gerichteten Mafnahme er-
michtigen, obwohl sich die Behorde vom
Vorliegen der gefahrbegriindenden Umstin-
de (noch) gar nicht hat iiberzeugen kon-
nenls7,

Gewif3 ist die auf Zweifel an der Rechtstreue
gestiitzte Widerrufshefugnis geeignet, die
Durchsetzung des Schrankenzwecks, des
Interesses der verfaRRten Allgemeinheitan der
Achtung ihres Rechts, zu férdern. Sie mag
jedenfalls in Fillen bedeutenden Rechts-
bruchs auch erforderlich sein. Ob dieses
Interesse mit der religiosen Vereinigungs-
freiheit sowie dem korporativen Bestands-
schutz schonend zum Ausgleich gebracht ist,
erscheint hingegen zweifelhaft. Problembe-
haftet ist dabei weniger das Merkmal der
Rechtstreue selbst, dem als Konstrukt ver-
fassungsgerichtlicher Judikatur bei der An-
wendung des einfachen Rechts eine der Re-
ligionsfreiheit konforme Gestalt gegeben
werden kann, als vielmehr die vom Gesetz-
geber verfiigte Absenkung des Beweismafies.
Die Entziehung des Status einer Korper-
schaft des offentlichen Rechts bewirkt den
Verlust nicht nur des hoheitlich erweiterten
Handlungsraums, sondern zunichst auch
der Rechtspersonlichkeit; die Korperschaft
wird in ein Leben als nichtrechtsfihiger Ver-
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ein zuriickgestoRen. Stellt sich nach einem
Widerruf heraus, daR die Zweifel an der
Rechtstreue (doch) nicht begriindet waren,
konnen irreparable Schiden entstanden sein,
nicht nur materielle, sondern auch, sogar
insbesondere, immaterielle. Bedenkt man,
daf3 dem Korperschaftsstatus eine Anerken-
nungsfunktion zukommt, er Pramie fiir die
Identifikation des partikularen Interesses mit
dem Gemeinwohl darstellt, bringt sein Ent-
zug — zumal, wenn er sich, wie in Anbetracht
der Seltenheit des Ereignisses zu erwarten,
in aller Offentlichkeit ereignet — eine mani-
feste Rufschidigung mit sich: Eine religiose
Vereinigung verliert, des Rechtsbruchs ver-
déchtig, das Vertrauen des Staates als Orga-
nisation der verfaRten Allgemeinheit.

Man mag zwar erwigen, da® Art. 1 Abs. 3
Nr. 3 KirchStG auf Schwierigkeiten reagiert,
denen die behordliche Uberzeugungsbildung
im Hinblick auf die Innenverhaltnisse der be-
treffenden Gemeinschaften ausgesetzt sein
kann, ein geringeres Beweismafs also dem
Umstand gerecht werden soll, daf} sich das
Leben religioser Korporationen aus staat-
licher Perspektive mitunter in einer Art
wblack box* abspielt. Allerdings betrifft das
Merkmal der Rechtstreue in erster Linie die
AufRenbeziehungen, also die Frage, wie sich
die Gemeinschaft zu der sie umgebenden,
durch das staatliche Recht geordneten Sphé-
re verhilt. Zudem wiirde in einer Herabset-
zung des Beweismafies die Entscheidung des
Grundgesetzes gegen eine Staatsaufsicht be-
ziiglich religioser Vereinigungen tiberspielt.
Sie wiren nicht nur dem Verdacht des zu-
stindigen Amtswalters, sondern auch den
Verdichtigungen ihnen nicht Wohlgesonne-
ner schutzlos ausgeliefert.

Eine Befugnis zum Widerruf der Verlei-
hungsverfiigung bereits bei Zweifeln an der
Rechtstreue kinnte allenfalls dadurch ge-
rechtfertigt werden, daf? den bei einem
Widerruf drohenden Beeintrichtigungen fiir
die Vereinigung tiberwiegende Nachteile fiir
die Allgemeinheit gegeniiberstiinden. Das
mag in ganz ungewthnlichen Situationen —
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wenn etwa Anhaltspunkte vorliegen, daf ein
Ritus geiibt wird, der sikularrechtlich straf-
bare Elemente enthilt — sogar maglich er-
scheinen; auf Situationen dieser Art ist Art.
1 Abs. 3 S. 2 Nr. 3 KirchStG jedoch nicht ab-
gestimmt. Im iibrigen kime dann ohnehin
ein Verbot der betreffenden Gemeinschaft in
Betracht'®®, In der Ermichtigung zum
Widerruf ,auf Verdacht* fehlender Rechts-
treue liegt kein angemessener Ausgleich von
Schrankenzweck einerseits und religidser
Vereinigungsfreiheit sowie korporativem Be-
standsschutz andererseits.

Art. 26a Abs. 2 S. 1 KirchStG ist deshalb in-
sofern mit Art. 4 Abs. 1, 2 GG unvereinbar,
als die Vorschrift aus dem in Art. 1 Abs. 3 S. 2
Nr. 3 KirchStG bezeichneten Grund den
Widerruf der Verleihungsverfiigung gestat-
tet.

Il. Vereinbarkeit von Art. 26a Abs. 1
S. 3 KirchStG mit dem Grundgesetz

Die in Art. 26a Abs. 1 S. 3 KirchStG vorge-
sehene Befugnis, eine Neuverleihung des
Korperschaftsstatus mit der Auflage zu ver-
sehen, da? wirtschaftliche Betétigungen nur
durch eigene, von der Korperschaft getrenn-
te juristische Personen in den Formen des
Wirtschaftsrechts erfolgen diirfen, ist mogli-
cherweise mit Art. 4 Abs. 1, 2 GG unverein-
bar.

Die Religionsfreiheit umfalt als einheitli-
ches Grundrecht unter anderen Gewdahrlei-
stungen das Selbsthestimmungsrecht, die re-
ligivse Vereinigungsfreiheit und den korpo-
rativen Bestandsschutz.

Das Selbstbestimmungsrecht schiitzt die Or-
ganisationshoheit, also die Freiheit, eine
Rechtsform anzunehmen, weitere, zugeord-
nete Rechtstriiger zu errichten und die wahr-
zunehmenden Aufgaben zu verteilen. Inter-
essenten am Korperschaftsstatus erleiden in
ihrem Selbstbestimmungsrecht einstweilen
keine Einbuf3e; sie kinnen ihre Organisation
nach Belieben einrichten. Von der Befugnis,
eine Auflage nach Art. 26a Abs. 1 S. 3



KirchStG anzuordnen, kann die zustindige
Behaorde nur in einem Verleihungsverfahren
Gebrauch machen, das gemiR Art. 26a Abs.
1 5. 1KirchStG einen Antrag voraussetzt. An-
ders als die Widerrufsbefugnis begriindet Art.
26a Abs. 1 S. 3 KirchStG deshalb keinen Ein-
griff in das Selbstbestimmungsrecht.

Der korporative Bestandsschutz begriindet
ein Abwehrrecht gegen Beeintrichtigungen
des bestehenden Korperschaftsstatus. Der
Korperschaftsstatus wird durch Art. 26a
Abs. 1 S. 3 KirchStG zwar ,als solcher” ver-
schlechtert, die Befugnis gestattet jedoch
keine Einschrinkungen bereits bestehender
Positionen. Ein Eingriff in den korporativen
Bestandsschutz kommt deshalb nicht in Be-
tracht.

Die religiose Vereinigungsfreiheit garantiert
die Assoziation auf eine Weise, die die Teil-
nahme am Rechtsverkehr gestattet, sie ver-
mittelt einen Anspruch auf Rechtspersin-
lichkeit, nicht jedoch auf eine bestimmte
Rechtsform. Entschlieft sich der Gesetzge-
ber, die Auswahl zu verkleinern, zieht er die
Grenzen der Auswahlfreiheit enger; ein Ge-
setz, das eine bestimmte Rechtsform ab-
schafft, wére als normativer Eingriff zu wer-
ten, und zwar auch dann, wenn noch (we-
nigstens) eine weitere zur Verfiigung stiin-
de, die als juristische Person ausgestaltet, Zu-
gang zum Rechtsverkehr vermittelte. Mit
Art. 26a Abs. 1 S. 3 KirchStG hat der Ge-
setzgeber allerdings nicht den Korper-
schaftsstatus beseitigt, sondern ihn durch ei-
ne Erméchtigung zu inhaltlicher Modifika-
tion unattraktiver gemacht. Darin kann ein
faktischer Eingriff liegen.

Fraglich erscheint allerdings bereits, ob die
religitse Vereinigungsfreiheit auch Aus-
wahlfreiheit!?? ist: In diesem Fall wire der
Gemeinschaft, welche die Voraussetzungen
fiir unterschiedliche Rechtsformen erfiillt,
das Recht garantiert, die fiir ihre Zwecke am
besten passende auszusuchen. Gegen eine
solche Sichtweise spricht, da® Art. 4 Abs. 1,
2 GG in der Funktion der religigsen Vereini-
gungsfreiheit Art. 9 Abs. 1 GG fiir den nicht-
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religiosen Verein vergleichbar ist, dieses
Grundrecht aber nur die Vereinigung zu pri-
vatrechtlichen, nicht zu o6ffentlich-recht-
lichen Zusammenschliissen schiitzt. Der
Staat muf tiber seine offentliche Gewalt je-
derzeit in vollem Umfang verfiigen kénnen;
stellte ein Grundrecht frei, eine 6ffentlich-
rechtliche Organisationsform zu wihlen, wi-
re das Verflgungsmonopol selbst dann nicht
gewahrt, wenn lediglich ein Verleihungsan-
spruch nach Ermessen bestiinde. Allerdings
ist im Hinblick auf Art. 26a KirchStG zu be-
riicksichtigen, daf® die Verleihung gerade ei-
ne kirchliche Vereinigung betrife, der eben
keine staatliche offentliche Gewalt tibertra-
gen wird. Im dbrigen dient der Korper-
schaftsstatus im institutionellen Staatskir-
chenrecht gerade der Verwirklichung der Re-
ligionsfreiheit. Diesem Zweck wird in beson-
derem Maf3e ein Verstindnis der religitsen
Vereinigungsfreiheit gerecht, das auch eine
Auswahlfreiheit einschliet. So entstiinde
moglicherweise ein ,iiberschieRender”, von
der Verfassung so nicht intendierter Be-
standsschutz fiir ,,Erwerbschancen® auf den
Kérperschaftsstatus. Jede ungiinstige Ande-
rung der nicht im Verfassungsrang stehen-
den Voraussetzungen fiir den Erwerb, insbe-
sondere aber die Abschaffung einer der an-
gebotenen Rechtsformen wire bei Anerken-
nung der Auswahlfreiheit an Art. 4 Abs. 1, 2
GG zu messen. Eine Anpassung einfachge-
setzlichen institutionellen Staatskirchen-
rechts ware nur dann moglich, wenn Grund-
rechte oder Giiter von Verfassungsrang dies
rechtfertigten. Neben diesem Gesichtspunkt
der Verfestigung ist auch zu bedenken, daf3
das offentlich-rechtliche ,,Mehr“, das die Ver-
leihung des Korperschaftsstatus dem durch
die Religionsfreiheit erdffneten Handlungs-
raum hinzufiigt, nicht schon in Art. 4 Abs. 1,
2 GG angelegt ist, das Grundrecht in seinem
Schutzbereich die hinzukommenden Be-
rechtigungen erst mit Verleihung aufnimmt
und nur insofern korporativen Bestands-
schutz gewihrleistet. Diese Grundstruktur
wiirde mit der Konstruktion einer Auswahl-
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freiheit gestort. Die Auswahlfreiheit ist des-
halb von der religiosen Vereinigungsfreiheit
nicht umfaf3t.

Die Normierung der Befugnis des Art. 26a
Abs. 1 8. 3 KirchStG greift unter keinem Ge-
sichtspunkt in den Schutzbereich von Art. 4
Abs. 1, 2 GG ein.

11l. Vereinbarkeit der weiteren
Vorschriften des Art. 26a KirchStG
mit dem Grundgesetz

Die Verleihungsbefugnis des Art. 26a Abs. 1
S. 1 KirchStG ist in den Tatbestandsmerk-
malen Art. 1 Abs. 2 S. 1 KirchStG nachge-
bildet. Beide Vorschriften greifen die Recht-
sprechung des Bundesverfassungsgerichts
zu Art. 137 Abs. 5 S. 2 WRV auf; daf3 ein Ver-
leihungsermessen eingeraumt ist, erscheint
im Hinblick auf den beschriankten person-
lichen, nur Religionsgesellschaften erfassen-
den Anwendungsbereich dieser Vorschrift als
unbedenklich. Die Befugnis zur Anordnung
von Auflagen (Art. 26a Abs. 1 S. 2 KirchStG)
dient der Sicherstellung der Verleihungsvor-
aussetzungen; sie ist Zweifeln an ihrer ver-
fassungsrechtlichen Zuldssigkeit ebenfalls
nicht ausgesetzt. Dies gilt auch fiir Art. 26a
Abs. 1 S. 4 KirchStG. Die Befugnisse zur
Riicknahme einer Verleihungsverfugung
nach Art, 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 5.1
KirchStG und zum Widerruf nach Art. 26a
Abs. 2 S. 2 KirchStG stellen Sonderfélle aus
dem allgemeinen Verwaltungsrecht gelaufi-
ger Regelungen dar, deren Verfassungsma-
Rigkeit nicht in Frage steht. Art. 26a Abs. 2
S. 3 KirchStG wurde im Zusammenhang mit
dem Selbstbestimmungsrecht gewiirdigt;
Art. 26a Abs. 2 S. 4 KirchStG kann als Be-
standsschutznorm keine geschiitzten Posi-
tionen verletzen.

IV. Vereinbarkeit mit der Verfassung des
Freistaats Bayern

Aus den Erwiigungen zu L. 1. verstof3t die Be-
fugnis aus Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3

166

S. 2 Nr. 4 KirchStG auch gegen Art. 142 Abs. 3
S. 2 BV. Das landesrechtliche Selbstbestim-
mungsrecht bleibt nach Inhalt und Umfang
nicht hinter dem bundesrechtlichen zu-
riick!40, Art. 26a Abs. 2 S. 1, Art. 1 Abs. 3 S.
2 Nrn. 3 und 4 KirchStG verstofien gegen
Art. 107 Abs. 1, 2 BV. Selbstbestimmungs-
recht, religitse Vereinigungsfreiheit und
korporativer Bestandsschutz lassen sich
auch der landesrechtlichen Religionsfreiheit
zuordnen, die im tibrigen wie in Art. 4 Abs.
1, 2 GG schrankenlos gewahrleistet ist.

D. Ergebnis

1. Die Widerrufsbefugnis des Art. 26a Abs. 2
S. 1 KirchStG ist insofern mit Art. 140 GG
i. V. m. Art. 137 Abs. 3 WRV unvereinbar,
als sie auf den Widerrufsgrund des Art. 1
Abs. 3 S. 2 Nr. 4 KirchStG — Uberschul-
dung oder Zahlungsunfihigkeit — Bezug
nimmt.

2. Die Widerrufsbefugnis des Art. 26a Abs. 2
S. 1 KirchStG ist insofern mit den durch
Art. 4 Abs. 1, 2 GG gewihrten Garantien
der religiosen Vereinigungsfreiheit und
des korporativen Bestandsschutzes un-
vereinbar, als sie auf die Widerrufsgriinde
des Art. 1 Abs. 3 S.2 Nrn. 3 und 4 KirchStG
Bezug nimmt.

3. Die weiteren Bestimmungen des Art. 26a
KirchStG lassen Verstofle gegen verfas-
sungsrechtliche Vorgaben nicht erken-
nen.

Prof. Dr. Stefan Korioth ist Inhaber, Kai En-
gelbrecht wissenschaftlicher Assistent des
Lehrstuhls fiir Offentliches Recht und Kir-
chenrecht der Universitdt Miinchen.
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kirchenrecht, 4. A. 2006, S. 251 ff.

40 Dazu Rengers, in: Bliimich, EStG, KStG, GewStG,
Stand 2006, § 1 KStG Rn. 120 ff.

BFHE 103, 247 (249 ff.) fiir Gestellung von Schwe-
stern.

42 g etwa in BVerfGE 105, 279 (299 f.) — Osho fiir Art.
4 Abs. 1, 2 GG. In BVerfGE 105, 252 (265 ff.) — Gly-
kolwein hilt das Bundesverfassungsgericht die an-
gegriffenen MaRRnahmen fiir rechtméfig, ohne die
Eingriffsqualitit zu erdrtern.

4

—

3 ygl. die kritischen Anmerkungen zu ,Osho” und

_Glykolwein® von P. M. Huber, Die Informationsta-
tigkeit der offentlichen Hand — ein grundrechtli-
ches Sonderregime aus Karlsruhe?, JZ 2003, 290
(293 £.), Murswiek, Das Bundesverfassungsgericht
und die Dogmatik mittelbarer Grundrechtseingrif-
fe, NVwZ 2003, 1 (2 ff.). — Die indifferente Haltung
des Bundesverfassungsgerichts durfte im Zu-
sammenhang mit der restriktiven Handhabung des
Unmittelbarkeitskriteriums bei der Beschwerdebe-
fugnis sowie des Grundsatzes der Subsidiaritit ste-
hen: Die Begriindetheit nichtnormativer Eingriffe
ist infolge der ,Filterwirkung“ dieser beiden Zulds-
sigkeitsmaRstibe nur selten zu erdrtern.

44 BVerwGE 90, 112 (120) — Osho; 87, 37 (42 £.) - Gly-
kolwein; 75, 109 (115); 71, 183 (193 f.).

45 BVerwGE 90, 112 (121) — Osho.
46 Drs. 15/3311 S. 1.
Drs. 15/3311 S. 6.

Ahnlich Wieland, Die Angelegenheiten der Reli-
gionsgesellschaften, Der Staat 25 (1986), S. 321
(327 f.): Begriindung und Begrenzung der Recht-
setzungs- und Verwaltungsbefugnisse von Reli-
gionsgesellschaften.
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49 ygl. Korioth, in: Maunz/Diirig, GG, Bearb. 2008, 66 BVerfGE 66, 1 (19). Die Entscheidung betraf eine

Art. 30 Rn. 10. Didzese der katholischen sowie einen Kirchenkreis

d eine Gesamtkirch inde d li-

50 Zur potentiellen Allzustindigkeit Korioth, a. a. O., ;l:herf;]fmhzsima gc Sent?fm SIRCeReTRvangel
Rn. 9. it e
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BVerfGE 66, 1 (22 ).
51 BVerfGE 18, 385 (387). — Auch in der Entscheidung verlhise, I Gl
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BVerfGE 66, 1 (23) scheint die Bereichsschei- 6

dungslehre auf, wenn im Zusammenhang mit den
Befugnissen des Konkursverwalters vom inner-
kirchlichen Bereich die Rede ist.

Schwarz, Staatsgarantie fiir kommunale Verbind-
lichkeiten bei ,faktischem Konkurs von Kommu-
nen“?, 1998, S. 22 f; fiir Gemeinden Nierhaus/Geb-
hardt, Zur Ausfallhaftung des Staates fiir zah-

lungsunfahige Kommunen, 1999, S. 16 ff.; aus der
Rechtsprechung BVerfGE 89, 144 (153 f.) fiir eine
Rundfunkanstalt.

52 BVerfGE 42, 312 (334).

53 BVerfGE 42, 312 (334). - In spiteren Entscheidun-
gen hat das Bundesverfassungsgericht die Frage 69
nach dem Vorliegen eines allgemeinen Gesetzes zu-
gunsten der Interessenabwadgung offengelassen, so
in BVerfGE 66, 1 (21 f.) und 53, 366 (400); ferner
BVerfGE 57, 220 (245) fiir Art. 9 Abs. 3 GG als még-
liches allgemeines Gesetz.

54 BVerfGE 66, 1 (22); 53, 366 (400 f.).

55 Ausfihrlich Korioth, in: Maunz/Diirig, GG, Bearb.
2003, Art. 140 GG Art. 137 WRV Rn. 47.

Vgl. BVerfGE 66, 1 (20 ff.); 53, 366 (499 ff.).

Zu diesem ,Unverzichtbarkeits-Argument® von
Campenhausen, Zur Zulissigkeit des Konkurses
von Kirchen bzw. ihren Organisationen, in: ders.,
Miinchener Gutachten, 1983, S. 232 (237 f.).

7 Der Gesichtspunkt eines 6konomischen Kompen-

sats fiir die Zurtickstellung der Glaubigerinteres-
sen findet sich etwa in Anstaltslast und Gewahr-
tragerhaftung hei Sparkassen (vgl. Stern, Anstalts-
last und Gewihrtragerhaftung im Sparkassenrecht,
in: Geis/Lorenz [Hrsg.], Staat, Kirche, Verwaltung.
FS fiir Maurer zum 70. Geburtstag, 2001, S. 815
ff.), dhnlich die Rechtsprechung zur Einstands-
pflicht fiir Rundfunkanstalten (BVerfGE 89, 144
[153 £.]); in bezug auf Gemeinden wird eine Aus-
fallhaftung diskutiert, dazu Schwarz, Fn. 68, S. 85
ff. und Nierhaus/Gebhardt, Fn. 68, S. 41 ff.
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57 Bock, Das fiir alle geltende Gesetz und die kirchli-
che Selbstbestimmung, 1996, S. 143 ff., 148 ff.

Vgl. von Campenhausen/de Wall, Staatskirchen-
recht, 4. A. 2006, S. 111; Anschiitz, Die Verfassung
des Deutschen Reichs, 14. A. 1933, Art. 137 Anm. 5.

59 pIPr. 15/42 vom 10. 5. 2005, S. 3077; PIPr. 15/54

58

Hammer, Rechtsfragen der Kirchensteuer, 2002,
S. 80 mit Fn. 13.

vom 29. 11. 2005, S. 4108 f.; Ausschuf fiir Staats- 7 . j y
haushalt und Finanzfragen: APr. Nr. 91 vom 23. 11. Vgl. fiir Bayern: Art. 8 Abs. 1 KirchStG; ndher Ham-
2005, S. 18 f. mer, a. a. 0., S. 87 f.

73

Schnizer, Die privaten und 6ffentlichen kirchlichen

60 pIpy. 15/42 10. 5. 2005, S. 3077, 3078; PIPr.
: e : Bokeinie ] Vereine, in: HdbKathKR, 2. A. 1999, S. 578 (586).

15/54 vom 29. 11. 2005, S. 4108 f.; Ausschuf fiir

Staatshaushalt und Finanzfragen: APr. Nr. 91 vom 74 Dazu Henseler, in: MK CIC, Bearb. 1986, can. 573
23.11.2005;:5. 18, 20. Rn.9a. E.
81 Drs. 14/8157 8. 1. 7 Sailer, Die Stellung der Ordensangehérigen im

62 Art. 25 BayAG-GVG lautete in der bis 18. 7. 2005
geltenden Fassung: ,Uber das Vermégen einer Kor-
perschaft ... des offentlichen Rechts findet ein In-
solvenz- oder Konkursverfahren nicht statt.”

Drs. 14/8157 S. 3.

64 Vgl. den Regierungsentwurf, BTDrs. 12/2443,S. 113
(zu § 14). Ob die bisherige Rechtslage beibehalten
wurde — so die Begriindung —, erscheint zweifel-
haft, vgl. niher Kuhl/Uhlenbruck, Konkursord-
nung, 11. A. 1992, § 213 Rn. 2 ff.; vertiefend Roth,
Konkursfihigkeit juristischer Personen des offent-
lichen Rechts, BayVBI. 1981, 491 ff.

55 BVerfGE 102, 370 (388) m. w. N.

63
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staatlichen Sozialversicherungs- und Vermogens-
recht, 1996, S. 79 m. w. N.

Naher Sailer, a. a. 0., S. 72 f., 75 ff.

So BVerfGE 60, 135 (157 f.). Ob die Korperschaft
mit Abschlu des Insolvenzverfahrens erlischt, ist
umstritten, dazu Lehmann, Die Konkursfahigkeit
juristischer Personen des offentlichen Rechts,
1999, 25 ff. m. w. N.

Die in der Literatur erwogene Konstruktion eines
beschrinkten Insolvenzverfahrens (dazu etwa En-
gelsing, Zahlungsunfahigkeit von Kommunen und
anderen juristischen Personen des offentlichen
Rechts, 1999, S. 136) findet im geltenden Recht kei-
nen Anhalt. Sie liift sich deshalb auch nicht auf ei-



ne Insolvenz korperschaftlich verfaRter Religions-
gesellschaften {ibertragen (so aber Engelsing, a. a.
0., S. 160, im Anschluff Walter, Religionsverfas-
sungsrecht, 2006, S. 577 f., dhnlich auch Classen,
Religionsfreiheit und Staatskirchenrecht in der
Grundrechtsordnung, 2003, S. 171 ff.).

™ BVerfGE 66, 1 (22).

80 BAG NZA 1995, 823 (827 ff.), dazu Thiising, Ist
Scientology eine Religionsgemeinschaft?, ZevKR
45 (2000), S. 592 ff.

BVerfGE 102, 370 (385); weniger zuriickhaltende
Formulierung in BVerfGE 66, 1 (24): ,Ihr Status als
Korperschaft des dffentlichen Rechts setzt voraus,
daf? sie ... in der Lage sind, ihren finanziellen Ver-
pflichtungen auf Dauer nachzukommen.“
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82 Den Unterschied zwischen Entstehensbedingung

und Bestehensvoraussetzung sowie die Unzuldssig-

keit des Schlusses von jener auf diese tibersieht die

Rechtsansicht der Bayer. Staatsregierung, vgl. Aus-

schuf fiir Verfassungs-, Rechts- und Parlaments-

fragen APr. Nr. 36 vom 13. 10. 2005, S. 10 oben.
83 §o Hinschius, Das Preufische Kirchenrecht im Ge-
biete des Allgemeinen Landrechts, 1884, § 1111 11
Anm. 25 unter Heranziehung der Gesetzesmateri-
alien; Meurer, Begriff und Eigenthiimer der heili-
gen Sachen, Bd. 2, 1885, S. 298 ff.

84 Die Vorschriften lauten: Art. 12: ,Die Freiheit des
religiosen Bekenntnisses, der Vereinigung zu Reli-
gionsgesellschaften (Artikel 30 und 31) und der ge-
meinsamen héuslichen und offentlichen Reli-
gionsausiibung wird gewahrleistet. ...“ Art. 13: ,Die
Religionsgesellschaften, so wie die geistlichen Ge-
sellschaften, welche keine Korporationsrechte ha-
ben, kinnen diese Rechte nur durch besondere Ge-
setze erlangen.”

85 Anschiitz, Die Verfassungs-Urkunde fiir den Preu-

Rischen Staat, Bd. 1, 1912, Art. 12 Anm. 5 (S. 200 f.).
86 Anschiitz, a. a. 0., S. 202.
87 Anschiitz, a. a. 0., S. 202.

88 RTPr. Bd. 328, S. 1644 D, Wortlaut in Fn. 31.

89 partialitit als Unterscheidungsmerkmal: Korioth,

in: Maunz/Diirig, GG, Bearb. 2003, Art. 140 GG
Art. 137 WRV Rn. 16; Poscher, Totalitit — Homo-
genitdt — Zentralitit — Konsistenz, in: Der Staat 39
(2000), S. 49 (58 ff.).

90 Listl, Die Ordensgemeinschaften und ihre Angehi-

rigen in der staatlichen Rechtsordnung, in:
HdbStKirchR, Bd. 1, 2. A. 1994, S. 841 (850); Voll,
HdBayStKiR, 1985, S. 396; Siepen, Vermogensrecht
der klosterlichen Verbénde, 1963, S. 304 f.

91 BVerfGE 102,370 (383); 99, 100 (118); 70, 138 (161);
57, 220 (240 f.); 53, 366 (387 f.).

92 BVerfGE 70, 138 (161); 53, 366 (387); 42, 312
(321 £.).

BVerfGE 102, 370 (387).

4 BVerfGE 108,282 (297); 83, 341 (354); 24, 236 (245).
95

9.
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Anschiitz, Die Verfassung des Deutschen Reichs, 14.
A. 1933, Art. 137 Anm. 2; ders., Die Verfassungs-Ur-
kunde fiir den Preufischen Staat, Bd. 1, 1912, Art.
12 Anm. 5 (S. 197).

9 BVerfGE 83, 341 (354 f.).

97 BVerfGE 84, 372 (378); 13, 174 (175); Scholz, in:
Maunz/Diirig, GG, Bearb. 1999, Art. 9 Rn. 81; Sachs,
in: Stern, Das Staatsrecht der Bundesrepublik
Deutschland, Bd. 4.1, 2006, S. 1306 m. w. N. in Fn.
706; Kloepfer, Grundrechte als Entstehenssiche-
rung und Bestandsschutz, 1970, S. 78 ff., 83.

BVerfGE 83, 341 (355).
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99 Etwa bei der aktiven Parteifihigkeit: Nahm die al-
tere Rechtsprechung (BGHZ 109, 15 [16 ff.]) an,
nichtrechtsfahige Vereine seien — soweit keine Ge-
werkschaften (BGHZ 42, 210 [212 ff.]) — nicht ak-
tiv prozeffihig, treten neuere Entscheidungen im
Hinblick auf die hichstrichterliche Judikatur zur
Parteifihigkeit der BGB-AuRengesellschaft (BGHZ
146, 341 ff.) fir eine Gleichstellung der nicht ein-
getragenen Vereine ein (KG MDR 2003, 1197, AG
Witzenhausen NJW-RR 2003, 614 [615]).

100 BGHZ 43, 316 (320); RGZ 127, 309 (311); OLG Cel-
le NJW 2004, 1743 (Ortsverein einer politischen Par-
tei); OLG Zweibriicken NJW-RR 1986, 181 (Be-
zirksverband einer politischen Partei); anders fiir
den Gebietsverband der hichsten Stufe einer poli-
tischen Partei OLG Zweibriicken NJW-RR 2000, 749.

101 BVerfGE 102, 370 (387).
102 BVerfGE 42, 312 (322).

103 Niiher Bethge, in: Maunz/Schmidt-Bleibtreu/
Klein/ders., BVerfGG, Bearb. 2006, § 90 Rn. 64.

104 BVerfGE 70, 138 (161 f.); 57, 220 (241); 53, 366
(357 £, 391); 42, 312 (322 f., 326).

105 vg|. Morlok, in: Dreier, GG, Bd. 1, 2. A. 2004, Art.
4 Rn. 97.

106 BVerfGE 108, 282 (299); vgl. auch BVerfGE 107, 337
(347); 24, 236 (246 ff.); Morlok, in: Dreier, GG, Bd.
1,2.A. 2004, Art. 4 Rn. 79 f.

197 Korioth, in: Maunz/Diirig, GG, Bearb. 2006, Art. 30
Rn. 13.



W85, nur § 132 StGB.

109 Korioth, in: Maunz/Diirig, GG, Bearb. 2006, Art. 30
Rn. 10.

110 BverfGE 83, 341 (357 ff.).
111 BVerfGE 102, 370 (387).
12 ByerfGE 114, 73 (91); 81, 278 (292).

113 Im Ergebnis wie hier Enders, in: Friauf/Hofling,
BKGG, Bearb. 2000, vor Art. 1 Rn. 102; Stern, Das
Staatsrecht der Bundesrepublik Deutschland, Bd.
3.1, 1988, S. 667; Sachs, in: Stern, Das Staatsrecht
der Bundesrepublik Deutschland, Bd. 3.2, 1994, S.
126; Schwabe, Probleme der Grundrechtsdogma-
tik, 1977, S. 25 ff.; dhnlich Lerche, Ubermaf} und
Verfassungsrecht, 1961, S. 262 f.; Bettermann, Zur
Verfassungsbeschwerde gegen Gesetze, AGR 86
(1971), S. 129 (178 f.).

114 BVerfGE 1,97 (102 £.); niher Schlaich/Korioth, Das
Bundesverfassungsgericht, 7. A. 2007, Rn. 238 ff.

115 §achs, Fn. 113, S. 126.
U6 Biwa BVerfGE 70, 35 (51 ff.); 43, 291 (386).

17 pusschluR eines Eingriffs durch Einwilligung:
BVerwGE 119, 123 (126 f.); vgl. auch BVerwGE 42,
331 (335 1)

118 Dig. 47.10.1.5: ,Usque adeo autem iniuria, quae fit
liberis nostris, nostrum pudorem pertingit, ut eti-
amsi volentem filium quis vendiderit, patri suo qui-
dem nomine competit iniuriarum actio, filii vero
nomine non competit, quia nulla iniuria est, quae
in volentem fiat.*

19 Aysfithrlich Stern, Das Staatsrecht der Bundesre-
publik Deutschland, Bd. 3.2, 1994, S. 887 ff.; kri-
tisch zur Diskussion um den Grundrechtsverzicht
Dreier, in: ders., GG, Bd. 1, 2. A. 2004, Vorb. Rn. 129.

120 Stern, a. a. 0., S. 906.

121 Ahnlich Heinig, Offentlich-rechtliche Religionsge-
sellschaften, 2003, S. 357 f.

122 7utreffend insofern die Rechtsauffassung der Bay-
er. Staatsregierung, vgl. Ausschuf fiir Verfassungs-,
Rechts- und Parlamentsfragen APr. Nr. 36 vorn 13.
110::2005,.5. 9.

123 BVerfGE 108, 282 (297); 93, 1 (21); 52, 223 (246 £.);
44, 37 (49 £.); 33, 23 (29); 32, 98 (107 f.).

124 ByerfGE 108, 282 (297); 52, 223 (246 f.); 41, 88
(107); 41, 29 (50).

125 BVerfGE 108, 282 (297); 93, 1 (21); vgl. auch BVerf-
GE 52, 223 (246 f.).

126 BVerfGE 108, 282 (297); 83, 130 (142).
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¥ BVerfGE 93, 1 (21).

128 BVerfGE 92, 262 (271); 45, 142 (179).

129 Andernfalls kinnte die Insolvenzunfihigkeit unter
dem Gesichtspunkt europdischen Beihilferechts be-
denklich sein, zum benachbarten Problem von An-
staltslast und Gewahrtrigerhaftung Stern, Fn. 70,
sowie Quardt, Zur Abschaffung von Anstaltslast und
Gewahrtragerhaftung, EuZW 2002, S. 424.

130 BVerfGE 102, 370 (390 ff.).

131 74 dieser Intensivierung naher BVerfGE 102, 370
(393 ff.).

132 RVerfGE 102, 370 (391 f.).

133 pyrs, 15/3311 S. 5.

134 BVerfGE 102, 370 (392).

135 ygl. Poscher, Gefahrenabwehr, 1999, S. 168 ff.

136 PrOVGE 77, 333 (338 ff.); niher Denninger, Poli-
zeiaufgaben, in: Lisken/ders., Handbuch des Poli-
zeirechts, 3. A. 2001, Rn. E 38.

137 S0 etwa in den seuchenrechtlichen Fillen, die
BVerwGE 39, 190 (193 f.) — argentinische Hasen
und BVerwGE 12, 87 (93) — Endiviensalat zugrun-
de lagen.

138 Dazu Heinig, Offentlich-rechtliche Religionsge-
sellschaften, 2003, S. 370 f.; Groh, Selbstschutz der
“Verfassung gegen Religionsgemeinschaften, 2004,
S BUZH:

139 5o Morlok, in: Dreier, GG, Bd. 3, 2000, Art. 137 WRV
Rn. 29.

140 BayVerfGH VerfGH n. F. 37, 184 (196).
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Klosterliche Finanzvisitation

as Thema Visitation ist, was seine recht-

lichen Aspekte betrifft, nicht neu, und
es besteht kein Zweifel daran, dass es immer
wieder aktuell ist. Wiederholt ist es zum The-
ma von Uberlegungen geschichtlicher!,
rechtlicher? oder pastoraler Art® in den Jahr-
hunderten der Kirchengeschichte geworden.
In letzter Zeit steht nicht so sehr die wis-
senschaftliche Erdrterung der Visitation im
Vordergrund, vielmehr haben die wirtschaft-
liche Schieflage bzw. der Zusammenbruch
von Einrichtungen in kirchlicher Triger-
schaft die Form der klosterlichen Finanzvi-
sitation als internes Kontrollsystem infrage
gestellt und den Ruf nach einem externen
Controlling im Ordensbereich lauter werden
lassen, da das Ansehen der katholischen Kir-
che als ganzer und in gleicher Weise der Or-
den, Sakularinstitute und Gesellschaften des
apostolischen Lebens Schaden leide.
Die Deutsche Bischofskonferenz beauftragte
deshalb eine Arbeitsgruppe* der Kommission
flir caritative Fragen, Handreichungen zur
wirtschaftlichen Aufsicht tiber soziale Ein-
richtungen in Tragerschaft der Katholische
Kirche zu erarbeiten und vorzulegen.’ In
dhnlicher Weise lag der Vollversammlung der
Vereinigung Deutscher Ordensoberen (VDO)
und der Vereinigung der Ordensoberen der
Briiderorden und -Kongregationen Deutsch-
lands (VOB) im Jahre 2003 eine Beschlus-
sentwurf zum externen Controlling im Or-
densbereich vor.® Darin wurden die Orden
papstlichen Rechts aufgefordert, fiir alle ih-
re zivilen Rechtstriger (Vereine, Gesell-
schaften mit beschrankter Haftung, Kérper-
schaft des offentlichen Rechts u.a.) Kriterien
wirtschaftlicher Uberpriifbarkeit verbindlich
in Kraft zu setzen.

172

| Anforderungen an ein internes Kontrollsystem®

Auf der Grundlage der kodikarischen Rah-
menbedingungen fiir eine Visitation sollen
im Folgenden Anforderungen an ein inter-
nes Kontrollsystem dargestellt und Folge-
rungen fiir eine klosterliche Finanzvisitation
gezogen werden.,

1. Trager und Objekte der
Visitation

Mit dem Rechtsterminus ,visitatio® driickt
der Codex Iuris Canonici die Aufgabe eines
jeden kirchlichen Oberen aus, sich in eifri-
ger Fiirsorge um seinen Rechtshereich zu
kiimmern und seine Aufsichtspflicht wahr-
zunehmen. Er beinhaltet sowohl einen
Rechts- als auch einen Pflichtcharakter.” Hie-
rin kommt sowohl das ,,Uberwachungsrecht*
als auch die Verpflichtung eines kirchlichen
Oberen gegeniiber seinem Bereich im Sinne
der Oberaufsicht zum Ausdruck.! Zu den
kirchlichen Oberen, die zur Visitation ver-
pflichtet sind, gehoren vor allem der Didzes-
anbischof und die vom institutseigenen
Recht daftir bestimmten Oberen von Orden
und Gesellschaften des apostolischen Lebens.
Der Obere gleicht dem ,pater familias® des
rémischen Privatrechts, und sorgt sich durch
Besuche und Uberpriifungen um die kirch-
lichen Angelegenheiten, den Klerus und die
Glaubigen. Die Visitation ist als eine amtli-
cheund regelméfige Besichtigung der kirch-
lichen Verhiltnisse in den jeweiligen Ein-
richtungen zu verstehen.? Damit ein Bischof
seine Aufgabe als Leiter einer Teilkirche aus-
tiben kann, schreibt das II. Vatikanische Kon-
zil vor, dass er, wenn auch mit Unterstiitzung
von anderen Personen, seine bischoflichen



Amtshandlungen und die Visitation gebiih-
rend vornehmen muss, um die gesamten Té-
tigkeitenin seiner Didzese in gehoriger Weise
einheitlich und wirksam leiten und koordi-
nieren zu kénnen. ,Er hat darauf zu achten,
dass sich kein Missbrauch in die kirchliche
Ordnung einschleicht, vor allem in bezug auf
den Dienst am Wort, die Feier der Sakra-
mente und Sakramentalien, die Verehrung
Gottes und der Heiligen sowie in bezug auf
die Vermdgensverwaltung” (c. 392 § 2 CIC).
Die Visitation ist somit eine personliche
Pflicht bzw. ein Recht des Ditzesanbischofs
und Ausfluss der dem Bischof zukommenden
Leitungsgewalt gemiss cc. 381 § 1 und 396-
398 CIC bzw. c. 205 CCEQ. Bei legitimer Ver-
hinderung hat er das Recht, einen Vertreter
zu entsenden und sich Begleiter und Helfer
bei der Visitation zu wahlen, die jedoch Kle-
riker sein mussen.!’ Die ordentliche Visita-
tion erstreckt sich auf Personen, katholische
Einrichtungen und Orte, die sich im Bereich
der Ditzese befinden (c. 397 § 1 CIC).!!

Im Blick auf die Institute des geweihten Le-
bens normiert c. 397 § 2 CIC, dass der Bi-
schof die Mitglieder von Religioseninstituten
papstlichen Rechts und ihre Niederlassungen
nur in den Fillen visitieren kann, die im
Recht ausdriicklich genannt sind. Das Recht
der bischoflichen Visitation ist Folge der in
c. 678 § 1 CIC ausgesprochenen Tatsache,
dass die Ordensleute alle der Gewalt der Bi-
schofe in dem unterstehen, was die Seelsor-
ge, die offentliche Abhaltung des Gottes-
dienstes und andere Apostolatswerke betrifft.
Die zu visitierenden Dinge gehoren samtlich
zum seelsorglichen, nicht aber zum inner-
klosterlichen Bereich, wie etwa das Kloster
selbst oder die Hauskapelle. Dabei ist c. 683
CIC als lex specialis zu ¢. 397 § 2 CIC anzu-
sehen. In c. 683 CIC werden vom Gesetzge-
ber folgende Fille bzw. Orte genannt, die sei-
ner Visitationspflicht unterliegen:

¢ Kirchen,
¢ Oratorien, zu denen die Gliubigen stdn-
dig Zugang haben,
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¢ religiose Werke,

¢ caritative Werke geistlicher oder zeitlicher
Art,

¢ Schulen aufier jenen, die ausschlief3lich
den eigenen Alumnen des Instituts offen
stehen.1?

Die Rechte und Pflichten des Ditzesanbi-
schofs sind somit durch c. 628 § 2 CIC und
c. 683 sowohl in personlicher wie in sach-
licher Hinsicht begrenzt.’® Die Visitation
kann der Didzesanbischof in diesen Berei-
chen personlich oder durch einen anderen
vornehmen, wobei er dies anlisslich der nor-
malen Pastoralvisitation oder auf3er der Rei-
he im Falle der Notwendigkeit tun kann. C.
628 § 2 CIC raumt dem Didzesanbischof dar-
tiber hinaus das Recht ein, rechtlich selb-
standige Kloster gemaf® c¢. 615 CIC und
Niederlassungen eines Instituts difzesanen
Rechts, die in seinem Gebiet liegen, auch hin-
sichtlich der kldsterlichen Disziplin zu visi-
tieren.

Das Visitationsrecht der Didzesanbischofs ist
auf die dufReren Aktivititen der Institute des
geweihten Lebens mit Ausnahme der Klgs-
ter nach c. 615 CIC und der Kloster didzesa-
nen Rechts begrenzt. Von der Visitations-
pflicht der zustandigen klosterlichen Oberen
handelt c. 628 § 1 i.V.m. ¢. 734 CIC. Die ho-
heren Oberen, die zur Visitation verpflichtet
sind, sind z.B. in zentralistischen Verbinden
der Provinzial (Visitationspflicht fiir seine
Provinz) und der Generalobere (Visitations-
pflicht fiir das ganze Institut). Die Visitation
geschieht nach den Vorschriften des Eigen-
rechts, welches den Gegenstand, den Umfang
und den zeitlichen Rahmen der Visitation
festlegt.!4 Als Objekte der Visitation werden
die Lebensfithrung und Disziplin der einzel-
nen Mitglieder und die Prifung der wirt-
schaftlichen Verhaltnisse, das Fithren der Bii-
cher und insbhesondere die Kontrolle der Fi-
nanzverwaltung angefiihrt. Durch die Visita-
tion soll die Verlasslichkeit der in den Jah-
resabschltissen und Lageberichten der ein-
zelnen Institute enthaltenen Informationen
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bestitigt und insoweit deren Glaubwiirdig-
keit erhoht werden.!® Die Verldsslichkeit die-
ser Informationen schlief3t deren Ordnungs-
miRigkeit ein, da sie von den zustindigen
hoheren Stellen eines Instituts bei der Inter-
pretation der wirtschaftliche Lage des ein-
zelnen Hauses oder eines gesamten Institu-
tes mit herangezogen und bei anstehenden
Entscheidungen beriicksichtigt werden.

2. Rechenschaftspflicht
Kirchlicher Vermogens-
verwalter

Mit der Visitationspflicht der zustindigen
kirchlichen Oberen und dem ihnen einge-
raumten Aufsichtsrecht tiber die Verwaltung
aller kirchlichen Giiter nach ¢. 1276 § 1 CIC16
korrespondiert die Rechenschaftspflicht
kirchlicher Vermogensverwalter, wie sie in ¢.
1287 § 1 CIC grundgelegt ist: Unter Verwer-
fung jeder entgegenstehenden Gewohnheit
sind die Verwalter, seien sie Kleriker oder Lai-
en, jedweder kirchlichen Giter, die der Lei-
tungsgewalt des Dibdzesanbischofs nicht
rechtmiflig entzogen sind, ein jedes Jahr ver-
pflichtet, dem Ortsordinarius Rechnung zu
legen, der diese dem Vermogensverwal-
tungsrat zur Priifung zu ibergeben hat.” Alt-
haus stellt in seiner Kommentierung zu
Recht fest, das die jihrliche Rechnungsle-
gung einer der fachgerechten Wege zur Aus-
tibung der Aufsichtsfunktion neben der or-
dentlichen Visitation ist.!® Die Rechen-
schaftslegung bezieht sich zundchst auf die
buchhalterische Richtigkeit der Haushalts-
und Kassenfithrung, umfasst aber auch die
Feststellung der sparsamen Bewirtschaf-
tung, die Erfassung von Bestand und Zustand
aller Giiter der jeweiligen Rechtsperson, und
auch das Stammvermégen!®. Hinsichtlich
des Bestandes wéren hier Belege nach Maf3-
dabe des Eigen- bzw. Partikularrechtes vor-
zulegen.20

Die in c. 1287 § 1 CIC getroffenen Regelun-
gen richten sich grundsitzlich an alle Ver-
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walter kirchlicher Vermdgen. Ausgenommen
sind die Verwalter im ordensrechtlichen Be-
reich (vgl. c. 637 CIC), der tiberdidzesanen
Institute?! und im Bereich der Personalpri-
laturen, wobei eine kodikarische Ungenauig-
keit zu einem Interpretationsspielraum zwi-
schen Ordensrecht und Vermogensrecht im
Blick auf eine Rechenschaftsablegung
fithrt.22 GemaR ¢.1287 § 1 CIC sind — unter
Verwerfung jeder entgegenstehenden Ge-
wohnheit — wie gesagt die Verwalter jedwe-
den kirchlichen Vermdgens, soweit die Gii-
ter nicht der Leitungsgewalt des Didzesan-
bischofs rechtmifdig entzogen sind, ver-
pflichtet, alljahrlich dem Ortsordinarius Re-
chenschaft abzulegen. Die in diesem Kanon
statuierte Ausnahme beziiglich der genann-
ten Glter meint das Rechtsinstitut der Exem-
tion, wie ein Vergleich mit der Formulierung
in c. 488, 2, 1 CIC/1917 zeigt. Es fallt im Ge-
setzestext von 1983 jedoch auf, dass von In-
stituten papstlichen Rechts nicht die Rede
ist, d.h. sie fallen dem Wortlaut nach nicht
unter die in ¢. 1287 § 1 CIC normierte Aus-
nahme.

C. 637 CIC spricht ebenfalls nicht von den
Instituten papstlichen Rechts; zwei andere
Gruppen werden ins Auge gefasst: die recht-
lich selbstindigen Kloster gemiafd c. 615
CIC#, die zur Rechenschaftsablegung ver-
pflichtet sind, und die Kloster didzesanen
Rechts, bei denen der Ortsordinarius dari-
ber hinaus das Recht hat, Einsicht in die wirt-
schaftlichen Verhiltnisse zu nehmen.

Der Codex hat somit bzgl. der Institute papst-
lichen Rechts eine Liicke: ¢. 1287 § 1 CIC
nimmt Institute papstlichen Rechts von der
Rechenschaftsablegung nicht aus, c¢. 637 CIC
erwihnt sie aber nicht bei der Aufzihlung je-
ner, die zur Rechenschaftsablegung ver-
pflichtet sind. Solange dieser Widerspruch
nicht gesetzlich oder durch authentische
Interpretation gelost ist, darf m.E. mit gu-
tem Recht — unter Berufung auf die iusta
autonomia?* - jene Auslegung angenommen
werden, die die Institute papstlichen Rechts
nicht zur Rechenschaftsablegung gegentiber



nichtinstitutsinternen Autorititen verpflich-
tet. Gemal cc. 628 § 2 und 397 § 2 CIC hat
der Ditzesanbischof kein Visitationsrecht bei
Instituten pédpstlichen Rechts, von den im
Recht ausdriicklich genannten Fillen abge-
sehen; auch dies spricht gegen eine Rechen-
schaftsablegung dieser Institute gegeniiber
dem Ortsordinarius und nimmt somit die in-
stitutseigenen Autorititen in die Kontroll-
pflicht gegentiber den institutseigenen Ver-
mdogensverwaltern. Die zustindigen Auto-
rititen haben im Rahmen ihrer Leitungs-
kompetenz die Pflicht:

¢ Hilfen zur aktuellen wirtschaftlichen
Standortbestimmung und Steuerung an-
zubieten,

¢ geeignete Instrumentarien zur Vermei-
dung von wirtschaftlichen Miseren zur
Verfligung zu stellen,

¢ den Nachweis einer wirtschaftlich verant-
worteten Handlungsweise zu erbringen,
und

¢ einwirksames Kontrollinstrument zur or-
ganisatorischen Umsetzung von Ent-
scheidungen der Institutsleitung auszu-
arbeiten.

3. Anforderungen an ein
internes Kontrollsystem

Um eine qualifizierte Bewertung der klos-
terlichen Visitation als rechtlich gefordertes
Kontrollsystem innerhalb der Institute des
geweihten Lebens geben zu kinnen, ist an
dieser Stelle ein Exkurs in vergleichbare
Unternehmen erforderlich. Das Institut der
Wirtschaftspriifer in Deutschland e.V. (IDW)
gibt seinen Mitgliedern Priifungsstandards
an die Hand, nach denen die einzelnen Wirt-
schaftspriifer unbeschadet ihrer Eigenver-
antwortlichkeit im Rahmen von Abschlus-
spriifungen interne Kontrollsysteme von
Unternehmen bewerten kénnen.?® Bei der
Komplexitiit der Thematik und den stets neu-
en internationalen Entwicklungen kann ver-
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standlicher Weise nur auf Haupterforder-
nisse an ein internes Kontrollsystem einge-
gangen werden.

3.1. Begriff und Aufgaben
eines internen Kontrollsystems

Unter einem internen Kontrollsystem wer-
den die von der Leitung eines Unternehmens
eingefiihrten Grundsitze, Verfahren und
Maf3nahmen verstanden, die gerichtet sind
auf die organisatorische Umsetzung der Ent-
scheidungen der Unternehmensleitung:

¢ zur Sicherung der Wirksamkeit und Wirt-
schaftlichkeit der Geschiftstitigkeit des
jeweiligen Unternehmens (Schutz des
Vermagens, Verhinderung und Aufdeck-
ung von Vermdgensschidigungen,

¢ zur OrdnungsméRigkeit und Verlisslich-
keit der internen und externen Rech-
nungslegung, sowie

¢ zur Einhaltung der fiir ein Unternehmen
maf3geblichen rechtlichen Vorschriften.

Das interne Kontrollsystem besteht damit
aus Regelungen zur Steuerung der Unter-
nehmensaktivititen (internes Steuerungs-
system) und Regelungen zur Uberwachung
der Einhaltung dieser Regelungen (internes
Uberwachungssystem). Das interne Uberwa-
chungssystem beinhaltet sowohl prozessin-
tegrierte Uberwachungsmafnahmen (orga-
nisatorische Sicherungsmafinahmen2® und
Kontrollen®") und prozessunabhingige Uber-
wachungsmafnahmen, die vor allem von der
yInternen Revision“ eines Unternehmens
durchgefiihrt werden. Diese Institution muss
eine prozessunabhingige GrofRe eines Unter-
nehmens sein, da sie innerhalb eines Unter-
nehmens Strukturen und Aktivititen priift
und beurteilt. Dieser unternehmensinterne
Uberwachungstriger darf weder in den Ar-
beitsablauf integriert noch fiir das Ergebnis
des Uberwachten Prozesses verantwortlich
sein.
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Die auf die Geschiftsaktivitat eines Unter-
nehmens ausgerichteten Teile des internen
Kontrollsystems sollen deren Wirksamkeit
und Wirtschaftlichkeit sicherstellen und die-
nen somit dem Schutz des Vermégens und
der Verhinderung bzw. Aufdeckung von Ver-
mogensschidigungen. Hierzu zéhlen bspw.
Mafdnahmen, die gewihrleisten sollen, dass
auf Vermogenswerte und Aufzeichnungen
des Unternehmens nur mit Genehmigung
der Unternehmensleitung oder von ihr Be-
vollmichtigten zugegriffen werden kann.
Die auf die Sicherung der Ordnungsmaf3ig-
keit und Verlisslichkeit der Rechnungsle-
gung (Buchfithrung, Jahresabschluss etc.)
gerichteten Teile des internen Kontrollsys-
tems sind samtlich fiir eine abschliefSende
wirtschaftliche Bewertung eines Unterneh-
mens von Bedeutung. Sie zielen insbesonde-
re darauf ab, dass

¢ Geschiftsvorfalle in Ubereinstimmung
mit den gesetzlichen Vorschriften voll-
stindig und zeitnah, mit dem richtigen
Wert, in der richtigen Buchungsperiode
und auf den richtigen Konten erfasst wer-
den,

& Geschiftsvorfille in Ubereinstimmung
mit der Satzung oder dem Gesellschafts-
vertrag und den generellen und besonde-
ren Regelungen der Unternehmenslei-
tung erfasst, verarbeitet und dokumen-
tiert werden,

¢ Buchungsunterlagen richtig und voll-
standig sind,

¢ Inventuren ordnungsgemif durchge-
fiihrt und bei festgestellten Inventurdiffe-
renzen geeignete MafRnahmen eingeleitet
werden,

¢ die Vermogensgegenstande und Schulden
im Jahresabschluss zutreffend angesetzt,
ausgewiesen und bewertet werden und
dass

¢ verlissliche und relevante Informationen
zeitnah und vollstindig den Verantwort-
lichen bereitgestellt werden.
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Die auf die Einhaltung sonstiger gesetzlicher
Vorschriften gerichteten Teile eines internen
Kontrollsystems sind fiir die Bewertung ei-
nes Unternehmens insoweit von Bedeutung,
als sich daraus iiblicherweise Riickwirkun-
gen auf den gepriiften Jahresabschluss erge-
ben konnen; hierbei ist zu denken z.B. an die
Einhaltung der Vorschriften des Steuer-
rechts oder des Sozial- und Arbeitsrechts.
Auch ein sachgerecht gestaltetes internes
Kontrollsystem kann nicht in jedem Fall ge-
wihrleisten, dass die damit verfolgten Ziele
erreicht werden. Als Griinde hierfiir kommen
in Betracht:

¢ menschliche Fehlleistungen bspw. infolge
von Nachlissigkeit, Ablenkungen, Beur-
teilungsfehlern und Missverstehenvon Ar-
beitsanweisungen,

¢ nicht routinemiRige Geschiftsvorgénge,
die vom internen Kontrollsystem nur be-
dingt, schwer oder tiberhaupt nicht erfasst
werden konnen,

% die Umgehung oder Ausschaltung des
internen Kontrollsystems durch gesetzli-
che Vertreter, Mitarbeiter oder durch das
Zusammenwirken dieser Personen mit
unternehmensexternen Personen,

¢ der Missbrauch oder die Vernachléssigung
der Verantwortung durch fiir bestimmte
Kontrollen verantwortliche Personen,

% die zeitweise Unwirksamkeit des internen
Kontrollsystems aufgrund verdnderter
Unternehmensbedingungen, sowie

¢ der Verzicht der Unternehmensleitung auf
bestimmte Mafgnahmen, weil z.B. die Kos-
ten dafiir zu hoch eingeschitzt werden als
der erwartete Nutzen.

3.2. Ausgestaltung
eines internen Kontrollsystems

Die Verantwortung fiir die Ausgestaltung,
d.h. die Konzeption, Einrichtung, Uberwa-
chung, laufende Anpassung und Weiterent-
wicklung eines angemessenen und wirksa-
men internen Kontrollsystems liegt bei der



Unternehmensleitung. Bei der Ausgestal-
tung sind u.a. zu berticksichtigen:

¢ Grofle und Komplexitit des Unterneh-
mens

% Rechtsform und Organisation des Unter-
nehmens

¢ Art der Geschiftstitigkeit des Unterneh-
mens

¢ Methoden der Erfassung, Verarbeitung,
Aufbewahrung und Sicherung von Infor-
mationen, und

¢ Artund Umfang der zu beachtenden recht-
lichen Vorschriften.

Inkleineren und mittleren Unternehmen, die
z.B. von nur einem Gesellschafter / Ge-
schiftsfiihrer geleitet werden, tibersichtlich
sind, eine ,flache Hierarchie® mit tiglichen
personlichen Kontakten und einfache Ge-
schéftsprozesse haben, wird das interne Kon-
trollsystem in der Regel weniger formalisiert
sein als in grofsen Unternehmen mit mehre-
ren hierarchischen Ebenen, ortlich getrenn-
ten Einheiten und komplexen Geschifts-
prozessen.

Daneben sollte bei der Ausgestaltungen ei-
nes internen Kontrollsystems auf folgende
Komponenten ein Augenmerk gelegt wer-
den, die zueinander in wechselseitiger Be-
ziehung stehen:

a) Kontrollumfeld:
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