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Weltkirchliche Dialog- und

Lernprozesse

Jugend und missionarische Begeisterung*

1. Eine Skizze auf die Situa-
tion von Jugendlichen

as Leben der Jugendlichen und jungen

Erwachsenen ist heutzutage von sehr
vielen Unbestimmtheiten geprigt und die
Verhaltensweisen der Eltern sind nicht mehr
zwingend mafgebend und pragend fiir die
eigenen Lebensentwiirfe. Daneben wandeln
sich nicht nur die Lebensentwiirfe, sondern

Die Mitgliederversammlung 2007
des Deutschen Katholischen Mis-
sionsrats (DKMR) widmete sich im
Rahmen eines Drei-Jahres-Konti-
nuums ,Weltkirchliche Dialog-
und Lernprozesse dem Schwer-
punktthema ,Jugend und missio-
narische Begeisterung. Im ersten
Teil des Studientages stellten ver-
schiedene Mitiativen und Bewe-
gungen thre Aktionen vor. Die Or-
denskorrespondenz dokumentiert
in leicht gekiirzter Form das
anschlieSende Referat von Dr. Hil-
degard Wustmans: Sie skizziert die
Situation von Jugendlichen in der
Gegenwart um in einem zweiten
Schritt eine Riickmeldung und
FEinordnung der Praxisbeispiele zu
geben. In einem dritten Schritt
stellt sie zehn Eckpuniite vor, die
in einer weltkirchlichen Jugend-
arbeit Beriicksichtigung finden
sollten.
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auch die politischen und religiosen Werte,
Berufswahlmaéglichkeiten, Lebensvorstel-
lungen und Lebensstile rasant. Und viele Ju-
gendliche miissen erfahren, dass die Lebens-
entwiirfe der eigenen Eltern, ihre Werte und
Handlungsmuster fiir sie nicht mehr tragfa-
hig sind. Dies gilt in besonderer Weise fiir Ju-
gendliche aus Migrationszusammenhéngen,
aber ebenso fiir Familien aus den neuen
Bundeslandern.
Allerdings ist zu beobachten und dies ist ein
neues Phinomen, dass Jugendliche sich
nicht wie in Generationen zuvor einfach von
ihren Eltern absetzen und abgrenzen, indem
sie das Gegenteil, den provokanten Gegen-
entwurf zur Welt der Erwachsenen suchen
und leben.
Die Art und Weise, wie Jugendliche ihre Iden-
titat finden, unterscheidet sich sehr von den
vorausgegangenen Generationen. Wesentli-
che Bedingungen dieser Generation sind:
¢ Identitit zeigt sich als Patchwork ver-
schiedenster Zugehorigkeiten. Junge
Menschen miissen lernen, ein Leben lang
mit Teilstiicken eines sich stindig wan-
delnden Umfelds umzugehen, um daraus
eine subjektiv ertraghare und tragfihige
Einheit zu entwickeln.
¢ Sie sind stark und zart, selbstandig und
bediirftig zugleich. Sie lernen schon friih,
dass alles so und auch anders moglich ist
und dass man sich nur auf Weniges ver-
lassen kann. Kaum hat man sich ein Bild
von einer Sache gemacht, schon gibt es
neue Erkenntnisse und alles ist auch an-
ders méglich und Bestehendes wird rela-
tiviert.



¢ Zwei und mehr Aushildungen sind die Re-
gel. Kontinuierliche Fortbildungen sind
ein Muss.

¢ Partnerschaften und Liebesheziehungen
werden tiber Grenzen, ja tiber Kontinen-
te hinweg gelebt. Die Bereitschaft, Arbeits-
und Wohnort zu wechseln, wird als selbst-
verstandlich vorausgesetzt.

¢ Sie haben gelernt, dass einzig sie selbst fiir
ihr Leben verantwortlich sind. Sie wollen
ihr Leben so gestalten, wie sie es fiir rich-
tig halten - ja, von der richtigen Gestal-
tung des eigenen Lebens hangt das Gliick
ab. Sie wissen, dass dies ein lebenslanger
Balanceakt ist, denn die dufReren Lebens-
verhiltnisse verandern sich rasant. Damit
ist verbunden, dass ihnen immer wieder
der Boden unter den Fiilsen weggezogen
wird und sie sich ortlos fithlen.

% Religiositit duflert sich wenn, dann eher
als eine Grof3e fuir das Individuum. Die In-
stitution Kirche hat in der Regel eine se-
kundire Bedeutung. Und wenn geglaubt
wird, dann an das, was gut tut, aber nicht
zwingend an das, was sich wie das Kreuz
als eine fortdauernde Zumutung im Le-
ben zeigt.

Ich komme nun zum nichsten Punkt, der vor
dem Hintergrund dieser markanten Skizzie-
rung der Situation von Jugendlichen in un-
seren Breiten und in unserer Zeit das Ver-
hiltnis von weltkirchlichem Engagement
und Jugend in den Blick nehmen machte.

2. Mission und Jugend
— Jugend und Mission.
Ruckmeldungen zu den
Praxisbeispielen

Das Verhiltnis von Jugend und Mission oder
Mission und Jugend lisst sich nicht abstrakt
bestimmen und dafiir stehen auch die Pra-
xisbeispiele vom Vortag. Durch die Praxisbei-
spiele ist sehr deutlich und sichtbar gewor-
den, dass es sich bei der Begegnung von Ju-
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gend und Mission immer um reale Orte, um
konkrete Lebensriume handelt. An konkre-
ten Orten finden diese Begegnungen statt, die
herausfordernd sind. Denn die Orte und die
Begegnungen sind von Differenzen gepragt.
Diese Orte setzen einen Rahmen und sie spie-
len eine Rolle in den Diskursen, die gefiihrt
werden. An jedem Ort sammeln sich Themen,
die eigenen wie die von Aufien zugetragenen.
Nimmt man einen Ort ein, dann kann man
diesen Fragen nicht ausweichen und auch
nicht der Bedeutung, die ein Ort fiir die ei-
gene Identitit gewinnen kann. Den Fragen,
die ein Ort provoziert, nicht langer auswei-
chen zu kénnen, zu wissen, dass diese Fragen
nicht linger ausgeschlossen werden konnen,
verweist auf die Bedeutung des Ortes. Orte
haben einen spezifischen Charakter und for-
dern zur Stellungnahme heraus.

Und genau dies lese ich auch aus den Pra-
xisbeispielen. In unterschiedlicher Weise,
eben von den Orten bedingt, fordern sie
kirchliches Engagement und Jugendliche
gleichermaf3en. Dariiber hinaus machen die
Praxisbeispiele deutlich, dass etwas fiir die
Mission zu tun bedeutet, fiir die Jugend zu
sein. Und fiir die Jugend zu sein, heifdt dann
konkret, ihnen zuzugestehen, dass sie eine
Mission haben. Sie sind in ihrer eigenen
Autoritat fiir ihre Missionen zu starken. Ge-
steht man ihnen dies nicht zu, dann droht
die Gefahr, sie zu verfithren. Ein erschre-
ckendes Beispiel aus unserer deutschen Ge-
schichte ist in diesem Zusammenhang die
Hitlerjugend. In der Hitlerjugend wurden Ju-
gendliche und junge Erwachsene verfuhrt
und der Idee einer wahnsinnigen Mission
geopfert.

Und noch etwas machen die Praxisbeispiele
deutlich: wo Mission und Jugend zu-
sammenkommen, da entstehen Orte mit
konkreten Fragen, fiir die nach konkreten
Antworten gesucht werden muss. D. h. Uto-
pien haben an diesen Orten nur eine sekun-
dédre Bedeutung.

Utopien beziehen sich auf Zukiinftiges. Uto-
pien sind Nicht-Orte und dadurch gekenn-
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zeichnet, dass sie davon ausgehen, dass das
Beste erst noch kommt. Sie sind eben keine
realen Orte, sondern Ideen und manchmal
reine Fiktionen. Utopien beziehen sich auf
Zukiinftiges. Zudem sind Utopien davon ge-
kennzeichnet, dass man sich einer Idee unter-
zuordnen hat. Utopien stirken die Macht der
Ideen, nicht die Autoritdt der Akteure, wie in
unserem Kontext die Jugendlichen.

Ich will mit dieser pointierten Beschreibung
die Bedeutung von Utopien nicht grundsétz-
lich in Frage stellen. Ohne Ideen, ohne Uto-
pien wire vieles nicht erreicht worden, was
unser Leben heute erleichtert. Mir geht es in
der Anfrage an Utopien im Wesentlichen da-
rum, die Bedeutung realer Orte deutlich in
den Blick zu riicken.

So machen fiir mich die Praxisbeispiele of-
fensichtlich, dass es bereits Orte, Anders-Or-
te, heterotopische Orte in der Kirche gibt, die
eine Identifizierung von Jugendlichen mit
weltkirchlichem Engagement moglich ma-
chen.

Heterotopie ist eine Kategorie, die Michel
Foucault eingefithrt hat (Foucault 2005).
Heterotopoi sind Orte, die es als soziale, ge-
sellschaftliche, religicse, personale, kultu-
relle Tatsachen inmitten der Realititen des
Gewohnten gibt und an denen zugleich eine
andere Ordnung der Dinge herrscht. Im
Gegeniiber zu dieser normalen Ordnung der
Dinge legen sie verschwiegene, {ibersehene,
verkannte Ausschliefungsmechanismen
frei, welche Politik, Gesellschaft, Kirche, per-
sonale Verhiltnisse beherrschen. Foucault
fiihrt als Beispiele den Friedhof, die Garten,
das Theater, das Schiff an. In der Bibel fin-
den sich eine Vielzahl von Heterotopien, z. B.
die Arche Noah, das Gelobte Land, die Krip-
pe, das leere Grab (vgl. Sander 2005, Fuf3-
note 110, 867).

Die Praxisbeispiele stehen bereits fiir Anders-
Orte, heterotopische Orte, die es in der Kirche
gibt, die eine Identifizierung von Jugendlichen
mit Kirche und ihren Missionen moglich ma-
chen. Sie belegen eindrucksvoll, dass diese Be-
gegnungen kein reines Wunschdenken sind.
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Heterotopien sind reale Orte. Sie sind Orte,
die es wirklich gibt und deswegen konfron-
tieren sie mit einer Realitit, der man nicht
ausweichen kann, die aber in der Regel nicht
gehort wird und erst freigelegt werden muss.
In Bezug auf unser Thema und die Praxis-
beispiele heifdt dies, dass sie als heterotopi-
sche Orte die normale Ordnung und Zuord-
nung im kirchlichen Kontext freilegen und
in einer neuen und konkreten Weise aus-
buchstabieren. An ihnen wird der Ortswech-
sel der Kirche zu den Jugendlichen konkret,
fasshar und anschaulich. An all diesen Orten
hat man sich dafiir entschieden, den Jugend-
lichen ohne Ressentiments zu begegnen. Und
alle diese Orte setzen bei den Stirken der Ju-
gendlichen an und bei den Stirken der Wel-
ten, in denen sie ihnen begegnet.

Damit stehen die Praxisbeispiele auch fiir ei-
ne kirchliche Identitét der Jugendlichen, die
von den konkreten Orten geprigt wird. Die-
se Form der Identitiitsbildung unterscheidet
sich stark von der Identititsfrage der Mo-
derne, die danach fragt, ,Wer bist du?“ Hin-
ter der Frage nach dem ,,Wer bist du?“ steht
die Konzeption von Identitit, die im Riick-
bezug auf das eigene Innen zu gewinnen ist.
Gemeint ist eine Konzeption von Identitét,
die im Rickgriff auf die eigenen Ressourcen,
also in der Unabhiingigkeit von anderen, z. B.
Familienbanden gewonnen werden kann. Ge-
meint ist die Konzeption eines souverdanen
Subjektes.

Im Kontrast zu dieser ,,Wer-Identitat” steht
die ,,Wo-Identitit“, Hier geschieht die Iden-
tifizierung nicht mit sich, sondern durch die
Konfrontation des Selbst mit Themen, die
sich an konkreten Orten ergeben. Am Ort
sammeln sich die Themen, die eigenen, wie
die von Auflen zugetragenen. Nimmt man ei-
nen Ort ein, dann kann man diesen Fragen
nicht ausweichen. Am Ort kommt das zur
Sprache, wem oder was Menschen in ihrem
LWer“ nicht ausweichen kénnen. Hier geht
es um die Konstellationen wie sie sind.

Die ,Wo-Identifizierung® mit Kirche und
Mission bei Jugendlichen findet schon seit



vielen Jahren in Taizé statt. Der Leitgedanke
von Taizé, ein Gleichnis der Gemeinschaft zu
verwirklichen, wird durch die Forderungen
der Versohnung der Christen untereinander
und durch das Engagement fiir die Uber-
windung von Konflikten unterstrichen. Und
dieser Leitgedanke von Taizé ist keine Uto-
pie. Keine Idee, die sich erst noch realisieren
muss, sondern er wird fiir viele Menschen ge-
rade dort konkret. Taizé ist ein volkerver-
bindender Ort tiber konfessionelle Grenzen
hinweg. Taizé ist ein Ort der Friedensarbeit.
Er legt den Unfrieden in der Welt frei und
reagiert auf diesen Unfrieden mit einem re-
alen Zeichen der Verséhnung und Verstindi-
gung. Taizé bildet diese Zeichen gerade auch
durch eigene gottesdienstliche Formen, Ge-
sange und Gebete aus, wirkt nachhaltig und
pragt. Taizé ist ein spiritueller Ort. Seit den
fiinfziger Jahren stromen Jugendliche an die-
sen Ort und die Gemeinschaft tiberlieR den
Jugendlichen ihren Raum und machte sich
dann deren Ort als den ,neuen® Ort fiir die
Gemeinschaft zu Eigen. Die Stirken der Ju-
gendlichen sind so letztlich auch eingeflos-
sen in die Stirken von Taizé. Hier sind die
Jugendlichen zu einer echten und prigenden
Autoritit geworden. Sie haben an diesem Ort
etwas zu sagen und sie tragen diese Erfah-
rung und die Botschaft von Taizé als ,Mis-
sionare” in ihre Kontexte hinein. Jugendli-
che, die in Taizé waren, gestalten z. B. das re-
gelmédRige Taizégebet in einem der Ta-
gungshéuser im Bistum Limburg und laden
dazu auch andere Jugendgruppen im Ta-
gungshaus ein. Sie werden so zu Botschafter
und Botschafterinnen der Mission von Taizé.
Und in ihrer Begeisterung und mit ihrer ju-
gendlichen Kraft werden sie zu tiberzeugen-
den Autorititen fiir andere Jugendliche.

Und in ganz dhnlicher Weise verhilt es sich
mit der Sternsingeraktion. Hier tun Kinder
etwas fiir Kinder. Kinder werden zu Missio-
naren, die an der Tiirschwelle von ihrem
Glauben Zeugnis ablegen. Das sich Kinder
fiir andere Kinder einsetzen, denen es an vie-
lem mangelt, sich iiber die Welten informie-
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ren, in denen diese Kinder leben, bleibt kei-
ne Idee, sondern wird konkret. Solidaritit ist
hier kein utopisches Projekt, sondern kon-
kretisiert sich an den Tiirschwellen in deut-
schen Haushalten.

Dabei ist die Tiirschwelle ein prekirer Ort.
Immer wieder stellt sich neu die Frage: Wird
uns aufgemacht? Werden wir freundlich
empfangen oder abgewiesen? Die Tir-
schwelle wird zu einem Ort der Zumutung
und dies im doppelten Sinn. Als Ort, an dem
einem ungeheuerliches abverlangt wird und
zugleich als Ort, wo man mit ausreichend
Mut und Kraft ausgestattet ist und sich ge-
rade deswegen in die prekire Situation hin-
einbegeben kann.

Auch die Maz’ler und Maz’lerinnen machen
sich auf. Junge Erwachsene gehen an preka-
re Orte. In der Regel wollen sie ihre Solida-
ritdt mit den Menschen an diesen Orten zum
Ausdruck bringen und leben. Viele von ihnen
(und da kann ich mich selber einschlief3en,
wenn ich daran denke, wie ich mich nach
meinem Abitur aufgemacht habe) machen
sich mit einer Idee auf den Weg. Im Laufe der
Zeit geschieht aber etwas mit ihnen und dies
zeigt sich daran, dass sie mit einer Mission
zurtickkommen, die keine Utopie mehr ist.
Und diese Erfahrung lisst sie nicht mehr los,
lasst sie zu einer Gemeinschaft werden, die
auch hier in Deutschland Zeugnis von den
Erfahrungen gibt. Dafiir stehen gerade auch
seit Jahrzehnten die Sommercamps im
Rheingau. Solidaritit wird auch hier konkret.
Die Tatsache, dass die Erfahrungen mit an-
deren Orten Menschen nachhaltig prigen
und diese im wahrsten Sinne des Wortes iden-
titatsstiftend sind, wird deutlich. Die Maz’-
ler/-innen lassen sich ganz und gar auf die-
se Orte ein. Und dieses Einlassen fiithrt zu der
Entdeckung der eigenen Identitit, weil sie
sich auf die Autoritit der Menschen einlas-
sen, mit denen sie es zu tun haben. Diese ha-
ben etwas zu sagen und lehren vielfach eine
neue Sicht der Dinge.

Das Praxisbeispiel der Initiative ,Kirche be-
wegt” aus Handrup steht exemplarisch fiir
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Schulen, die zunehmend von Kindern und
Jugendlichen als prekire Orte erfahren wer-
den. Schulen sind nicht nur Orte der Schul-
freundschaften, der Unbeschwertheit, der
Klassenfahrten, sondern wohl immer wieder
auch Orte der Uberforderung, der Selektion,
des Leistungsdrucks und der Gewalt. Und so
wird an Schulen gerade Solidaritit eine Zu-
mutung.

Versteht sich Schule utopisch, dann glaubt
man junge Menschen heranzubilden, die evt.
einmal als gesellschaftliche Elite gerade auch
fir die Schwachen in der Gesellschaft ein-
treten, die ihre Bildung und ihre Positionen
in den Dienst der Gesellschaft stellen. Die
Schule als Heterotopie hingegen stellt schon
Schiilerinnen und Schiiler vor die Frage, ob
man nur an der eigenen Karriere und den ei-
genen Zukunftsaussichten interessiert ist
oder sich gerade durch solidarisches Enga-
gement auch konkret fiir andere einsetzt. Die
Schule in Handrup ist ein Ort, der Jugendli-
che mit ihrer Berufung konfrontiert und des-
wegen kann sie ihnen neue Perspektiven und
Moglichkeiten erdffnen.

Das Engagement des BDKJ im Zusammen-
hang von Fragen der internationalen Ge-
rechtigkeit und ganz besonders auch am ak-
tuellen Beispiel der Aktivititen um den G8-
Gipfel zeigen auch heterotopische Qualitd-
ten auf. Friedliches und entschiedenes Zeug-
nis wurde und wird in prekiren und gewalt-
besetzten Kontexten abgelegt. Der G8-Gipfel
selber entpuppt sich dabei als eine Utopie, die
der Idee nachhingt, dass die wirtschaftlich
potenten Linder tatsichlich die Weltwirt-
schaft alleine retten konnten. Die NGO’s und
der BDKIJ als Teil von ihnen konfrontieren
mit Heterotopien. Dies wird gerade darin
sichtbar, dass die Ausgegrenzten, jene, die
man mit einem Zaun von sich fernhalten
musste, im wahrsten Sinn des Wortes eine
Bithne bekommen. Also Orte und Personen
prasentiert werden, an denen die G8-Staaten
nicht vorbeigehen kénnen.

Auch das Praxisbeispiel ,Night-fever” steht
fiir eine Heterotopie. Hier wird an einem re-
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alen Ort (und das Projekt gibt es inzwischen
auch an anderen Orten, ob es nun in Koln,
Bonn oder Frankfurt ist) der Gedanke und
die Erfahrungen des Weltjugendtages wach
gehalten. Nigh-fever erinnert an den hetero-
topischen Ort Weltjugendtag von Kéln im
Sommer 2005.

Weltjugendtage sind eine grofSe Feier des
Glaubens und fiir die Jugendlichen und jun-
gen Erwachsenen eine Erfahrung der Ge-
meinschaft. Sie sind sichtbares Zeichen ei-
ner Kirche, die global verortet ist und die
(auch) ein junges Gesicht hat. ,Die grundle-
gendsten und spezifischsten Merkmale der
Weltjugendtage scheinen zwei Kontraster-
fahrungen zu sein: Masse statt Vereinzelung,
Globalitit statt Lokalitit. Die Erfahrung der
Masse erweckt bei den Teilnehmenden den
Eindruck, dass die eigene (zuhause ggf. un-
gewohnliche) Entscheidung fiir die Kirche
und den christlichen Glauben sozial erprobt,
d. h. nicht abwegig, sondern bewdhrt ist. Die
Erfahrung von Internationalitdt relativiert
den eigenen lokalen Horizont. Die anwesen-
den Jugendlichen aus aller Welt reprdsentie-
ren eine Kirche, die wiber die eigene Kir-
chengemeinde, {iber die Kirche in Deutsch-
land und {tiber die romische Kirche hinaus-
reicht. Sie reprisentieren, dass die Kirche in
allen Teilen der Welt lebt und von jungen
Menschen befiirwortet wird (Scharnberg/
Ziebertz 2003, 44).

Der Weltjugendtag ist im Laufe der Jahre zu
einem religionsgemeinschaftlichen Event
geworden. Nach Auflen demonstrieren die
vielen Teilnehmer/-innen ein junges und ein
buntes Bild von Kirche. Nach Innen stehen
sie fiir Gemeinschaft und Masse und wirken
gerade in diesem Bereich stirkend auf die Ju-
gendlichen.

Bei Weltjugendtagen erleben Teilnehmerin-
nen und Teilnehmer, dass ihre Expressivitat
und Lebendigkeit niemand stort. Diese Er-
fahrung ist fiir Jugendliche wohl gerade auch
in kirchlichen Kontexten nicht alltaglich und
deswegen von besonderer Bedeutung. Von
diesem Ereignis und den Erfahrungen legt



,Night-fever” Zeugnis ab. Und durch die
Form der Gestaltung wird deutlich, dass die
Jugendlichen und jungen Erwachsenen als
Tréager einer Mission und einer eigenen Spi-
ritualitat mit Selbstbewusstsein in Erschei-
nung treten, die in ihrer Entschiedenheit und
Auspragung vielleicht verwundern oder gar
befremden.

Im nun folgenden 3. Schritt mochte ich Ih-
nen 10 Eckpunkte zur Diskussion vorstellen.

3. Eckpunkte fur eine welt-
kirchliche Jugendarbeit

Bei der Formulierung der Eckpunkte muss
darauf hingewiesen werden, dass es grund-
satzlich um einen Briickenschlag zwischen
Kirche und Jugendkultur geht, der die kirch-
lichen Vertreter/-innen vor besondere Hex-
ausforderungen stellt: Denn es geht darum,
zu den Jugendlichen Zuginge zu finden und
sich selber treu zu bleiben.

1. Eine wesentliche Frage, die im Zu-
sammenhang von weltkirchlichem Enga-
gement und Jugendarbeit zu beantworten
ist, ist die, ob tatsichlich reale Orte ent-
stehen, an denen Dinge zur Sprache kom-
men, die sonst verschwiegen werden? Ma-
chen sie auf prekire Zusammenhinge auf-
merksam? Sind sie Orte der Zumutung in
dem Sinn, dass sie Mut zusprechen?

2. Weltkirchliches Engagement unterliegt
sehr schnell der Versuchung der Utopie,
sollte sich aber gerade heterotopisch ge-
stalten und somit deutlich Orte stirken,
die tiber die Ordnung der Dinge hinaus-
gehen.

3. Kriterien fiir Mission und Jugend sind Oy-
te, an denen sich etwas entziindet und die
Ausstrahlungskraft haben. Wer etwas fiir
und mit Jugendlichen und jungen Er-
wachsenen tun will, sollte auf die Kraft re-
aler Orte setzen und diese aufsuchen bzw.
bewusst gestalten.
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4. Jugendliche suchen nach Sinn und gehen
an Orte, wo sie bestarkt werden, wo sie
sich wohl fithlen, wo sie vor allem auch
unter sich sein konnen. Es geht somit ge-
rade auch darum, Jugendlichen Orte und
Réume zur Verfiigung zu stellen, an de-
nen sie wachsen konnen und in ihrer Auto-
ritat bestarkt werden.

5. Spontaneitat ist ein zentrales Merkmal
heutiger Jugendkultur. Und es ist gerade
die Spontaneitit, die Jugendliche am we-
nigsten in kirchlichen Kontexten vermu-
ten. Vielleicht war auch deswegen die
Uberraschung wihrend des Weltjugendta-
ges 2005 fir viele so grof3, dass Kirche und
Spontaneitét sich nicht immer und tiber-
all ausschlieflen miissen. Situationen,
Personen, die offen sind fiir die Sponta-
neitat der Jugendlichen kénnen zu wich-
tigen Glaubensorten und Glaubenszeugen
werden.

6. Spannung ist eine wichtige begriffliche
Kennzeichnung in der Jugendkultur.
Spannung wird in scharfen Kontrasten,
schnellen Wechseln und Dissonanzen
deutlich. Kirche wird von vielen Jugend-
lichen als langweilig und eintonig erlebt.
Viele kirchliche Formen erscheinen als
altmodisch, langweilig und kalt. Im Kon-
text kirchlicher Handlungsfelder sind An-
kntipfungen an die Jugendkultur zu su-
chen.

7. Jugendliche gestalten ihr Leben oftmals
in Szenen und darin steht die Selbstex-
pressivitdat im Vordergrund. Szenen sind
wahlbare und abwihlbare Vergemein-
schaftungen. Mitgliedschaft beruht auf
Freiwilligkeit, besteht in der Regel nur auf
Zeit und ist jederzeit kiindbar. Szenen ent-
stehen {iberall dort, wo Menschen ge-
meinsame Interessen, Wertvorstellungen
und Freizeitaktivititen entwickeln. In der
Regel kénnen sich Jugendliche und jun-
ge Erwachsene in mehreren Szenen ver-
orten, d.h. es geht nicht um ein ,Entwe-
der-oder”, sondern um ein ,Sowohl-als-
auch®. Mit der scheinbaren ,Beliebigkeit*
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der Jugendlichen ist zu rechnen und um-
zugehen. Die Projektarbeit ist eine taug-
liche Antwort auf dieses Phanomen.

8. Es sind Orte bereitzustellen, wo Gemein-
schaft statt Vereinzelung, Globalitdt statt
Lokalitit erfahren werden kann und die
jungen Menschen die Erfahrung ermog-
lichen, dass ihre Entscheidung fiir die Kir-
che und den christlichen Glauben nicht
abwegig, sondern bewdhrt ist. In diesem
Zusammenhang kommt der Durchfiih-
rung von Events (Ereignisse besonderer
GrofRe und Prigung) eine besondere Be-
deutung zu.

9. Jugendliche wihlen unter dem Vorzei-
chen des Souverinititswillens (auch im
Kontext des Religiosen) aus. Jugendliche
machen einen personlich geltenden Auto-
nomieanspruch gegentiber kirchlichen
Traditionen und Institutionen geltend. Ju-
gendliche verhalten sich als selbst be-
stimmte Sinnkonstrukteure. Und gerade
unter diesen Gesichtspunkten ist es wich-
tig, ihnen eindeutig und authentisch den
Glauben vorzuschlagen.

10. Wir leben in einer Zeit religivser Auf-
briiche und entscheidend fiir die Mission
der Christen ist es, Utopien zu wehren und
heterotopische Orte zu entwickeln.

Dass dies schon lingst geschieht, belegen die
Praxisbeispiele und ich bin mir gewiss, dass
bei aufmerksamer Beobachtung sich noch
weitere Orte identifizieren lassen. Dazu be-
darf es des Mutes und nicht zuletzt der Ein-
sicht, dass es um eine Titigkeit von Kirche
geht, die fiir heute tauglich ist. ,Es geht al-
so nicht darum, dass etwas Altes falsch war,
weil es etwas Neues gibt. Es geht vielmehr
darum, dass die Kirche sich von dem her er-
neuert, was ihr von alters her an Titigkeit
von Gott und den Menschen zugemutet
wird.” (Sander 2002, 118)

PD Dr. Hildegard Wustmans ist Dezernentin
fiir Kinder, Jugend und Familie im Bistum
Limburg.
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" leicht gekiirzte Fassung eines Vortrags, gehalten auf
der Mitgliederversammlung des Deutschen Katho-
lischen Missionsrats (DKMR) vom 20. bis 22. Mai
2007 in Vallendar.
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