Josef Freitag

Ortskirchen und Orden. Gemeinsam
und doch autonom.

ie Themenstellung mochte ich in vier

Schritten angehen. Die geschichtliche
Erinnerung zeigt die relative Eigenstandig-
keit der Orden in und gegeniiber den Orts-
kirchen auf. Sie geht einher mit ihrer Bin-
dung an Jesus Christus durch die evangeli-
schen Rite, die zu spezifischen Aufgaben-
entscheidungen der Orden und so zur Diffe-
renzierung und zu gegenseitigen Verwiesen-
heiten zwischen Orden und Ortskirchen fiih-
ren.
Der zweite Schritt zeigt die Orden als die
Wirklichkeit, an der die pneumatische Struk-
tur der Kirche sichtbar wird, weil sie in den
Orden sozial greifbar sich realisiert. In die-
ser pneumatischen Struktur der Kirche, die
nicht nur in den Orden realisiert und sicht-
bar wird, haben die Orden ihren dogmatisch-
ekklesiologischen und ekklesialen Ort. Der
dritte Schritt nennt zwei Rollen, die den Or-
den in der und fiir die Kirche in der Rezep-
tion und Realisierung des Konzils zufallen.
Sie sind tatsichliche spezifische Moglichkei-
ten und Verantwortungen der Orden. Der
vierte und letzte Schritt nennt drei Beispie-
le oder Erwartungen fiir eine spezifische Zu-
sammenarbeit zwischen Orden und Ortskir-
che. Sie verstehen sich als Anregung fiir
Nachdenken, Handeln und Entscheiden der
Ordensgemeinschaften.
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' Dogmatisch-ekklesiologische Perspektiven

1. Geschichtliche Perspektive:
Autonomie der Orden in
der Kirche

1.1 Ortskirchen

Ortskirchen gibt es von Anfang an in der Kir-
che, Orden erst spiter. Doch sind Orden nicht
aus Ortskirchen abgeleitet, vielmehr in ih-
nen und ihnen gegeniiber eigenstandig, aber
nicht unabhingig.

Die eine Kirche ist in und aus Ortskirchen
entstanden, nicht nur aus der Urgemeinde
von Jerusalem.! Ortskirchen wie Antiochien,
Rom oder Korinth sind nicht Tochterkirchen
oder Ableger der Jerusalemer Urgemeinde,
sondern stehen in Gemeinschaft mit Jerusa-
lem und untereinander und bilden als Ge-
meinschaft die eine Kirche. Ihre Gemein-
schaft und Einheit geht auf das Evangelium,
auf Jesus Christus und die Apostel als Ur-
zeugen, auf Taufe und Eucharistie zuriick,
nicht einfach auf eine Muttergemeinde und
die Abstammung von ihr.

1.2 Intensivformen des Christseins

In diesen Ortskirchen entstehen sehr friih,
fast von Anfang an, wenn man an die Wan-
dermissionare denkt, Intensiviormen des
Christseins bei Menschen, die sich in spezi-
fischer Weise von Christus, seinem Geist und
ihrem Glauben nicht nur bestimmen und
durchdringen lassen, sondern ihr Leben aus-
driicklich aus ihrem Glauben heraus gestal-
ten wollen, die sich bis in die Lebensgestalt



ganz von Christus beanspruchen lassen.
Konkrete Formen ergeben sich aus dem
Evangelium, aus dem Ruf Gottes, aus der ei-
genen Lebens- und Gemeindesituation. Ur-
gestalten und Vorbilder dafiir sind, aufRer Je-
sus selbst, Paulus, Johannes der Taufer, Elia,
die Propheten, die Martyrer.

Spitestens mit Antonius (251-356) wird in
Agypten in der Form der Anachoreten oder
monachoi (Ménche) gemeinde- wie gesell-
schaftsoffentlich eine neben der Gemeinde
sozial greifbare Gestalt von Christsein eta-
bliert. Noch in der Zeit des Antonius griin-
det Pachomius (292-347) Gemeinschaften
von Christen, die ausdriicklich und bewusst
nicht nur gemeinsam, sondern auch aufSer-
halb von Familie und Gemeinde als eigene
Gemeinschaften leben wollen, die nach eige-
nen Regeln, unter eigener, verantwortlicher
Leitung und aus selbst verdientem Unterhalt
ihr Leben fithren. Sie bleiben den Gemein-
den verbunden, sind aber in ihrer Lebensge-
staltung von ihnen unabhingig. Sie gehdren
nicht zu den Armen und nicht zu den Kleri-
kern, fiir deren Unterhalt die Gemeinde zu
sorgen hat.

Thre freigewihlte Gestalt des Christseins be-
stimmt bei ihnen nicht nur das Verhalten und
Verhiltnis zu Gott und zum Nachsten, son-
dern auch die Notwendigkeit und die Art, den
eigenen Lebensunterhalt verdienen. Damit
wird ein neuer Bereich und ein neues, dop-
peltes Erfahrungs- und Gestaltungsfeld von
Christsein eroffnet: Arbeit und Wirtschaft —
und damit die Frage der Armut.

Weil aufRerhalb von Familie und Gemeinde
gelebt, auch nicht als Verein, mussen Zu-
sammenleben und Zusammenhalt véllig neu
gestaltet werden. Diese Anfdange einer eige-
nen Sozialgestalt des Glaubens enthalten
(und entfalten bald, vgl. 1.3) konkret und un-
mittelbar drei Voraussetzungen wie Konse-
quenzen, die spiter als Trias berithmt wer-
den, ndmlich Gehorsam, Ehelosigkeit und Ar-
mut der Mitglieder solcher Gemeinschaften.
Die Trias bleibt, aber ihre Gestaltung, Ge-
wichtung und Akzentuierung andert sich.
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1.3 Zu den Anfangen der Trias von
Ehelosigkeit, Armut und Gehorsam

Der Gehorsam ergibt sich bei Pachomius aus
Griinden des Zusammenlebens, bei den Ana-
choreten vor allem aus der Notwendigkeit
geistlicher Einfithrung, Eintibung und Rei-
fung (so auch bei Pachomius). Die Ehelosig-
keit ist evidente Konsequenz des Zusammen-
lebens bzw. des Anachoretentums. Armut er-
gibt sich aus bewusster Gestaltung des Le-
bensunterhaltes. Alle drei Haltungen werden
nicht nur pragmatisch als notwendige Vor-
aussetzung und Konsequenz akzeptiert, auch
nicht nur asketisch begriindet, sondern als Rat
Jesu und des Evangeliums fiir das eigenen Le-
ben entdeckt, bewusst itbernommen und aus-
gepragt wie ihrerseits pragend. Sie werden er-
fahrungsgesattigt den Novizen weitergege-
ben, wie die Apophthegmata Patrum (et ma-
trum) anschaulich erzihlen.?

In der Schilderung der Antoniusvita® fithrt
die Erfahrung, von Jesu Wort im Evangelium
selbst personlich gerufen und gemeint zu
sein, zum Verschenken des Vermogens an die
Armen. Antonius folgt dem Ruf Jesu, indem
er Jesu Rat folgt. Ruf und Rat sind nicht zu
trennen. Erst so kann der Rat zur ,Ausriis-
tung® oder Befihigung, zum Weg und Mittel
werden, dem RufJesu zu folgen, nimlich dem
Ruf in die Gemeinschaft mit ihm in einem
Leben in seiner Nachfolge. Es geht um Le-
ben mit Jesus gemifs seinem Ruf.

Der Gehorsam gilt dem Ruf Jesu, nicht nur
am Anfang, sondern fiir den ganzen Weg, und
zwar Schritt flir Schritt. Die Armut ent-
spricht seinem Rat, wie ein solches Leben
(nur) gehen und gelingen kann. Die Ehelo-
sigkeit folgt aus der vorrangigen Gemein-
schaft mit Jesus, zu der er einlidt.

Alle drei Rite sind nicht primir asketisch be-
griindet, sondern ergeben sich aus der Je-
susheziehung. Sie sind von Jesus empfangen
und tibernommen. Sie dienen zunachst der
Gemeinschaft mit ihm. Dieser konstitutive
Jesusbezug der Rate, der tiber asketische Mo-
tivation und weltfliichtige Motive wie Voll-



zugsformen hinausgeht und nicht aus ihnen
stammt, ist mir in der Begegnung mit budd-
histischen Monchen in Tibet neu aufgegan-
gen, die westlichen Ménchen asketisch gese-
hen in der Loslosung von der ,Welt“ meist
iberlegen® erscheinen (sie leben die Réte
ohne ausdriickliche Geliibde; sie schilen sich
von allem los, sogar vom eigenen Selbst). Ich
halte diese Begriindung in und aus der Ge-
meinschaft mit Jesus Christus gemaf3 seinem
Ruf fiir christliches Ordensverstandnis und
Ordensleben fiir fundamental und entschei-
dend. Die Réte sind m. E. nicht primar aske-
tisch, sondern jesuanisch zu begreifen, auch
nicht nur aus seinem Vorbild, sondern aus
seinem Ruf, daher nie ohne seinen Geist, al-
so immer auch pneumatisch, d.h. als seine
Gabe, eben als Realisierung der antworten-
den Beziehung zu ihm und als Praxis der N&-
he und der Entsprechung zu Jesus und der
Lebensgemeinschaft mit ihm. Sie sind ge-
lebte, nonverbale, ganzheitliche und dyna-
misch den eigenen Lebensvollzug durch-
dringende Antwort auf ihn. Sie wirken daher
immer gemeinschaftshildend (zunéchst Ge-
meinschaft mit Jesus, darin und dann auch
mit anderen) und (den Antwortenden) per-
sonalisierend, indem sie in Jesus- und Men-
schenbegegnung die Personlichkeit des Men-
schen ausprigen.

Diese beiden Momente der Befihigung zu
personaler Gemeinschaft und des Personali-
sierens des Ich oder Selbst kiinnten vielleicht
sogar Kriterien fiir den rechten Vollzug der
Rite und fiir ihre Vollzugsdynamik sein.
Auf unser Thema hin ist festzuhalten: Orden
sind jiinger als die Kirche. Sie sind in und
aus Ortskirchen entstanden und weiter ent-
wickelt worden.

Orden sind eine eigenstindige Einrichtung
inder Kirche, aber keine Einrichtung der Kir-
che oder Gemeinde oder in der Gemeinde.
Sie sind auch keine weitere Gemeinde der
Kirche oder gar eigene Ortskirche.

Die Ménchsgemeinschaften gehoren zur Kir-
che und wollen zur Kirche gehiren, aber bil-
den keine eigene Kirche. Sie gehéren zur bi-
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schoflichen Ortskirche, sind aber (in ihr) ei-
genstindig. Der Bischof hat kein Weisungs-
recht, wohl Aufsichtsrecht (er ist epsicopos:
Aufseher). Einige Kloster gewinnen einen
sehr autonomen Status (vgl. das Kathari-
nenkloster auf dem Sinai, den Athos).

1.4 Weitere Entwicklungen im
lateinischen Westen

Die Geschichte zeigt Weiteres: Sehr lange gibt
es nur einzelne Kloster oder Anachoreten-
gruppen (so bis heute in der Ostkirche). Die
Entwicklung zu Orden im heutigen Sinn be-
ginnt spit und langsam — erstmals mit Clu-
ny und seinem Klosterverband. Sie beginnt,
grob gesprochen, mit dem 2. Jahrtausend und
in der lateinischen Kirche. Diese Entwicklung
wurde moglich durch die ausdriickliche
Riickbindung an Rom bzw. durch péapstlichen
Schutz, also durch ein tiberortliches Zen-
trum. Auf andere Weise, namlich durch die
Charta Caritatis* und die jahrlichen General-
kapitel, wahren seit dem 12. Jahrhundert die
Zisterzienser ihren Zusammenhalt.

Die Bettelorden des 13. Jahrhunderts, die zur
klassischen Gestalt der Orden avancieren,
entstehen in Kombination dieser Grundele-
mente: gemeinsame Grundregel, Generalka-
pitel, zentrale Leitung der Gemeinschaft,
Riickbindung an den Papst und das entste-
hende Kirchenrecht. Neu ist die vita aposto-
lica mit ihrer Verbindung von Verkiindigung
und Unterwegssein, neu das Bettelprivileg
angesichts des Besitzverzichts und das Auf-
geben der stahilitas loci zugunsten der Sta-
bilitit im Personenverband mit der Aus-
tauschbarkeit zwischen den Konventen.

In diesem Zusammenhang bekommen Ar-
mut und Gehorsam einen anderen Stellen-
wert im Ordensleben. Die Ehelosigkeit ist
lingst selbstverstindliche Voraussetzung,
wird aber durch den klerikalen Charakter der
neuen Bettelorden auf eigene Weise akzen-
tuiert. Die Stidte werden zum bevorzugten
Lebensraum der Bettelorden. Diese leben in
Konventen, aber nicht nur innerhalb ihrer



Gemeinschaft. Ihr unmittelbares Gegentiber
und ihr Lebensfeld sind die Blirger der Stadt,
die Laien, nicht (mehr nur) die eigene
Monchsgemeinschaft oder die Kirche. Sie
sind nicht weltfliichtig, sondern in der Welt
und fiir die Welt da, deswegen werden um-
gekehrt der eigene, kontrastierende Lebens-
stil und die Klausur so wichtig.?

Das Entstehen und die weitere Entwicklung
der Orden in der lateinischen Kirche haben
zur Folge, dass sich die Gemeinden und Di-
ozesen nicht mehr als einzige Form oder Ge-
stalt des Christseins wahrnehmen und ver-
stehen koénnen. Das machen auf ihre Weise
auch die Gemeinschaften von Weltpriestern
(die keine Ordensleute sind) untibersehbar,
die nach einer Regel als Gemeinschaft von
Kanonikern oder Regularklerikern leben:
Auch Weltpriester kénnen in Gemeinschaft
und als eigenstandige Gemeinschaft leben,
nicht nur als Pfarrklerus.

Gemeinden, Bistiimer und die Kirche wer-
den durch die Orden nicht nur verandert,
sondern differenzieren sich aus in verschie-
dene Vollziige und Gestalten, die sich wiede-
rum in vielfiltiger Weise aufeinander bezie-
hen, aufeinander einwirken und gegenseitig
auspragen.

1.5 Vorlaufiges Fazit

Dieses Zu-, Gegen- und Miteinander von
Ortskirchen und Orden ist von Anfang an,
seit Antonius und Pachomius, spannungs-
voll; es bleibt und wird immer neu span-
nungsvoll und wirkt heilsam beunruhigend
im Laufe der Geschichte und ist bis heute
nicht zu einer beruhigten Synthese gefiihrt.
Es bleibt vielmehr eine gegenseitige, meines
Erachtens fruchtbare Herausforderung fiir
beide Seiten.

Ortskirchen und Orden sind komplementér.
Im Vergleich werden spezifische Starken und
Schwichen sichtbar, die man ohne diesen
Vergleich gerne und leicht tibersieht. Die
gegenseitige Herausforderung wird umso
grofder, je ausdriicklicher sich Orden in Ver-
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kiindigung und Seelsorge engagieren, also in
Aufgaben hineingehen oder -geholt werden,
die zuvor dem Ortsbischof bzw. der Ditzese
allein iibertragen waren. Umgekehrt iiber-
nehmen auch die Ortskirchen von den Or-
denAufgaben, die Ortskirchen bisher sonicht
kannten und hatten, heute besonders, weil
Orden diese Aufgaben mangels Nachwuchs
auf- bzw. abgeben miissen (z.B. Schulen,
Krankenhiuser, Heime, Exerzitienhduser).
Meines Erachtens ist heute klar, dass Orden
und Didzesen in vielen Hinsichten aufeinan-
der angewiesen und verwiesen sind. Diese
gegenseitige Verwiesenheit ist nicht immer
symmetrisch, aber ihrer jeweiligen Berufung
kann keine Seite ohne die je andere gerecht
werden. Beide brauchen sich gegenseitig. Da-
her ist im Guten die gegenseitige Erganzung
fiir beide forderlich, doch kann die Verwie-
senheit auch zum Streit untereinander fiih-
ren, der ebenfalls fiir beide schidlich wird.
Die Kirchengeschichte weifs von beiden Er-
fahrungen zu erziahlen.

Wenn auch die Ortskirchen gegentiber den
Orden élter sind, so fiihrt doch das entstan-
dene Neue nicht zur blofRen Bereicherung
der Kirche, ohne sie zu verdndern, sondern
schafft eine neue Konstellation in der Aus-
differenzierung von Christ- und Kirchesein,
in der Ausgestaltung der in der Kirche vir-
tuell angelegten Méglichkeiten und auch zu
einer Modifikation und Spezifikation der Auf-
gaben und Sendung einer Ortskirche.
Gemeinsam bleiben das Evangelium, die Kir-
che als Gemeinschaft, die Welt als Lebens-
raum und als Aufgabe. Gemeinsam bleiben
der Ursprung, der Weg und das Ziel des Christ-
seins. Verschieden aber ist die Art der Grup-
pen- oder Gemeinschaftshildung und die Art,
den Weg des Glaubens zu gehen. Da gibt es
einerseits die ortsbestimmte Gemeinde, an-
dererseits eine untereinander (vollig) ver-
pflichtete Gemeinschaft, die von einem be-
sonderen Charisma geprigt ist und daraus
Zusammenhalt und Tradition gewinnt mit
dem Bewusstsein, sich selbst wirtschaftlich
unterhalten zu muissen und zu wollen.



Fiir erstere ist der gegebene Ort bestimmend,
fiir letztere die tibernommene Aufgabe im
Horizont des Reiches Gottes.

Orden schauen immer iiber die Grenzen der
Ortsgemeinden oder Didzesen hinaus; sie
schauen auf bestimmte Aufgaben; sie gehen
aus einem unableitbaren, zugleich iiberzeu-
genden Impuls hervor, der zu einer Spezia-
lisierung fuhrt und zur Mitteilung an ande-
re driingt. So sind und bleiben sie Platzhal-
ter der Autonomie (des Evangeliums) und des
Neuen in der Kirche; Orden sind Vertreter
der Autonomie in der Kirche, nicht nur der
Kirche selbst gegeniiber Gesellschaft und
Staat. Fiir Letztere stehen eher die Ortskir-
chen (ein).

Orden sind zugleich ein Prinzip innerkirch-
licher Pluralisierung, einer innerkirchlichen
HLivilgesellschaft“ und der Autonomie bzw.
Selbstverwaltung der Glaubenden. Ahnlich
wie die Weihbischéfe sind sie ekklesiologisch
schwer oder gar nicht zu verorten, aber seit
ihrem Auftauchen nicht wieder verschwun-
den.

2. Die ekklesiologische Orts-

bestimmung der Orden im
Vaticanum II: Orden als

Auspragung der pneumati-
schen Struktur der Kirche

Ordensleute und Ordensleben werden vom
Konzil in der Kirchenkonstitution Lumen
Gentium ekklesiologisch verortet, namlich
in der Heiligkeit der Kirche. Diese Heiligkeit
manifestiert sich in der Gabe der Rite bzw.
im Ordensleben®. Die Heiligkeit der Christen
wird an die Kirche, nicht an einen Stand,
nicht an bestimmte Lebensverhiltnisse und
Lebensvollziige oder Ubungen der Einzelnen,
auch nicht an die jeweilige Einzelperson ge-
bunden. Heiligkeit gehort zum Geheimnis
der Kirche und manifestiert sich in den Glie-
dern der Kirche als Gabe, die vor allem durch
Liebe und deren Eintibung und Vertiefung
zur Wirkung kommt. Heiligkeit wird von der
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Liebe her, nicht (oder weniger) nach dem Pa-
radigma der Vollkommenheit dargestellt
(vgl. LG 42). Zur Vollkommenheit ist man
unterwegs ... noch nicht am Ziel!

2.1 Die pneumatische Struktur der
Kirche in Unterscheidung von ihrer
hierarchischen Struktur

In den Orden zeigt sich die pneumatische
Struktur der Kirche, greifbar in der Lebens-
gestalt der Rite. In dieser pneumatischen
Struktur der Kirche haben die Orden ihren
Ort, nicht in der hierarchischen Struktur (zu
der einzelnen Glieder durch Weihe zusatz-
lich gehoren kinnen).

Diesen Ort verdeutlicht der Eréffnungsarti-
kel (LG 39) der beiden zusammengehorigen
Kapitel V Die allgemeine Berufung zur Hei-
ligkeit in der Kirche (LG 39-42) und VI Die
Ordensleute (LG 43-47) der Kirchenkonsti-
tution.” Es heif3t (Hervorhebung von J.F.):
,Esist Gegenstand des Glaubens, dass die Ki7r-
che, deren Geheimnis die Heilige Synode vor-
legt, unzerstorbar heilig ist. [Ekklesiologi-
sche Basis und Ort der pneumatischen Struk-
tur im Geheimnis der Kirche]

Denn Christus, der Sohn Gottes, der mit dem
Vater und dem Geist als ,allein Heiliger” ge-
priesen wird, hat die Kirche als seine Braut
gdeliebt und sich fiir sie hingegeben, um sie zu
heiligen (vgl. Eph 5,25f), er hat sie als seinen
Leib mit sich verbunden und mit den Gaben
des Heiligen Geistes reich beschenkt zur Eh-
re Gottes. [Christologische, pneumatologi-
sche und dynamisch-trinitarische Begriin-
dung der pneumatischen Struktur der Kirche]
Daher sind in der Kirche alle, mégen sie zur
Hierarchie gehoren oder von ihr geleitet wer-
den, zur Heiligkeit berufen gemafd dem Apos-
telwort: ,Das ist der Wille Gottes, eure Hei-
ligung (1 Thess 4,3; vgl. Eph 1,4) [Heiligkeit
in der Kirche ist grundlegender und umfas-
sender als die Hierarchie; Heiligkeit ist au-
BSer- und innerhierarchisch gegeben; sie ist
eigene Dimension oder Struktur vor und
auch in der hierarchischen Struktur].



Diese Heiligkeit der Kirche tut sich aber in
den Gnadenfriichten, die der Heilige Geist in
den Gldubigen hervorbringt, unaufhérlich
kund und muss das tun. Sie driickt sich viel-
gestaltig in den Einzelnen aus, die in ihrer
Lebensgestaltung zur Vollkommenheit der
Liebe in der Erbauung anderer streben. In ei-
gener Weise erscheint sie in der Ubung der
sogenannten evangelischen Réte. Diese von
vielen Christen auf Antrieb des Heiligen Geis-
tes privat oder in einer von der Kirche aner-
kannten Lebensform, einem Stand, iiber-
nommene Ubung der Réfe gibt in der Welt
ein hervorragendes Beispiel der Heiligkeit
und muss es geben.“ [Pneumatisch-pneu-
matologische, ekklesiologische Begriin-
dung; nicht vom Einzelnen her moralisch,
individuell oder existentiell, auch nicht ei-
gentlich anthropologisch. Wihrend die hie-
rarchische Struktur der Kirche sichtbar wird
im Amt, wird die pneumatische und pneu-
matologische Struktur sichtbar — unter an-
derem — in der Gabe des Rdtelebens — und
sozial-soziologisch greifbar wie wirksam im
Ordensleben. Beide Strukturen wurzeln in
der Taufe, die im Sohn und im Geist in die
trinitarische Dynamik — zur Ehre des Vaters
— hineinnimmt.|

Die Ordensleute und Orden haben aufgrund
des Ritelebens ihren ekklesialen Ort, d.h. ih-
ren Ort in der Kirche, und deswegen auch ih-
ren ekiklesiologischen Ort innerhalb der all-
gemeinen Berufung zur Heiligkeit fiir alle,
d.h. der ganzen Kirche. Die Ordensleute ge-
héren zur pneumatisch-pneumatologischen
Dimension oder Struktur der Kirche und
stellen sie sichtbar dar. Die pneumatische
Struktur wird in ihnen sichtbar in der be-
sonderen Berufung zur Heiligkeit (,in eige-
ner Weise®) — aber derade getragen von und
verwurzelt in der allgemeinen Berufung zur
Heiligkeit. Die Ordensleute gehoren zu den
Friichten des Geistwirkens. Sie werden von
der Kirche, konkret: von der Hierarchie, als
solche Frucht des Geistes anerkannt und in-
sofern angenommen (nicht gemacht oder
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konstituiert, hochstens geformt). Hieraus
folgen Recht, Pflicht und Grenze der Sorge
der Hierarchie um die Ordensleute und die
Ubung der evangelischen Rite. Diese pneu-
matische Struktur der Kirche und damit der
Ort der Orden ist christologisch grundgelegt
und trinitarisch dynamisiert. Diese gleiche
Grundlegung und Dynamisierung zeigt auch
der Philipperhymnus [Phil 2,11: ,zur Ehre
Gottes, des Vaters®] und die Schlussdoxolo-
gie im Hochgebet [,Durch ihn und mit ihm
und in ihm ist dir Gott, allméchtiger Vater,
in der Einheit des Heiligen Geistes alle Herr-
lichkeit und Ehre jetzt und in Ewigkeit.
Amen‘; vgl. LG 40.2; 41.1].

Die Dynamik, als Unterwegssein und Ziel-
ausrichtung, driickt LG in den Worten ,Ruf*,
,Ubung®, ,Antrieb“, ,zur Ehre Gottes,
Jkundtun®, ,streben aus. Heiligkeit in der
Ubung der Rite ist eine Manifestation von
Kirchesein und erst danach und darin eine
Frage der persénlichen Gestaltung und Ver-
antwortung.®

Wihrend die hierarchische Struktur der Kir-
che sichtbar wird in der Differenz Klerus -
Laien, nimlich durch die Art der Teilnahme
am Priestertum Christi: einerseits durch Teil-
habe am allgemeinen, andererseits am be-
sonderen, amtlichen in der Ordination ver-
liehenen Priestertum Christi (nach LG 10),
wird die pneumatische Dimension der Kir-
che sichtbar im Ordensleben als Rételeben
bzw. in der Differenz zwischen dem allge-
meinen Ruf zur Heiligkeit und dem spezifi-
schen Ruf zur Heiligkeit im Riteleben (auf
andere Weise auch in anderen Friichten des
Geistes).

Ordensleben hat so seinen Ort in der pneu-
matischen Struktur und Ordnung der Kirche
und manifestiert auf spezifische Weise das
innerste, heilsam-heiligende Geheimnis der
Kirche. Diese Manifestation erfolgt vielgestal-
tig als Zeugnis und Beispiel dieser Heiligkeit
der Kirche in der Welt und fiir die Welt. Die
Ubung der evangelischen Rite verweist auf die
Heiligkeit der Kirche und ihr Geheimnis,
nicht einfach auf die Heiligkeit des Einzelnen



und sein Geheimnis. Wenn die Rite auf den
Einzelnen verweisen, dann auf seinen Ruf zur
Heiligkeit, den Gott an ihn ergehen lief3, und
auf die Dynamik der Heiligung in Christus
durch den Geist zur Ehre des Vaters, in die ein
jeder Christ gerufen und gestellt ist.
Ordensleute sind soziologisch und ekklesio-
logisch (nur) eine Gruppe in der Kirche, aber
sie sind theologisch eine (nicht die alleinige,
wohl aber eine sozial greifbare) Manifesta-
tion der Heiligkeit der Kirche, stehen also als
Zeugen fur die Kirche, nicht nur fir ihre Per-
son. Ordensleute sind immer pars pro toto,
d.h. ein Teil, in dem sich das Wesen des Gan-
zen zeigt. Auch deswegen leben sie in Ge-
meinschaft, weil sie, vom Ursprung der Ga-
be des Geistes her, nie in oder von der Kir-
che isoliert sind und weil die Ubung der Ré-
te einerseits nie ohne Gemeinschaft und an-
dererseits stellvertretend und vorlaufend fiir
alle Christen gelebt wird.?

An der Eigenstandigkeit des Rétestandes und
seiner Wirklichkeit eigener Art lisst das Kon-
zil keinen Zweifel. Der Ritestand ist kein Zwi-
schenstand zwischen Klerus und Laien und
kein Stand wie Klerus und Laien, sondern ei-
ne Wirklichkeit eigener Art:

,Die evangelischen Rite der gottgeweihten
Keuschheit, der Armut und des Gehorsams
sind, in Wort und Beispiel des Herrn be-
griindet und von den Aposteln und den Va-
tern wie auch den Lehrern und Hirten der
Kirche empfohlen, eine gattliche Gabe, wel-
che die Kirche von ihrem Herrn empfangen
hat und in seiner Gnade immer bewahrt.
...Ein derartiger Stand ist, in Bezug auf die
gottliche, hierarchische Verfassung der Kir-
che, kein Zwischenstand zwischen dem der
Kleriker und dem der Laien. Vielmehr wer-
den in beiden Gruppen Christgliubige von
Gott gerufen, im Leben der Kirche sich ei-
ner besonderen Gabe zu erfreuen und, jeder
in seiner Weise, ihrer Heilssendung zu niit-
zen. (LG 43)

LG 44.4:  Der Stand, der durch das Gelobnis
der evangelischen Rite begriindet wird, ist
also zwar nicht Teil der hierarchischen
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Struktur der Kirche, gehort aber unerschiit-
terlich zu ihrem Leben und ihrer Heiligkeit.“
Die Differenz von Amt und Orden/Réten for-
muliert schon LG 13.3:

LUnter seinen Gliedern herrscht eine Ver-
schiedenheit, sei es in den Amfern, da man-
che im heiligen Dienst zum Nutzen ihrer
Briider wirken, sei es in Stand und Lebens-
ordnungen (sive secundum officia ... sive se-
cundum condicionem et vitae ordinatio-
nem), da viele im Ordensstand auf einem en-
geren Weg nach Heiligkeit trachten und die
Bruider durch ihr Beispiel anspornen.” (Her-
vorhebung von J.F.)

Was so unerschiitterlich zum Leben und zur
Heiligkeit der Kirche gehort, ist ihre pneu-
matische Struktur, die neben der hierarchi-
schen existiert. In den Orden wird sie zei-
chenhaft sichtbar, ja uniibersehbar und zum
Zeichen nach innen wie auf3en.

Diese pneumatische Struktur der Kirche ist
daher von der Kirche selbst zu erkennen, zu
benennen, anzuerkennen und herauszuar-
beiten und zu entwickeln, und zwar als Struk-
tur der Kirche, nicht einfach als persénliche,
moralische Heiligkeit.

Diese Betonung ist wichtig gegentiber einer
klerikalistischen Akzentuierung von Kirche.
Sie bildet ein Gegengewicht gegen die Re-
duktion der Struktur der Kirche auf die hie-
rarchische Struktur, als sei sie die einzige. Es
gibt eine zur hierarchischen Struktur kom-
plementdre Struktur der Kirche, und zwar
die pneumatische, die in den Orden sozial
greifbar und vorzeighar wird.

Die pneumatische Struktur realisiert sich viel-
faltig: in der Berufung zur Heiligkeit, in der
Begabung mit Gottes Geist, in seinen Friich-
ten, in Charismen, in den theologischen Tu-
genden Glaube, Hoffnung und Liebe, in den
Réaten. Spéitestens in Letzteren wird sie sozial
unterscheidbar, greifbar und auch gemein-
schaftlich-ekkesial, nicht nur individuell rea-
lisiert. Sie bleibt nicht rein innerlich oder un-
feststellbar. Spatestens vom Zeichencharakter
des Ritelebens her wird die pneumatische Di-
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mension der Kirche auch in anderen, weniger
ausdriicklichen Gestalten, wenigstens fiir die
Augen des Glaubens, entdeckbar.

Zu dieser pneumatischen Struktur der Kir-
che gehoren auch ihre eschatologische Aus-
richtung, ihr Unterwegssein, ihre Vorlaufig-
keit und ihr Unvollendetsein dazu. Diese Ei-
genarten sind nicht addquat in der hierar-
chischen Struktur zu begreifen, viel eher in
und aus ihrer geistbestimmten Eigenart.!?
Die hierarchische Struktur der Kirche ih-
rerseits ist meines Erachtens von der pneu-
matischen Struktur der Kirche im Kern mit-
gepragt, wenn auch nicht allein bestimmt.
Denn einerseits besteht die sakramental
empfangene Amtsgnade oder Amtsgewalt
(die eine potestas sacra, vgl. LG 18) nach Aus-
weis der Ordinationsliturgien im Empfang
des Heiligen Geistes fiir eine bestimmte Auf-
gabe und Stellung in der Kirche. Anderer-
seits wird diese Amtsgewalt traditionell
unterschieden (nicht getrennt) in potestas
ordinis, d.h. Weihe- oder Heiligungsgewalt,
die nicht genommen werden kann, und po-
testas iurisdictionis, d.h. Hirten- oder Lei-
tungsgewalt, die auf der Ebene der Ent-
scheidung, des Zusammenhaltes und der
Einheit der Kirche liegt. Sie kann suspen-
diert, ja sogar genommen werden. Zumin-
dest kann sie von der Kirche fiir die Kirche
unwirksam gemacht werden. Die Amtsgewalt
selbst enthilt ein pneumatisches Element,
das in Leitungs- oder Einheitsfunktion nicht
aufgeht, sondern der Geistbestimmtheit von
Christ- und Kirchesein entspricht. Deswegen
istm.E. die hierarchische Struktur schonvon
der pneumatischen affiziert und im Kern mit-
bestimmt, anders gesagt: Eine hierarchische
Struktur ohne die pneumatische gibt es gar
nicht. Doch die pneumatische Struktur steht
nicht einfach neben oder auf3erhalb der hier-
archischen Struktur der Kirche, vielmehr
sind beide miteinander verkniipft und inein-
ander verschrankt. Die pneumatische Struk-
tur der Kirche ist weniger leicht zu fassen als
ihre hierarchische, damit aber nicht weniger
wirklich und nicht weniger wichtig.!1
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Die pneumatische Dimension ist nicht nur
schmiickendes Ornament oder Beiwerk, son-
dern gehort zum Wesen der Kirche. Sie ge-
hort zum Sein, nicht nur zum Gut- oder
Schonsein von Kirche (zum esse, nicht nur
zum bene esse). Das meint das Konzil, wenn
es am Ende von LG 39 sagt, dass es das Ra-
teleben als eine Ausdrucksgestalt dieser
pneumatischen Struktur geben muss.

Auch wenn die pneumatische Struktur der
Kirche nicht von Anfang an so deutlich ge-
wesen ist wie die hierarchische, besonders
nicht in ihrer greifbaren Auspragung im Ra-
teleben bzw. den Orden, heif3t das nicht, dass
die pneumatische Dimension nachtriglich
zum Kirchesein dazugekommen sei. Sie ge-
hort vielmehr urspriinglich und von Anfang
an dazu und gehort zum Wesen der Kirche,
zu ihrem Mysterium.

2.2 Aussagen zur pneumatischen Struktur
aufgrund der Kirche als Mysterium

Gegebenheit und Notwendigkeit der pneu-
matischen Struktur der Kirche macht Lu-
men Gentium schon in seinem ersten und
zweiten Kapitel deutlich, ohne ausdrticklich
von ,,Struktur” zu sprechen. Nach LG 4 (Wir-
ken des Geistes) gewinnen wir ,.erst” im Geist
wirklich Zugang zum Vater. Dieser Zugang
ist in Christus wohl erdéffnet, wird aber vom
und im Geist fiir uns und in uns realisiert.
D.h. ohne Heiligen Geist wird man nicht
wirklich Christ, wird Kirche nicht Kirche.
,Durch ihn [den Geist] macht der Vater die
in der Siinde erstorbenen Menschen leben-
dig, um endlich ihre sterblichen Leiber in
Christus aufzuerwecken (vgl. Rém 8,10-11).
Der Geist wohnt in der Kirche und in den
Herzen der Gldubigen wie in einem Tempel
(vgl. 1 Kor 3,16; 6,19), in ihnen betet er und
bezeugt ihre Annahme an Sohnes Statt (vgl.
Gal 4,6; Rom 8,15-16 und 26).

Er fuihrt die Kirche in alle Wahrheit ein (vgl.
Joh 16,13), eint sie in Gemeinschaft und
Dienstleistung, bereitet und lenkt sie durch
die verschiedenen hierarchischen und!? cha-



rismatischen Gaben und schmiickt sie mit
seinen Friichten (vgl. Eph 4,11-12; 1 Kor
12:4: Gal 5,22).

Durch die Kraft des Evangeliums 1af3t er die
Kirche allezeit sich verjingen, erneut sie
immerfort und geleitet sie zur vollkommenen
Vereinigung mit ihrem Brautigam.“ (LG 4)
Oder LG 7.1: , Indem er [der Sohn Gottes] sei-
nen Geist mitteilte, hat er seine Briider, die er
aus allen Volkern zusammenrief, in geheim-
nisvoller Weise gleichsam zu seinem Leib ge-
macht.“ Kirche ist, was sie ist, in ihrem tief-
sten Wesen, in ihrer Verbundenheit und Ge-
meinschaft mit Christus, durch das Wirken
des Geistes, durch ihre pneumatische Eigen-
art oder Struktur. Sie ist Kirche nicht nur als
Geschopf des Geistes, sondern sie wird in dem
MaRe Kirche bzw. realisiert sich als Kirche,
als sie vom Geist lebendig gemacht wird.

Die folgenden Absitze in LG 7 beschreiben,
wie Christi Leben auf seine Glieder iiber-
stromt, wie sie Leib Christi werden. Das be-
wirkt der Geist. ,Derselbe Geist eint durch
sich und durch seine Kraft wie durch die in-
nere Verbindung der Glieder den Leib; er
bringt die Liebe der Glaubigen untereinan-
der hervor und treibt sie an.”

Eine der Manifestationen dieses Wirkens sind
die evangelischen Rite. Zusammenfassend
formuliert das Konzil: ,,Damit wir aber in ihm
unablissig erneuert werden (vgl. Eph 4,23),
gab er uns von seinem Geist, der als der ei-
ne und gleiche im Haupt und in den Glie-
dern wohnt und den ganzen Leib so leben-
dig macht, eint und bewegt, dass die heiligen
Viter sein Wirken vergleichen konnten mit
der Aufgabe, die das Lebensprinzip — die See-
le — im menschlichen Leib erftillt.“

Es ist ein und derselbe Geist in Christus und
den Christen. Er macht lebendig, er eint in
und durch Verschiedenheit, er bewegt.
Kirche ist, was sie ist, im Geist und durch
den Geist, exakt in pneumatischer Struktur,
Gestalt und Gestaltung. Anders ist sie nicht
Kirche.

Das Amt ist im Innersten geistbegabt und
geistgetragen. Anders ist es nicht Amt. Die-
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se pneumatische Struktur machen die evan-
gelischen Riite, machen Ordenschristen eben
anders sichtbar als das Amt, ndmlich in so-
zialer Greifbarkeit. Das Amt tut es vorziig-
lich in der Liturgie, in der Epiklese bei der
Sakramentenspendung und in der Bitte um
den Geist bei jedem Verkiindigungshandeln.
Auch ein Konzil ist nicht anders Konzil als
im Heiligen Geist versammelt.

Die Kirche braucht keine Angst zu haben vor
ihrer pneumatischen Struktur, auch wenn sie
im Laufe ihrer Geschichte (gegentiber Mon-
tanisten, Spiritualen, Schwarmern, Charis-
matikern, ...) nicht leicht zu handhaben war.
Sie muss die immer wieder tiberraschenden
AuRerungen des Wirkens der Geister nur der
Unterscheidung der Geister unterziehen, die
sich an Christus orientiert und an ihm voll-
zieht, d.h. die pneumatische Dimension
christusgemiR realisieren. Das ist allerdings
nicht leicht, wie vor allem Orden aus eigener
Erfahrung wissen. Nur umgekehrt: Ohne die
Anregungen des Geistes verliert das Ordens-
leben wie das Christenleben seine innerste
Kraft und Lebendigkeit, droht zu erstarren
und auszutrocknen. Die Kirche kann auf ih-
re pneumatische Struktur nicht verzichten.

2.3 Aussagen zur pneumatischen Struk-
tur der Kirche aufgrund der Teilhabe des
Volkes Gottes an den drei Amtern Christi

Die eigene Existenz der pneumatischen Di-
mension der Kirche resultiert nicht nur aus
ihrer Konstitution als Leib und Braut Chris-
ti durch den Heiligen Geist (LG, Kap. I), son-
dern auch aus der Teilhabe am Wirken Chris-
ti als Priester, Prophet und Koénig in den
Grundvollziigen des priesterlichen, prophe-
tischen und koniglichen Volkes Gottes, wie
sie LG 11-13 ausfiihrt. Was ein schnelles Le-
sen meist unter christologischer Bestimmit-
heit verbucht, gehért nicht weniger zur
pneumatischen Struktur der Kirche. So
miindet die Schilderung des priesterlichen
Wirkens des Volkes Gottes beim Empfang der



Sakramente nach LG 11 in den Satz, der die
Berufung aller zur Heiligkeit vorwegnimmt:
,Mit so reichen Mitteln zum Heil ausgeriis-
tet, sind alle Christglaubigen in allen Ver-
haltnissen und in jedem Stand je auf ihrem
Wege vom Herrn berufen zu der Vollkom-
menheit in Heiligkeit, in der der Vater selbst
vollkommen ist.*

LG 12 begriindet die Teilhabe am propheti-
schen Amt mit Salbung durch den Geist. Aus
ihr ergibt sich auch die Unverirrlichkeit oder
Unfehlbarkeit der Kirche, die in der Unfehl-
barkeit des Bischofskollegiums und des Pap-
stes ihre handlungsfihigen Organe findet.
Ihr Grund liegt nicht einfach nur in diesen
Organen, sondern tiefer fundiert eben in der
pneumatischen Struktur der Kirche. ,Die
Gesamtheit der Gliubigen, welche die Sal-
bung von dem Heiligen haben (vgl. 1 Joh 2,20
u. 27), kann im Glauben nicht irren. Und die-
se ihre besondere Eigenschaft macht sich
durch den iitbernatiirlichen Glaubenssinn des
ganzen Volkes Gottes kund, wenn sie ,von den
Bischofen bis zu den letzten glaubigen Lai-
en’ ihre allgemeine Ubereinstimmung in Sa-
chen des Glaubens und der Sitten &ufert.
Durch jenen Glaubenssinn namlich, der vom
Geist der Wahrheit geweckt und gendhrt
wird, hilt das Gottesvolk unter der Leitung
des heiligen Lehramtes, in dessen treuer Ge-
folgschaft es nicht mehr das Wort von Men-
schen, sondern wirklich das Wort Gottes
empfingt (vgl. 1 Thess 2,13), den einmal den
Heiligen iiberlieferten Glauben (vgl. Jud 3)
unverlierbar fest. Durch ihn dringt es mit
rechtem Urteil immer tiefer in den Glauben
ein und wendet ihn im Leben voller an.” Die
Unfehlbarkeit ist in der pneumatischen
Struktur der Kirche verankert, nicht nur in
der inkarnatorisch-christologischen. Auch
das tiefere Verstehen des Glaubens und sei-
ne vollere Anwendung auf die Lebensfiihrung
verdankt sich der pneumatischen Struktur.
Hier hatten und haben die Ordenscharismen
immer eine wesentliche Rolle gespielt.

LG 12.2 macht dann {iber Sakramente,
Dienstleistungen und Tugenden hinaus aus-
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driicklich auf die Gaben des Geistes auf-
merksam: ,Durch diese macht er sie [Glau-
bige jeglichen Standes] geeignet und bereit,
fiir die Erneuerung und den vollen Aufbau
der Kirche verschiedene Werke und Dienste
zu iibernehmen gemifl dem Wort: ,Jedem
wird der Erweis des Geistes zum Nutzen ge-
geben’ (1 Kor 12,7). Solche Gnadengaben ...
[sind] den Noten der Kirche besonders an-
gepasst und ntitzlich®.

Die Griinder der Orden und dann nochmals
in eigener Weise die Ordensgriindungen als
Institutionalisierungen des Griindungscha-
rismas sind die greifbarsten und deutlichsten
Zeugen wie Beispiele fiir diese Gnadengaben,
die damit fiir die Kirche sehr konkret wer-
den und durch die Orden ihrer Geschichte,
ja der Kirche selbst eingeschrieben werden,
sie konkret gestalten, umgestalten und er-
neuern. Meist waren diese Grinder ur-
spriinglich Laien. Durch sie, nicht nur die
Hierarchie, wirkte der Geist. Diese Griin-
dungscharismen sollen in der Reform der Or-
den, in ihrem aggiornamento, fiir die Gegen-
wart neu fruchtbar gemacht werden und zur
weiterfithrenden Auswirkung kommen.

So zeigt sich nicht nur in der Unfehlbarkeit,
sondern auch im konkreten Wachsen, in qua-
litativen Erneuerungen und Wandlungen der
Kirche deren pneumatische Struktur. Die Or-
densgemeinschaften sind in ihrem Ursprung
und ihrer Lebensform dafiir vorziigliche Zeu-
gen, Beispiele — und bleibende Trager! In ih-
nen gewinnt diese Struktur historische
Sichtbarkeit und Gestaltungskraft.

Die pneumatische Struktur der Kirche wird
auch in der Teilhabe am Amt Christi als Hirt
oder Konig sichthar, indem die Einheit des
Volkes Gottes von seinen Gliedern gewahrt
wird. Christus als Haupt des neuen und all-
umfassenden Volkes Gottes wird diesem Volk
nicht einfach vorgesetzt oder aufoktroyiert,
vielmehr gilt: ,Dazu sandte Gott schlief3lich
den Geist seines Sohnes, den Herrn und Le-
bensspender, der fiir die ganze Kirche und
die Gliubigen einzeln und insgesamt der Ur-
grund der Vereinigung und Einheit in der



Lehre der Apostel und in der Gemeinschaft,
im Brotbrechen und im Gebet ist (vgl. Apg
2,42).“ Und : , ... die ganze Menschheit mit
all ihren Giitern unter dem einen Haupt
Christus zusammenzufassen in der Einheit
seines Geistes“. (LG 13.2 Ende; Hervorhe-
bung von J.F)

Die Einheit der Kirche gelingt nicht rein
christologisch, sondern erst pneumatolo-
gisch, in der Gabe des Geistes und seiner An-
nahme als Urgrund der Vereinigung mit Gott
wie untereinander. Die Einheit der Kirche
grilndet zutiefst in ihrer pneumatischen
Struktur, die ihrerseits in ihrer Einheit ma-
nifest, sichtbar und greifbar, vielleicht sogar
begreifbar und verstindlich wird (vgl. die
Einmiitigkeit bei Konzilien als Zeichen des
Geistes).

Diese Einheit im HI. Geist unter Christus als
Haupt wird geschildert als Katholizitit, kraft
derer ,die einzelnen Teile ihre eigenen Ga-
ben den iibrigen Teilen und der ganzen Kir-
che® hinzubringen, ,so dass das Ganze und
die einzelnen Teile zunehmen aus allen, die
Gemeinschaft miteinander halten und zur
Fiille in Einheit zusammenwirken“ (LG
13.3). Daraus leitet das Konzil ab, dass Got-
tes Volk ,in sich selbst aus verschiedenen
Ordnungen gebildet wird“, konkret nicht nur
aus der hierarchischen, sondern auch der
pneumatischen Ordnung, und ebenso auch
aus verschiedenen Ritenkirchen/ecclesiae
sui iuris. Die Einheit des Volkes Gottes ist al-
so nicht auf einzige Ordnung zuriickzufih-
ren. Gottes Volk, d.h. die Kirche, ist nicht ein-
linig, sondern mehrdimensional geordnet
und verfasst.

In diesem Zusammenhang wird ausdriicklich
als Verschiedenheit die Differenz von Amt
und Orden genannt.!® Amt und Orden geho-
ren also zwei verschiedenen Ordnungen,
Strukturen oder Dimensionen an; sie sind ge-
eint im Dienst an den anderen.

Die Verschiedenheit der Teilkirchen, die ih-
re eigenen Gaben den iibrigen Teilen und der
ganzen Kirche hinzubringen, ist nicht nur
ein eigenes Strukturmerkmal der Ortskir-
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chen, sondern lisst sich leicht auf die Orden
iibertragen, und zwar auf ihr Verhiltnis
untereinander wie auf ihr Verhaltnis zur Ge-
samtkirche (wie die einzelnen Orden ihrer-
seits vom Ganzen wie von den anderen Or-
den empfangen). Kein Orden kann gegenii-
ber der Gesamtkirche wie gegentiber ande-
ren Orden autark sein, sondern kann nur in
wechselseitigem Austausch leben und gedei-
hen (und seinen Beitrag zum Ganzen leis-
ten).

Wie soll man mit der Verschiedenheit der
Ordnungen, in denen die Verschiedenheiten
der Antworten und Rezeptionen der Bot-
schaft des einen Evangeliums sichtbar wer-
den und damit nicht die hierarchische, son-
dern eben die pneumatische Struktur der
Kirche, nicht destruktiv, sondern konstruk-
tiv umgehen?

Als Mahnung, theologische Deutung und Zu-
sammenfassung zugleich folgt das Konzil der
Schrift: ,,Dient einander, jeder mit der Gna-
dengabe, wie er sie empfangen hat, als gute
Verwalter der vielfdltigen Gnadengaben Got-
tes® (1 Petr 4,19).

Das heif3t als hermeneutische Regel: Die Ein-
heit besteht nicht nur in (trotz) Verschie-
denheit, sondern sogar durch Verschieden-
heit. Kirche ist nicht uniform, nicht nur hie-
rarchisch konstituiert, nicht nur vom Haupt
oder Zentrum her, schon gar nicht macht-
mafdig, sondern erwichst aus gegenseitiger
Komplementaritit, aus gegenseitigem Aus-
tausch, durch erfahrene gegenseitige Hilfe,
Dienste, Erginzung. Kurz: Keiner kommt
ohne die Gaben des anderen aus.
Zusammenfassend konnte man sagen: Orden
sind die historisch-soziale Greifbarkeit und
Darstellung der pneumatischen Struktur der
Kirche, in der die Orden ihren Ort haben.
Diese pneumatische Struktur wird aber nicht
allein in den Orden sichtbar und wirksam.
Sie ist wirksam im Wesen der Kirche als Leib
und Braut Christi, in der Teilhabe an den Am-
tern Christi, in der Pluralitit der Ritenkir-
chen, in der Pluralitat der Ordnungen, in und
aus denen sich Kirche aufbaut.
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3. Die ekklesiale Bedeutung
der Orden in der Rezep-
tion des Konzils

In der Rezeption des Vaticanum II spielen die
Orden in mindestens zwei Hinsichten eine
unersetzliche Rolle, die sonst niemand tiber-
nehmen kann:

3.1 Rezeption des Konzils und aggiorna-
mento der eigenen Gemeinschaft

Die Orden rezipieren das Konzil nicht nur wie
Ortskirchen, Bischofskonferenzen oder Kon-
tinentalsynoden begrenzt fiir ihren Bereich,
sondern treten tiber die Rezeption der Kon-
zilsergebnisse und -impulse hinaus auch in
ihre eigene Selbsterneuerung ein, wie sie in
Perfectae caritatis 2 von den Orden gefordert
wird, namlich in dem Reformdreieck ,Riick-
kehr zu den Quellen jedes christlichen Le-
bens [1] und zum Geist des Ursprungs [2] der
einzelnen Institute, zugleich aber deren An-
passung an die verdnderten Zeitverhaltnisse®
[3]. Das ist eine exakte Beschreibung der
Grundidee von Johannes XXIII. fiir das Kon-
zil, ndmlich des aggiornamento, des Zur-Gel-
tung-Bringens der eigenen Quellen und Krif-
te, verstandlich, tiberzeugend und wirksam
fiir heute. Die Orden vollziehen die Rezeption
des Konzils und das aggiornamento der eige-
nen Ordensgemeinschaft (Erneuerung von
aufden und Selbsterneuerung von innen her).
Die Schritte und die Logik des aggiorna-
mento auf sich selbst anzuwenden, war nicht
im Blick der Ortskirchen. Sie wollten das
Konzil rezipieren, umsetzen und anwenden,
nicht ihre eigene spezifische Identitit ent-
decken und erneuern und neu zur Wirkung
bringen. Und doch wird heute deutlich, dass
die einzelnen Ortskirchen, ob auf lokaler, re-
gionaler oder kontinentaler Ebene, ein spe-
zifisches Gesicht, eine spezifische Geschich-
te, Aufgabe und Sendung haben. Wahr-
scheinlich miissen sie sie noch tiefer und be-
wusster entdecken. Diese Erkenntnis der ei-
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genen Spezifizitat und die entsprechende Re-
form haben die Orden ihnen voraus und kin-
nen ihnen mit dieser Erfahrung helfen. Als
Beispiele fiir die je eigenen Situation der
Ortskirchen nenne ich die Frage der Befrei-
ung fiir Lateinamerika, der Inkulturation fiir
Afrika, des interreligiosen Dialogs fiir Asien,
der Begegnung und Auseinandersetzung mit
Areligiosen in den neuen Bundeslindern. Al-
le diese spezifischen Felder verlangen mehr
an Erneuerung und aggiornamento als eine
blof3e Rezeption der Konzilsergebnisse.
Haben die Ortskirchen diese ihre neue Wirk-
lichkeit und Aufgabenstellung, die sie als ei-
genen Gaben fiir die anderen und in das Gan-
ze einbringen, schon erkannt und fiir sich
anerkannt und angenommen? Sehen sie sich
unter diesem Anspruch?

Zu solchem Entdecken und ersten Antwor-
ten konnten die Orden aus ihren Erfahrun-
gen ermutigen und helfen. Ein (methodi-
scher) Leitfaden dafiir konnte PC 2 sein.

Kleine Anregung: PC 2 eignet sich als Pro-
gramm oder Schema fiir die Erneuerung von
Aufgabenfeldern, die Ordensleute iiberneh-
men (sollen), oder auch zur Priifung, ob Auf-
gaben, die zu ibernehmen sie gebeten wer-
den, nach diesen Kriterien angegangen wer-
den kénnen und daher nach dem Kriterium
des eigenen Ordenscharismas zu iiberneh-
men sind.

yZeitgemifle Erneuerung des Ordenslebens

heift: stindige Riickkehr zu den Quellen je-

des christlichen Lebens und zum Geist des

Ursprungs der einzelnen Institute, zugleich

aber deren Anpassung an die verinderten

Zeitverhiltnisse [Exakte Beschreibung des

aggiornamento/. Diese Erneuerung ist un-

ter dem Antrieb des Heiligen Geistes und un-
ter Fithrung der Kirche nach folgenden

Grundsatzen zu verwirklichen:

a) Letzte Norm des Ordenslebens ist die im
Evangelium dargelegte Nachfolge Christi.
Sie hat allen Instituten als oberste Regel
zu gelten. [eine Leitregel: imitatio — se-
quela Jesu/



b) Es ist der Kirche zum Nutzen, dass die In-
stitute ihre Eigenart und ihre besondere
Aufgabe haben. Darum sind der Geist und
die eigentlichen Absichten der Griinder
wie auch die gesunden Uberlieferungen,
die zusammen das Erbe jedes Institutes
ausmachen, treu zu erforschen und zu be-
wahren. [Vielfalt der Authentizitdt dient
Aufbau und Einheit der Kirche/

¢) Alle Institute sollen am Leben der Kirche
teilnehmen und sich entsprechend ihrem
besonderen Charakter deren Erneuer-
ungsbestrebungen — auf biblischem, li-
turgischem, dogmatischem, pastoralem,
tkumenischem, missionarischem und so-
zialem Gebiet — zu eigen machen und sie
nach Kriften fordern. [Eigenart ausprad-
gen in Aufnahme der Erneuerungspro-
zesse der Kirche]

d) Die Institute sollen dafiir sorgen, dass ih-
re Mitglieder die Lebensverhaltnisse der
Menschen, die Zeitlage sowie die Erfor-
dernisse der Kirche wirklich kennen, da-
mit sie die heutige Welt im Licht des Glau-
bens richtig beurteilen und den Menschen
mit lebendigem, apostolischem Eifer
wirksamer helfen kénnen. [Kennen — ur-
teilen — helfen]

e) Da das Ordensleben durch die Verpflich-
tung auf die evangelischen Rite vor allem
andern auf die Nachfolge Christi und die
Vereinigung mit Gott abzielt, ist ernst zu
bedenken, dass auch die besten Anpas-
sungen an die Erfordernisse unserer Zeit
ohne geistliche Erneuerung unwirksam
bleiben; diese hat darum auch bei aller
Forderung dufderer Werke immer das We-
sentliche zu sein.” [Geistlich sein wirkt
mehr als alles Handeln; darum hat es Vor-
rang; gute Friichte trdagt nur ein guter
Baum]

Riickkehr zu den Quellen, d.h. zum Evange-
lium und zur Nachfolge Jesu Christi, zum
Charisma des Ursprungs und dessen geisti-
gem Erbe und deren Anpassung an verdn-
derte Zeitverhiltnisse sind die drei Grund-
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konstanten fiir das Leben und die Erneue-
rung einer Gemeinde, einer Gemeinschaft,
einer Orts-, Landes- und Kontinentalkirche.
Ebenso der Vorrang der geistlichen Erneue-
rung, die Teilnahme am Leben der Kirche
und ihren Erneuerungshestrebungen.

Wenn dieser Reformprozess sein drittes Mo-
ment nicht vernachlissigt, nimlich das Sich-
einstellen auf die je gegenwirtigen Verhalt-
nisse, wird er nach einiger Zeit fortgesetzt
oder neu begonnen werden mussen und so
zu einer je fortzuschreibenden Reform. Er
fithrt in einen Reformprozess hinein. Die Re-
formschritte werden zu einem Reformweg.
Hier konnen die Orden Vorreiter und Weg-
bereiter fiir Synoden auf verschiedenen Ebe-
nen werden.

3.2. Orden als weltweite, interkulturelle
Rezeptionsgemeinschaft

Die andere unersetzliche Rolle der Orden bei
der Rezeption des Vaticanum II liegt auf ei-
ner anderen Ebene. So paradox es klingt: Das
Konzil beginnt neu, sobald es endet: Weil es
seine Ergebnisse erarbeitet hat, sind diese
jetzt umzusetzen. Damit beginnt vor Ort der
Reformprozess neu. Doch vor Ort gibt es nir-
gendwo die Gesamtgemeinschaft der Kirche,
das Gesamtkollegium der Bischdfe, das die
Ergebnisse des Konzils aus dem Erfah-
rungsaustausch und den Beitragen aller er-
arbeitet und gewonnen hat. Vor Ort fehlt viel-
leicht nicht die gesamtkirchliche Perspekti-
ve, wohl aber die gesamtkirchliche Experti-
se und Erfahrung. Die Korperschaft, die das
Konzil erarbeitet hat, tritt nach dem Konzil
nicht mehr zusammen. Dafiir sind auch die
Bischofssynoden in Rom kein Ersatz, denn
auch wenn sie gesamtkirchlich zusammen-
gesetzt sind, so beraten sie immer nur ein
Thema, konnen in ihrer kurzen Tagungszeit
kaum einen wirklich konstruktiven Erfah-
rungsaustausch und eine eigene Dynamik
entfalten. Sie entscheiden auch nicht. Maf3-
deblich wird das nachsynodale Schreiben des



Papstes. Wieweit dieses Schreiben von der
Kurie beeinflusst wird, ist eine weitere Fra-
ge. Auch die bisherigen Kardinalsversamm-
lungen reprisentieren nicht die Gesamtkir-
che. Die einzige gesamtkirchliche Instanz,
die weiter da ist, ist der Papst bzw. die Kurie.
Wer konnte eine gewisse Reprasentanz der
Vielfalt des Bischofskollegiums, das ja in der
Kirche die Vielfalt darstellen soll (LG 23.1,
durchaus in Einheit untereinander), reali-
sieren? Mir fallen hier nur die grofden, welt-
weiten, daher interkulturellen Orden ein, die
in gewisser, durchaus eigener Weise die Viel-
falt und Buntheit der Ortskirchen und ihrer
Erfahrungen spiegeln. Die grofsen Orden ha-
ben Mitglieder aus verschiedenen kulturel-
len und sozialen Milieus wie Situationen, ei-
nige sogar aus allen Kontinenten und Kul-
turen samt ihren Konflikten. Die grofRen Or-
den sind nach dem Konzil in ihrer Art die
einzigen weltweiten Gemeinschaften, die in
gewissem Sinne die Katholizitdt des Bi-
schofskollegiums spiegeln.

Uberdies haben die Orden eine permanente
Ubung in der Kommunikation der Konven-
te, der Provinzen und Kulturen untereinan-
der, besonders die missionierenden Orden.
Sie wissen, dass sie auf Ordensebene nicht
mehr nur aus einer und fiir eine kirchliche,
kulturelle und religiose Situation entschei-
den kénnen. Die Mitglieder leben in und aus
einem weiteren Horizont — oder sollten es
zumindest —, als es fiir eine Ortskirche nor-
malerweise moglich ist. Solche Orden sind
auf ihre Weise fiir die Universalkirche repri-
sentativer als eine oder mehrere Ortskirchen.
Sie stellen die Vorreiter der Lerngemein-
schaft Weltkirche dar.

Die bleibende Aufgabe der Rezeption des
Konzils, aber auch die jeweilige Deutung der
Zeichen der Zeit sind seit dem Konzil zu ei-
ner ekklesialen Aufgabe und Herausforde-
rung ersten Ranges geworden und werden es
noch mehr, je mehr die katholische Kirche
wirklich Weltkirche wird. Als weltweite Kir-
che zu leben wird zunehmend zur dring-
lichen Aufgabe der Kirche. Sie erfordert zu-
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nehmende Kommunikation und Aufmerk-
samkeit fiireinander wie miteinander.

Fiir diese Aufgabe, Querspangen, kirchen-
weite Kommunikationskanile, Kommunika-
tionsebenen und Experimentierfelder fir die
interkulturelle Begegnung und die Begeg-
nung verschiedener kirchlicher Situationen,
Konstellationen und Glaubensgeschichten
zur Verfiigung zu stellen bzw. selber darzu-
stellen, gibt es niemand anderen als die
(interkulturellen) Orden (vielleicht ansatz-
weise die Universititen). Konnen die Orden
zur Reprisentanz und Vergegenwirtigung
der weltweiten, der interkulturellen Kirche
in den Ortskirchen werden? Konnen sie auf
ihre Weise die Vielfalt und Einheit des Bi-
schofskollegiums spiegeln und als nicht-lo-
kale, sondern tendenziell als universaler Re-
zeptor in der Kirche wirken? Das Gemeinte
wird vielleicht im Blick auf die General-
kongregation der Jesuiten und ihre Rolle in
der Kirche sichtbar. Sie ist ein Seismograph
fiir die Situation der Kirche und stellt zu-
gleich Weichen fiir die Zukunft.

Wenn die Rolle der weltweiten Orden als
kommunikative Querspangen einmal so ge-
sehen wird, dann sind ausldndische Missio-
nare oder Ordensleute bei uns nicht Notlo-
sung fiir fehlenden Nachwuchs, nicht Exotik
oder Flair der weiten Welt, auch nicht Gutes-
tun an den Armen, sondern sie haben als Ler-
nende, aber auch als Agenten, als Lehrer und
Trager der Lerngemeinschaft Weltkirche zu
gelten, die Weite und Horizonte der Kirche
in der Kirche vor Ort vergegenwirtigen und
repriasentieren. So wiren auch die fidei-do-
num-Priester aus den alten Kirchen in den
jungen Kirchen zu verstehen. Wie im 20.
Jahrhundert Aufiensemester in der Ausbil-
dung der Theologiestudenten tiblich und ver-
pflichtend wurden, um die Kandidaten zu er-
proben, ihren Horizont zu weiten und ihre
Selbstindigkeit zu fordern, kinnte jetzt ein
Auslandseinsatz des Personals wiinschens-
wert werden, um die Kommunikation und
den Austausch zwischen den Kirchen zu for-



dernundihren Reichtum fiireinander frucht-
bar zu machen wie ihre Not miteinander zu
teilen.

Die Weifsen Viter fallen mir als Beispiel ein.
Sie schlossen eine Station, wenn sie weniger
als drei Mitglieder hatte, die zugleich aus drei
verschiedenen Nationen, d.h. Kulturen stam-
men mussten, nicht nur aus einer. Die drei
Patres mussten sich selber als Christen zu-
sammenfinden und miteinander interkultu-
rell verstehen lernen und auskommen, ehe
sie in ihrer Missionspfarrei Interkulturalitat
und Inkulturation anzuwenden versuchten.
Jedenfalls konnten sie Evangelium und ei-
gene Kultur nie verwechseln. Auch die Emp-
fanger ihrer Evangelisierung konntennie das
Evangelium mit einer bestimmten nationa-
len oder historischen Kultur verwechseln.
Ahnliches habe ich im internationalen Col-
legium Germanicum oder im internationa-
len Studium (Professorenschaft) der Grego-
riana in Rom erlebt. Professoren in Indien
sagten mir, sie spiirten, dass ihnen die Eu-
ropder unter den Professoren zu fehlen he-
ginnen.

Fiir einen solchen Austausch sind die Orden
besser als die Ortskirchen gertistet, weil sie
mit ihrem Charisma und ihrer Ursprungs-
kultur langst in andere Kulturen hineinge-
wachsen sind und Erfahrung in interkultu-
rellem Austausch haben, und zwar nicht nur
nach auflen (mit anderen, den Adressaten),
sondern im eigenen Innern im Umgang der
Kulturen und Stile der einzelnen Provinzen
miteinander.

Sie haben ihr Charisma auch schon in frem-
den Kulturen inkulturiert und kénnen so
umgekehrt leichter dies Charisma in der Viel-
falt, die es durch die Inkulturationen entwi-
ckelt hat, in die Ortskirchen einbringen und
so diese an der Vielfalt der Kirche in der pra-
genden Kraft dieses Charismas partizipieren
lassen. Auch dafiir einige Beispiele.

Der Sinn fiir Maf3 und Gemeinschaftsleben
nach der Benediktsregel diirfte in verschie-
denen Kulturen verschiedene Gewohnheiten
und Lebensgestalten annehmen. Wer mit Be-
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nedikt vertraut ist, wird selbst in zunachst
unvertrauten Gestalten benediktinischen
Geist wiederentdecken und so leichter in die
ihm unvertraute Kultur hineinfinden, sie
sich vertraut machen und erschlieBen. Zu-
gleich offnet sich diese Kultur so benedikti-
nischem Geist und schlagt Briicken und
Querverbindungen zu anderen Ausdrucks-
gdestalten dieses Geistes.

Spiritualititen profitieren von Kulturen und
Kulturen gewinnen durch Spiritualitdten.
Ahnliches kénnte man von der Armut nach
Franziskus, vom Gehorsam nach Ignatius sa-
gden.

Konnen Orden diese ihre transversalen Er-
fahrungen, Umgangsformen und eventuell
sogar deren verbindende Kraft, die fiir die
Kirche und ihre Katholizitdat immer wichti-
ger werden, in die Ortskirchen einbringen?
Konnen sie die Durchlassigkeit von Kultu-
ren im Kraftfeld ihres Charismas und die Be-
fruchtung von Spiritualitit und Kulturen,
von innerer Pragung und wirklicher Offen-
heit fiir Ansté3e aus fremden Kulturen den
Ortskirchen weitervermitteln, besonders den
Ortskirchen der Metropolen, der neuen Me-
gastidte und der von Migranten mitgeprag-
ten Gesellschaften? Konnen sie durch ihre
Kommunikationserfahrungen die Kommu-
nikation und den Austausch unter und in den
Kirchen stirken, aber auch die Ortskirchen
bereichern wie umgekehrt die Gaben der ein-
zelnen Ortskirchen in ihr Ordensleben auf-
nehmen?

4. Drei besondere Chancen

bzw. Aufgaben der Orden
im Verhaltnis zu den Orts-
kirchen

Drei besondere Chancen fiir die Orden méch-
te ich nennen. Vielleicht sind es auch drei be-
sondere Erwartungen an die Orden. Sie kon-
nen als Querspangen kirchlicher Kommuni-
kation wirken und so die Katholizitit (die
Einheit als Gemeinschaft Verschiedener in

D



gegenseitiger Forderung bzw. Nutzen) der
Glieder des einen Leibes fordern, ohne dass
es immer iiber die Zentrale gehen muss, viel-
mehr der Austausch untereinander intensi-
viert wird. Sie konnen den Vorrang der geist-
lichen Dimension jeglicher kirchlicher Ar-
beit gegeniiber blofser Professionalisierung
und Effizienzsteigerung verdeutlichen. Sie
konnen die groRere Uberzeugungskraft und
Stirke der Gemeinschaftsgestalt sowohl des
Lebens wie des Apostolates darstellen.

4.1 Querspangen der Kommunikation
untereinander

Die vom Bischof durch seine Gliedschaft im
Kollegium der Bischife institutionell garan-
tierte Katholizitit einer Ortskirche erhilt
durch die Prisenz, die Mitarbeit und die nicht
nur historisch, sondern weltweit erprobte
und bewihrte (diachrone und synchrone)
Spiritualitit der Orden eine ganz andere Kon-
kretion, Intensitit und Extensitit, als sie
Weltpriester dieser Didzese von ihrem Wer-
degang her darstellen kénnen. Ordensleute
konnen, wenn sie die Originalitat und Weite
ihres Charismas leben, die Katholizitdt an-
ders und konkreter erfahrbar werden lassen
als Ditzesanpriester. Dazu diirfen sie aller-
dings nicht einfach als Liickenbtif3er fiir feh-
lende Pfarrer eingesetzt werden, sondern
miissten wirklich als spezifische Gemein-
schaft, eben im Sinne ihres Ordens, z.B. als
Jesuiten und Franziskaner, leben und er-
fahrbar werden konnen. Dann konnen tiber
sie die Erfahrungen der jungen Kirchen an-
derer Kontinente und Situationen direkter
und unmittelbarer, personaler zuginglich
werden, als z.B. die Werke wie Misereor oder
Missio das leisten kiénnen. Patres oder
Schwestern aus fremden Landern miissen in
solchen Konventen keine Fremden bleiben
und konnten gerade Europdern kulturelle
und historische oder spirituelle Differenzen
tiberwinden helfen. Umgekehrt muss man
dann vielleicht nicht selbst nach Indien fah-
ren, um etwas von der Not und Kraft der dor-

312

tigen Katholiken zu erleben. Es kann eine an-
dere Aufgeschlossenheit fiireinander wach-
sen. Sie war eine der geheimen Erfolgsmit-
tel des Konzils. Sie fithrte dazu, dass die vie-
len verschiedenen Beteiligten wirklich auf-
einander horten, zusammen wirkten und so
zusammenwirkten. Konnte sich so etwas
strukturell mit Hilfe der Orden in die Orts-
kirchen hinein ausweiten und auch Wirk-
lichkeit werden?

4.2 Vorrang der geistlichen Pragung und
Impragnierung der Arbeit

Die Ordensleute haben gegentiber dem di6-
zesanen pastoralen Personal als Unterschei-
dungsmerkmal das Versprechen, die drei Ra-
te des Evangeliums zu leben. Sich nach den
Riten des Evangeliums zu richten, ist ihr vor-
rangiges Grundprogramm. Ihnen kénnten
die Seligpreisungen als Umprogrammierung
unserer Normalerwartungen zuganglicher
und erschlossener sein als anderen. Solchen
VerheiBungen und VerheiRungsweisungen
treu zu bleiben ist schwerer, wo man sich in
Verwaltungs-, Seelsorge- und Erwartungs-
zwingen sieht; wohl auch da, wo man als Ein-
zelner solchen Erwartungen gegeniiber-
steht. Es ist leichter, um Arger zu vermeiden,
duferen, alltiaglichen Forderungen und dem
Erwartungsdruck der Leute gegeniiber am
ehesten Meditation und Breviergebet und
noch mehr die Evaluation der eigenen Arbeit
und des eigenen Lebens durch die Impulse
des Evangeliums zurtickzustellen.

Konnte genau die Ubung der Rite, d.h. die
Bereitschaft zum Training im Geistlichen, an
den Vorrang der geistlichen Orientierung,
der Bestimmung und Durchdringung der ei-
genen Aufgaben und des eigenen Lebens im-
mer wieder erinnern, ihn als Ziel festhalten
und immer wieder neu durchhalten helfen,
statt der Routine, dulerer Forderung und
dem Erfolgszwang nachzugeben?

Konnen Orden — nicht nur in Beichtzentren
oder Exerzitienhdusern — in ihren Konven-
ten oder in den Pfarrhiusern, die sie {iber-



nommen haben, zu Brunnenstuben oder Oa-
sen des Glaubens, des Vorrangs der geist-
lichen vor rein professioneller Orientierung
werden? Geistliche Orientierung schliefst
ehrliche Professionalitit nie aus, sondern
fordert und fordert sie, weil sie anders auf
mdgliche und sachdienliche Mittel und Kom-
petenz verzichtete. Das ist nicht im Sinne des
Heiligen Geistes. Es geht um den Stellen-
wert. Professionalitiat geistlich einzusetzen
und durchzuhalten wire eine sehr genaue
und ungemein wirksame Art, die geistliche
Struktur von Kirche erfahrbar werden zu las-
sen.

4.3. Die Gemeinschaftsgestalt
des Lebens und des Apostolates

Vita communis ist zur Zeit kein Thema un-
ter Weltpriestern. Die Umstrukturierungen
in den Pfarreien und der Seelsorge fiihren die
Priester inimmer grif3ere Distanz(en) zuden
Menschen und auch untereinander. Die
wachsende Vereinzelung der Priester scheint
mir einer der Hauptfaktoren fiir die Mangel
der Priester und dann auch fiir den Priester-
mangel zu sein. Die wichtigen Aufgaben in
der Gesellschaft und fiir die Gesellschaft sind
auerdem zunehmend nicht mehr von Ein-
zelnen, sondern nur noch im Team, zusam-
men mit anderen zu bewiltigen. Zum Drit-
ten stellt sich immer spiirbarer die Frage, wie
menschliches Zusammenleben gelingt und
menschlich gelingen kann. Theologisch ist
seit dem Konzil die kollegiale Struktur des
kirchlichen Amtes, zuerst des Bischofsamtes,
aber nicht weniger des Priesteramtes, un-
ibersehbar. Das Amt ist strukturell nicht ein
Amt fiir oder von Einzelkimpfern. Vielmehr
sind die Berufenen, angefangen von den
Aposteln, wegen ihrer Gemeinschaft mit
Christus in die Gemeinschaft untereinander
gerufen. Doch die gesellschaftliche Notwen-
digkeit und theologischen Klarheit hat noch
keine entsprechende, auch keine wachsende
Zusammenarbeit von innen heraus hervor-
gebracht.
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Hier scheint mir heute ein Spezifikum fir
die Orden im Verhiltnis zu den Ortskirchen
zu liegen. Werden sie erfahrbar werden las-
sen und durchhalten, dass sie ihren Dienst
als Gemeinschaft, als Ordensgemeinschaft,
und nicht als (noch so hervorragende) Ein-
zelkimpfer tun? Dass sie ihren Dienst im
Team tun? Dass Miteinander und Unterord-
nung und gegenseitige Ergdnzung und so-
gar Korrektur unter Priestern kein Ding der
Unmaglichkeit ist? Dass die hohen Anforde-
rungen an pastorale Arbeit heute eigentlich
nur miteinander und im Miteinander, eben
nicht mehr einzeln auszuhalten sind?
Konnten Ordensleute, um ganz konkret und
anschaulich zu werden, eine der neuen Es-
sener Grofpfarreien tibernehmen und zei-
gen, nicht ,wie es klappt, sondern wie
fruchtbare Zusammenarbeit von Priestern in
Erginzung untereinander, eben in der
Fruchtbarkeit von Briiderlichkeit, aussieht?
Sollte es fiir Ordensleute, die eine gemein-
same Spiritualitit und Erfahrung in der Lei-
tung ihrer Mitbriider (und Mitschwestern)
haben, nicht leichter sein, eine solche Chan-
ce wahrzunehmen, als flir Weltpriester?
Vielleicht werden mir manche Idealismus
vorhalten oder fehlenden Realismus und feh-
lenden Sinn fiir die Schwachen von Men-
schen und Systemschwachen. Doch erinne-
re ich mich zu genau einer Grunderfahrung
meiner Kaplanszeit und ebenfalls aus spéte-
ren Jahren. Als die Leute merkten, dass sie
den Kaplan nicht gegen den Pfarrer ausspie-
len konnten und umgekehrt, versuchten sie
es auch nicht mehr und hérten auf jeden von
beiden anders als vorher auf einen von bei-
den. Die Predigten und die Aktionen wurden
von unserer Seite nicht automatisch besser,
aber sie fielen auf aufnahmebereiteren Bo-
den.

Haben die Orden hier nicht Erinnerungs-
pflichten und Erinnerungschancen gegenii-
ber den Ortskirchen? Sie haben mehr Erfah-
rung und Potential an Beziehungsarbeit und
Kommunikation untereinander und deshalb



auch mit anderen. Dieses Potential sollte fiir
die Gemeinden und Bistiimer fruchtbar wer-
den.

Prof. Dr. Josef Freitag ist Professor fiir Dog-
matik und seit Anfang Juli 2008 Dekan der
Katholisch-Theologischen Fakultdt der Uni-
versitat Erfurt.
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Auszugehen istauch von Gemeinden in Galilda. Vgl.
Mk 16,7; Mt 28,7.10.16; Joh 21,1.

Weisung der Viter. Apophthegmata Patrum, auch
Gerontikon oder Alphabeticum genannt. Ubersetzt
von Bonifaz Miller. Trier, Paulinus-Verlag 1986
(Sophia, Bd. 6).

Athanasius: Leben des Heiligen Antonius (BKV® 31,
687-777) hier Kap 2, S. 690f. Jetzt auch unter
http://www.unifr/ch/bkv/awerk/htm.

Verfassungsurkunde der Zisterzienser. Vgl. *LThK
2 (1994) 1024f.

Im 20. Jahrhundert gibt es mit den Sakularinstitu-
ten einen grundlegenden weiteren Entwicklungs-
schritt: Man lebt die Rite ,mitten in der Welt®, eben
ohne Klausur und ohne Konvent, scheinbar ohne
Gemeinschaft. Beweggrund ist wohl die Solidaritat
mit der Welt in all ihren Erscheinungsformen und
die Absicht, gerade den Menschen in dieser Welt
nahe zu sein und ihnen in ihrer Situation das Evan-
gelium auch ohne explizite Verkiindigung — durch
Vorleben — zu vermitteln oder wieder zugdnglich
zu machen. Selbst da, wo einzelne die Réte allein
lebend leben, leben sie nach den Réten und leben
in einer Gemeinschaft, die ihnen Riickhalt, Anhalt
an den Erfahrungen der anderen und Orientierung
gibt. Die Mitglieder leben von und in gesammelter
Erfahrungsweisheit der Gemeinschaft. Solange sie
in Kirche leben und deswegen zu Christus und zur
Gemeinschaft mit ihm und daher zur Gemeinschaft
miteinander, also zur Kirche fithren wollen, stehen
auch die Glieder noch so allein und verborgen le-
bender Sakularinstitute in der Gemeinschaft als
Quelle, Ort und Ziel ihres Lebens. Ihre Vereinze-
lung ist Mittel, nicht Ziel. In diesem Sinne sind Sa-
kularinstitute, einzeln lebende ,Réate-Christen® in
der Welt, ja sogar die modernen Einsiedler und Ein-
siedlerinnen in den folgenden Uberlegungen nicht
einfach vergessen oder ausgeblendet, auch wenn ih-
re Situation nicht unmittelbar im Blick ist.

Sie manifestiert sich nicht nur im Rétestand, son-
dern auch in den Sakramenten, der Unfehlbarkeit
der Kirche. Vgl. unten.
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Vgl. auch LG VII (48-51): Der endzeitliche Charak-
ter der pilgernden Kirche ... und LG VIII (52-61):
Die selige jungfriuliche Gottesmutter Maria im Ge-
heimnis Christi und der Kirche. Beide Kapitel las-
sen eschatologisch bzw. mariologisch die pneuma-
tische Struktur der Kirche erkennen.

Ein Sichtbarwerden und eine Manifestation des We-
sens der Kirche (und zwar als Ausdruck des Ge-
heimnisses Christi, das sich im HI. Geist realisiert)
vollzieht sich in der Feier der Liturgie, besonders
in der Eucharistie (vgl. SC 2 und SC 7). Vielleicht
geht es deswegen im Konzil wie um die Erneue-
rung der Liturgie (ihrer sichtbaren, sozialen Di-
mension) so auch um die Erneuerung des Ordens-
lebens als der sozial-sichtbaren Manifestation der
pneumatischen Struktur der Kirche. SC 4 spricht
von ,rechtlich anerkannten Riten®, entsprechend
LG 39 von einer ,anerkannten Lebensform, einem
Stand*.

In der ostkirchliche Auffassung des Ménchtums
wird das noch deutlicher, insofern die Monche als
Modell des Christseins gelten. Vgl. Orientale Lu-
men 9 [VApS 121, Bonn 1995, S. 93); vgl. auch LG
40.2; ,Jedem ist also klar, dass alle Christgldubigen
jeglichen Standes und Ranges zur Fiille des christ-
lichen Lebens und zur vollkommenen Liebe beru-
fen sind. Durch diese Heiligkeit wird auch in der
irdischen Gesellschaft eine menschlichere Weise zu
leben gefordert.”

Kapitel VI Die Ordensleute (LG 43-47) liest sich wie
die Fortsetzung von LG 41: Stande der Kleriker (Bi-
schofe, Priester, Diakone), Stand der Eheleute, Ar-
me, Kranke, Schwache, Verfolgte; dann als eigenes
Kapitel der Rite- oder Ordensstand (LG 43-47).

Vgl. Kap. VII und VIII von LG.

Hans Urs von Balthasar stellt ausdriicklich heraus,
die Christen seien durch die Heiligkeit bzw. die Hei-
ligen, nicht das Amt erlést. Das Amt griindet in der
Heiligkeit Christi, die es trotz eigener Unheiligkeit
vermittelt (das ist die theologische Quintessenz des
Amtes). Heiligkeit bzw. Liebe ist die Mitte des Am-
tes, wie positiv die Frage Jesu an Petrus zeigt (Joh
21,15-18) sowie negativ der Donatistenstreit um die
Heiligkeit (Geistbesitz) der Amtstrager.

Damit ist die Unterscheidung auch hier schon da.

Unter seinen Gliedern herrscht eine Verschieden-
heit, sei es in den Amtern, da manche im heiligen
Dienst zum Nutzen ihrer Briider wirken, sei es in
Stand und Lebensordnungen, da viele im Ordens-
stand auf einem engeren Weg nach Heiligkeit trach-
ten und die Briider durch ihr Beispiel anspornen.”
(sive secundum officia ... sive secundum condicio-
nem et vitae ordinationem).



