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Die prophetische Dimension der Orden

eben die Ordensgemeinschaften und die

Gemeinschaften gottgeweihten Lebens
eigentlich die ihnen eigene Prophetie? Wa-
rum entsteht iiberhaupt die Notwendigkeit
dieser Frage? Es ist bemerkenswert, dass —
machte man eine Stelliibung — Verantwort-
liche von Ordensgemeinschaften eher zo-
gerlich sind, und es einigen nicht leicht fallt,
den Statut ihrer Gemeinschaft in der Kirche
als prophetisch zu bezeichnen. Das hat viele
Griinde. Und diese Beobachtung ladt dazu
ein, die Frage nach der prophetischen Di-
mension der Orden einmal grundsatzlich zu
betrachten. In einem zweiten Schritt soll
dann gefragt werden, wie angesichts der ur-
eigenen prophetischen Dimension so etwas
wie Optionen entwickelt werden konnen.

Die prophetische Dimension
der Orden — Treue zum eige-
nen Ursprung

Es geht beim Nachdenken tiber die prophe-
tische Dimension der Orden um nichts an-
deres als um die Suche nach dem eigenen Ur-
sprung, besser: nach dem Charisma des
Griinders oder der Griinderin, der entspre-
chenden Urinspiration.

Natiirlich ist die Norm einer jeden Gemein-
schaft von Christen, also auch einer Ordens-
gemeinschaft, das Evangelium, aber der cha-
rismatische Ursprung einer solchen Ge-
meinschaft schenkt der evangelischen
Grundnorm eine fiir die Gemeinschaft eben-
falls normative Perspektive und Grundge-
stalt: man konnte sagen, dass das Evange-
lium durch die charismatische Ursprungs-

geschichte neu und durchaus einseitig in ei-
ner bestimmten Zeit vergegenwartigt wird.
In dieser Zuspitzung der Grundnorm des
Evangeliums — als Spiritualitat wie als Ge-
stalt wie als Sendung — liegt der prophetische
Impetus. Die prophetische Kraft einer Or-
densgemeinschaft liegt genau in diesem Kai-
ros: das Evangelium wird charismatisch in
einer Griindergestalt und in seiner Gemein-
schaft lebendig: das Ganze des Evangeliums
als Antwort auf die Fragen der Zeit.
Die so gewachsene prophetische Kraft einer
Gemeinschaft war dabei von den Protago-
nisten nicht angezielt. Thnen geht es nur um
eines: sie haben einen Zugang, einen Eintritt
in das Evangelium gefunden, und wollen ih-
ren Fund leben. Oft ist es sogar so, dass sie
zunichst gar nicht bemerken, dass sich um
sie herum eine besondere Lebensgestalt des
Evangeliums entwickelt — aber tatsachlich
{ibersteigt das Charisma und die sich aus ihr
entwickelnde Lebensgestalt ihre Vermittler,
und gibt Antworten auf grundlegende Fra-
gen und Herausforderungen.
Das Beispiel des Franziskus zeigt also nicht
nur eine neue Spiritualitit, Lebensform und
intensive Sendungsperspektive. In seinem
Charisma zeigt sich vielmehr auch eine Kul-
tur- und Denkgestalt, ja eine Politik, die das
Evangelium kongenial in die Zeit hineinru-
fen 1a8t. So lassen sich also schon in diesem
ersten Blick mehrere Dimensionen des Pro-
phetischen unterscheiden:
¢ Ein Charisma antworten prophetisch auf
die Zeichen der Zeit. Es ist eine konkrete
Mission, zu der Gott sendet, gewisserma-
3en das Resultat einer ,heiligen Unzu-
friedenheit®. (Bill Hybels)



¢ [Es entwickelt sich ein neuer Zugang zum
Geheimnis Gottes, die antwortet auf die
zeitspezifische Sehnsucht nach Heiligkeit.
¢ Das Charisma bezeugt eine neue Gestalt
von gemeinschaftlich gelebten Glauben
und verweist mithin auf einen notwendi-
gen Aufbruch der gesamten kirchlichen
Gemeinschaft.
¢ Zugleich zeigt das Charisma auch pro-
phetisch an, welche Akzente einer christ-
lichen Anthropologie heute unterstrichen
werden miissen.
Dabei ist zu unterstreichen: Charismatische
Aufbriiche sind auch insofern prophetisch,
als sie gewissermafien Vorwegnahmen des
eschatologischen Heils in der Zeit sind. Sie
sind bleibend verheifRungsorientiert und re-
sultieren nicht aus der sich entfaltenden Ge-
schichte der Menschen und der Kirche. Im
Gegenteil hat ihr unerwartetes und uner-
wartbares Einbrechen in die Geschichte und
das Heute der Menschen auch die propheti-
sche Funktion, die Gegebenheiten und Situ-
ationen der Welt und in der Kirche zu kriti-
sieren, zu erhellen und zu kontrastieren.

Prophetie und Anpassung

Doch die prophetische Dimension eines Cha-
rismas ist schon bald nach ihrem Erscheinen
gefdhrdet. Im Verlauf der Entwicklung einer
charismatischen Gemeinschaft zeigt sich
schon hald eine Parallelgeschichte zu der sie
umgebenden kirchlichen Realitit. Auch Or-
densgemeinschaften tendieren dazu, auf ih-
rem charismatischen Weg zwischen Niihe und
Distanz zur Gesamtkirche sich zu assimilieren
und damit an prophetischer Kraft einzubiiRen.
Dann, wenn Werke entstehen, und wenn sich
eine Gemeinschaft Schritt fiir Schritt organi-
siert und institutionalisiert, entsteht eine sys-
temische Logik, die den Geist leicht ausléschen
kann. Plotzlich werden bestandswahrende und
strukturwahrende Gedankengiinge leitend.
Das kann dann zu einer Loslosung vom glii-
henden charismatischen Urgrund fiihren, se-

kundére Kriterien wie Gewinn und Anerken-
nung, wie Einfluss und Macht kénnen dann zu
einer realen Versuchung werden.

Das hat langfristig fatale Konsequenzen. Zu-
nachst wird zunehmend undeutlicher, auch
und gerade fur Interessenten, welches die ei-
gene und eigentliche Berufung zu diesem
Charisma ist. Gleichzeitig zeigt sich auch,
dass Kompromisse in der Art der Gestaltung
des Gemeinschaftslebens zu einer fort-
schreitenden Individualisierung der Ordens-
mitglieder fithren: das wesentliche einer cha-
rismatisch gegriindeten sozialen Lebensge-
stalt geht aber verloren, und damit auch ein
entscheidendes Moment der Glaubwiirdig-
keit. Ebenso dramatisch kommt es zu einer
Unklarheit in der konkreten Sendung. Na-
tiirlich 14t sich ein Charisma in vielfdltigen
Ausformungen und Ausgestaltungen der ei-
genen Sendung leben — aber schwer kinnte
wiegen, wenn in einer Ordensgemeinschaft
mit dem Rekurs auf den Dienst an den Ar-
men auch der Beruf der Gemeindereferentin
ermoglicht wird. Nattirlich sind auch Ge-
meindechristen arm, aber...

Sr. Katharina Kluitmann hat in ihrer Disser-
tation! deutlich gemacht, dass viele junge Or-
densfrauen auch ihre Gemeinschaften des-
wegen verlassen, weil sie den Eindruck hat-
ten, die Radikalitit des Charismas und seiner
Sendungsdimension wiirde nicht hinrei-
chend authentisch gelebt. Auch dieses Phi-
nomen ist in gewisser Weise eine propheti-
sche Tragodie: spiegelt dieser Prozess in den
Orden nicht in fataler Weise die Gegenwart
der Kirchengemeinden? Auch hier findet sich
keine kommende Generation ein, oft auch,
weil Kirchengemeinden zu hermetischen
Vereinen geworden sind, in denen das Licht
des Evangeliums nur schwer zu entdecken ist.

Die Prophetie der Orden in
einer Kirche im Ubergang

Die hier skizzierten Herausforderungen, die
sowohl Orden wie Ortskirche betreffen und
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noch einmal nachdrticklicher nach dem pro-
phetischen Potential der Ordensgemein-
schaften fragen lassen, sollen nun gegenge-
lesen werden. Es gilt, einen kurzen scharfen
Blick auf die Situation der Kirche heute zu
werfen. Die Kirche in Deutschland steht in
einem fundamentalen Ubergang. Mit Recht
darf hier das Wort vom Paradigmenwechsel
ins Spiel gebracht werden.

Dabei ist deutlich, dass auch die Ordensge-
meinschaften, ja alle charismatisch gegriin-
deten Gemeinschaften in diesen Paradig-
menwechsel einbezogen sind. Wie 1af3t sich
dieser Paradigmenwechsel nédherhin be-
schreiben? Ziel einer solchen Beschreibung
ist es namlich, deutlicher jene prophetischen
Potentiale der charismatisch entstandenen
Gemeinschaften wahrzunehmen, die Ant-
wort auf den Ubergang sein konnen. Hier
wiirde dann die Rede von notwendigen Op-
tionen greifen, die sich nicht heteronom aus
wie immer gearteten Sachzwangen ergeben,
sondern — gewissermafsen ,autonom* — aus
der Logik des Charismas und seines Urim-
puls selbst erwachsen.

Worin besteht denn im wesentlichen der Pa-
radigmenwechsel und mithin der dramati-
sche Ubergangsprozess, in dem sich die Kir-
che und mithin auch die Ordensgemein-
schaften befinden? In kurzen Worten lief3e
sich sagen: wie sind auf einem Weg, bei dem
sich die fundamentalen Konstitutionsmerk-
male des Christwerdens und Christbleibens
andern. Von einem Modus des Erbes, in dem
das Christwerden und Christbleiben beinahe
selbstverstiandlich {ibernommen wurden,
wird das Christwerden und Christbleiben zu
einer Frage der personlichen Berufung.
Deutlicher konnte man sagen: dort, wo das
Christwerden zu den grundlegenden Selbst-
verstiandlichkeiten einer Kultur gehorte, dort
wird die Initiation der Kinder und Jugend-
lichen grofd geschrieben: es geht ja darum,
dass gewissermafien die nichste Generation
nachwéchst — alle anderen sind ja Christen
und bleiben es, auch weil etwas anderes nicht
denkbar ist. Die ,,Option fiir die Jugend* ge-
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hort zu den Essentials dieser milieugestiitz-
ten Sozialgestalt des Christseins.

Die Verinderungen, die sich nun aus den nun
schon sehr bekannten Phinomenen der Mo-
bilitit, der Individualisierung und der Auflo-
sung traditioneller Milieus ableiten lassen,
zerbrechen aber eben auch den Rahmen bis-
her gelebter selbstverstandlicher Christlich-
keit. Als Reaktion auf diese Herausforderung
hatte die deutsche Kirche seit langem eine
Option (die vielleicht auch eine Option der
Ordensgemeinschaften war): es kam zu einer
nachhaltigen Professionalisierung und zu ei-
nem bis dato ungeahnten Strukturaufbau
mit dem Ziel, das doch bewahrte Modell mi-
lieuhafter Christlichkeit mit seiner Verhei-
3ung des nachhaltigen Nachwachsens kom-
mender Generationen zu sichern. Die aus
heutiger Sicht iiberzogene Gemeindetheolo-
gie, die heute zu einer geradezu hermeti-
schen Gemeindegestalt fithrt, sollte damals
ermdoglichen, dass Milieuverluste in der
Pfarrfamilie aufgefangen werden.

Nachdem zum Ende der neunziger Jahre
deutlich wurde, dass trotz der massiven An-
strengungen, das bisherige Geflige des
Christwerdens und Christbleibens zu be-
wahren, schon seit mehr als einer Genera-
tion ein massiver Substanzverlust in jeder
Hinsicht zu verzeichnen war, kam es zu ei-
nem Umdenken. Doch die Erfahrung der spa-
ten 90er Jahre verandert dennoch nicht fun-
damental den pastoralen Ansatz, der auf ei-
ne Bewahrung des vermeintlichen noch real
existierenden milieuhaft gestalteten Katho-
lizismus setzt. Angesichts empfundener
Mangelerscheinungen, vor allem aber ange-
sichts der knapper werdenden Finanzmittel
kommt es faktisch zu einem Downsizing:
grofdere pastorale Rdume mit weniger per-
sonaler Ausstattung vermitteln haufig den
Eindruck, als solle dasselbe nun mit eben we-
niger Moglichkeiten weiter gefiihrt werden.
Das macht in der Tat den Eindruck, als solle
hier so etwas wie ein ,Dinner for one“ pas-
toral transformiert werden: wiahrend sich der
Kontext und die Zahl der Mitfeiernden gegen



Null orientiert, heifdt es doch fiir die weni-
gen: ,The same procedure as every year:
Erstkommunion und Pfarrfeste, Firmungen
und Kindergottesdienste werden bis zur Er-
schopfung an vielen Orten ,weiter so* durch-
gefiihrt. Das hat etwas von einem pastoralen
Revisionismus, der eine bestimmte pastora-
le Grundsituation fiir normativ hilt und so
deswegen eine Situation der Vergangenheit
zu einer eschatologischen Zielsituation er-
klart. Was fehlt, das ist eine echte Vision.

Wie Gott sein Volk erneuert
— ein kurzer Blick in das
Buch Numeri

Der Weg des Volkes Gottes, angefangen vom
Exodus, ist durch eine grundsitzliche Fra-
gestellung gekennzeichnet. Es ging im letz-
ten immer um die Gottesfrage, konkreter um
die Frage, ob Gott sein Volk tatsichlich durch
die Wiiste fiihrt und seine VerheiRungen er-
fiallt. Obwohl immer wieder sichtbar wird,
dass Gott sein Volk begleitet und er sich in
seiner Gegenwart inmitten des Volkes be-
zeugt, zweifelt das Volk immer wieder: es
murrt, es traut Gott nicht. Merkwiirdiger-
weise verweigert sich im Anblick der Friich-
te des verheiRenen Landes das Volk dennoch,
dieser Verheiung zu trauen, und fillt gera-
dezu regressiv zuriick in Muster der Vergan-
genheitssehnsucht: es murrt, es zweifelt — es
mdchte am liebsten zuriick.

Damit aber erweist es sich als zukunftsun-
tauglich. Dort, wo also die Priigungen der
Vergangenheit wieder und wieder den Blick
auf verheiRene Zukunft verdunkeln, und die
ersten Friichte in einer generellen Proble-
matisierungssucht verfaulen lassen, ist auch
fiir Gott kein Zukunftsweg mehr moglich.
»Was sollich mit dieser bosen Gemeinde noch
anfangen?*, seufzt Gott—und geht einen spe-
ziellen Lebensweg mit seinem zukunftsun-
tauglichen Volk. Er respektiert die Prigun-
gen und begleitet sein Volk durch einen epo-
chalen demographischen Wandel. Eine

barmherzige Extrarunde durch die Wiiste,
die weitere 40 Jahre kostet, wird dafiir sor-
gen, dass all jene, die seinerzeit aus Agypten
aufgebrochen sind, zwar in der Wiiste ster-
ben miissen, aber sie brauchen auch ihre Re-
vision nicht andern. Zugleich wichst — in ih-
rem Schutz — eine neue Generation heran,
die verheiRungsfahig ist, weil sie nicht von
anderen Vergangenheiten geprigt sind.

Mit diesem Weg der Transformation handelt
Gott gewissermafien nach systemischen Er-
kenntnissen: dort, wo Lebensmuster und
Handlungsmuster sich einmal bewihrt ha-
ben, dort bedeutet Aufbruch zur VerheiBung
immer einen dramatischen Prozess des Ster-
bens und Auferstehens: eine Art pastorale Pa-
schatheologie, die nicht auf behutsame Ver-
anderung im Sinne bloRer Weiterentwick-
lung schaut, sondern die osterliche Kern-
mitte ihrer eigenen Identitit wahrnimmt —
und ernst nimmt.

Was hier fiir das Volk Gottes als Grundbe-
dingung fiir seinen Verheifdungsweg erkannt
ist, das gilt geschichtlich auch heute fiir die
Kirche, und fiir die Ordensgemeinschaften.
Wie kann man ausblenden wollen, dass jeder
anstehende Paradigmenwechsel auch einen
Sterbeprozess impliziert?

Um verheiBungsfahig werden, braucht es ei-
nen neuen Aufbruch im Blick auf die ver-
heiRenen Wege bedeutet — und dies schlief3t
das Sterben einer Sozialgestalt und eines Ge-
samtgefiiges mit ein. Doch — einmal niher
besehen: welches sind denn die Friichte der
VerheifSung?

Fruchte der VerheiSung

— Potentiale der prophetischen
Dimension der Ordensgemein-
schaften

Es lassen sich einige Perspektiven aus dem
Land der Verheiffung benennen. Von dort aus
lie3e sich fragen, ob Charismen der Ordens-
gemeinschaften eine Antwort auf diese Her-
ausforderung des Heute geben kénnen.
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Berufung zum Christwerden

Die Verinderungen in den gesellschaftlichen
Kontexten des christlichen Gefiiges fithrten
zu einer Neubewertung des individuellen und
gewihlten Glaubenszugangs. Der Weg des
Christwerdens wird von einem sozial ge-
stiitzten Weg der Ubernahme des Erbes zu
einem Weg des Katechumenats — und der
setzt personliche Berufung voraus.

,Pilger und Konvertiten“von heute brauchen
also Orte, an denen sie in ihrer Suche und in
ihrem Gefunden worden sein als Berufene le-
ben konnen. Es braucht Orte, Gefiige und
Personen, die katechumenale Wege ermdog-
lichen.

Nun sind Ordensgemeinschaften per defini-
tionem Berufungsgemeinschaften. Men-
schen gehen in die Nachfolge eines Charis-
mas aufgrund einer besonderen Berufung
und werden auf quasi katechumenalen
Wegen in den mystischen Ursprung und das
soziale Gefiige eines Charismas eingefiihrt.
Von daher stellt sich die Frage, ob Ordens-
gemeinschaften heute auch tiber ihren cha-
rismatischen Zugang zum Ganzen des Chris-
tentums Menschen in den Glauben einfiih-
ren konnen. Es geht nicht darum, Menschen
in die Ordensgemeinschaft einzufiihren, son-
dern ihnen einen charismatisch gefirbten
Zugang zum Christentum tberhaupt zu er-
moglichen. Das betrifft sowohl den Zugang
zum Evangelium als auch den Zugang zu ei-
ner Spiritualitdt und einer ,praxis pietatis®
wie auch schlieRlich die Ermoglichung einer
Form gemeinschaftlicher Spiritualitit.
Exemplarisch wird dies deutlich, wenn zum
Beispiel in Taizé oder in der Gemeinschaft S.
Egidio sich Wege des Christwerdens 6ffnen
wie auch zugleich Wege, sich in dieser Ge-
meinschaft zu binden.

Dariiberhinaus aber wird es auch immer
wichtiger, konkrete Wege christlicher Exis-
tenz zu bezeugen: Armut, Ehelosigkeit und
Gehorsam bezeichnen ja in jeder Ordensge-
meinschaft ein Geftige christlicher Existenz:
Schulen des Gebetes, des Umgangs mit Be-
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ziehungen und Schulen des Umgang mit ma-
teriellen Giitern braucht es ja gerade dann,
wenn Spiritualitit eher als weltenthobener
Riickzugsort gilt. Von daher kann gerade das
radikale Zeugnis der evangelischen Rite der
grassierenden Formlosigkeit einer weltna-
hen Spiritualitit entgegenwirken. Gerade
auch mit Blick auf den evangelischen Rat des
Gehorsams ist doch zu fragen, wie auch das
Verhiltnis zu Selbstverwirklichung und Hin-
horen auf den Willen Gottes neu zu gestal-
ten ist: die Selbstiiberlastung durch die Not,
den eigenen Sinn zu finden und zu rechtfer-
tigen konnte hier in einer neuen Dimension
der Freiheit, des Gehorsams und der Selbst-
verwirklichung tiberboten werden.

Doch das gilt im letzten fiir alle Aspekte der
christlichen Spiritualitdt. Charismen bieten
Suchenden eine Gestalt, einen Weg, wie das
Ganze des Evangeliums aus einer spezifi-
schen Perspektive gelebt werden kann und
zur Heiligkeit und Vollendung fiihrt.

Leben in Gemeinschaft

In allen charismatisch gegriindeten Wegen
des Christseins zeichnet sich auch eine ge-
meinschaftliche Dimension des geistlichen
Lebens ab und wird zeugnishaft und hof-
fentlich authentisch gelebt. Damit antwor-
ten Ordensgemeinschaften und geistliche
Gemeinschaften auf eine tiefe Sehnsucht un-
serer Zeit. Auch wenn moderne Suchende so
individualistisch wirken und sich nicht an
herkommliche Pfarrgemeinden binden,
zeichnet sie doch gerade ein hoher Anspruch
an gemeinschaftlicher Existenz aus: es geht
gerade darum, das trinitarisch vorgegebene
Zugleich von Einzelnem und Gemeinschaft,
Individualitit und Gemeinsamkeit, Freiheit
und Geborgenheit zu erleben. Da heute die-
ser Anspruch sich nicht institutionellen Vor-
gaben unterordnet, sondern Mafs nimmt an
erlebter und wahrgenommener Authenti-
zitit, konnten die Ordensgemeinschaften
hier eine wichtige Rolle spielen.

Es scheint so, dass auch die Ekklesiologie des



II. Vatikanum diesen ,existential turn® der
Ekklesiologie zum Konstruktionsprinzip von
Lumen Gentium gemacht hétte (vgl. die ver-
schiedenen Beitrige von Margit Eckolt? und
Hermann Josef Pottmeyer3): wihrend die er-
sten Kapitel der Kirchenkonstitution das
gottgeschenkte Geflige des Kircheseins be-
schreiben, versuchen gerade die Kapitel im
IL. Teil (wozu ja auch das Kapitel zum gott-
geweihten Leben gehort), die existenzielle
Entsprechung zu zeichnen, die notwendig
ist, um eine solche trinitarische Ekklesiolo-
gie zu leben: es geht um eine Existenzform,
die ernst nimmt, dass der Auferstandene
wirklich Lebensmitte der um ihn versam-
melten Jiinger ist. Johannes Paul II hat hier-
zu in Novo Millenio Ineunte das Programm
einer Spiritualitit in Gemeinschaft gezeich-
net (NMI 43), die weiterhin Herausforderung
und Umkehrspiegel jedes charismatischen
Aufbruchs ist — einer Spiritualitit {ibrigens,
die Karl Rahner prophetisch als ,,Spiritualitit
der Zukunft“ bezeichnet hat.

Zu fragen bleibt hier also, ob Ordensge-
meinschaften eine glaubwiirdige Antwort auf
die Sehnsucht des heutigen Menschen nach
Kirche geben konnen. In jedem Charisma ist
die Antwort auf eine Spiritualitit in Ge-
meinschaft als kirchliche Grunderfahrung
verborgen — doch auch hier gilt das radikale
Vorzeichen der Glaubwiirdigkeit. Gleichzei-
tig stellt sich hier auch die Frage, ob das ent-
sprechende Charisma auch so etwas wie ei-
ne Schule der Gemeinschaft kennt: kann fiir
Suchende Schritt fiir Schritt ein spirituell-
pédagogischer Weg hin zu einer Lebensform
der Gemeinschaft ersffnet werden?

Identische Spiritualitat

In einer Zeit der Formlosigkeit und der
Schwierigkeit, klare Orientierungen zu fin-
den, kénnten charismatische Aufbriiche wie
bewdhrte Ordensgemeinschaften das Zei-
chen gelebter Deutlichkeit und Radikalitit
geben. Eine tiberzeugend gelebte Weise, das
Evangelium Fleisch werden zu lassen, wird
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heute von Suchenden verlangt, um sich sinn-
voll orientieren zu kénnen. Immer stirker
wird das Bediirfnis nach einer erfahrungs-
reichen und zugleich rational verantworte-
ten Katechese, die das Gesamt des Glaubens
einsehbar und lebbar macht.

Nichts ist heute (wie vielleicht zu allen Zei-
ten) so abschreckend, wie eine verbiirger-
lichte Spiritualitit, die bestenfalls Radikalitit
behauptet, aber doch nur Sahnehiubchen
auf eine ansonsten angepafdte Lebensweise
ist. Auch wenn gelebte Radikalitit eine Her-
ausforderung ist und auch eine Zumutung,
so orientiert sie doch und hat alle Chancen,
ernstgenommen zu werden.

Die Gretchenfrage an die Ordensgemein-
schaften ist auch hier, ob die gelebte Radi-
kalitdt ansichtig wird — und dann auch zu-
gianglich ist fur Gesprich und Auseinander-
setzung.

Die Sendung zu den Armen

,2Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir andere
da ist“. Dieses Diktum von Dietrich Bon-
hoeffer ist auch im Blick auf die Ordensge-
meinschaften und ihre Glaubwiirdigkeit zu
stellen. In einer Zeit, in der die Sorge fiir die
Armen und die Opfer der Globalisierung
schier unbezahlbar wird, ist es fiir Suchen-
de ein Glaubwiirdigkeitszeichen, wenn in der
radikalen Option fiir die Armen Menschen ihr
Leben einsetzen. Es zeigt sich nimlich auch
inunserer weltlichen Umwelt, dass Wege und
Formen der Hingabe an den Anderen gesucht
werden. Die Frage, wozu ein Mensch wirk-
lich gebraucht wird und wofiir er sich geben
kann, ist existenziell —ist die Frage nach dem
Sinn des Lebens.

Konnen Ordensgemeinschaften in einer Ge-
sellschaft der professionellen Funktionalitit
Wege aufzeigen, wie Menschen sich geben
konnen und wie sie auf diesem Weg Christus
kennen lernen kiénnen? Im Blick auf Initia-
tiven wie die ,Missionare auf Zeit“ oder auch
ein Freiwilliges Soziales Jahr im Rahmen ei-
nes caritativen Ordens, aber auch die Erfah-
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rungen mit jungen Leuten, die sich im Kon-
text der Gemeinschaft S. Egidio engagieren,
wird mehr als deutlich, dass sich gerade hier
ein Zugang zum Christwerden und zur Ge-
meinschaft zeigt, der heute mehr als je ge-
sucht wird.

Nun gehéren diese vier Perspektiven — und
weitere kinnten genannt werden —zum Kern-
gehalt von jedem Charisma. Insofern ist es si-
cher nicht vermessen, auch heute von einem
Kairos fiir die Ordensgemeinschaften zu spre-
chen. Nur hat dies eine Bedingung: dass Or-
densgemeinschaften inmitten einer umbre-
chenden Kirchenwirklichkeit sich auf die ge-
lebte Radikalitiit ihres Charismas einlassen.
Wieder einmal zeigt sich, dass Ordensge-
meinschaften so etwas wie Protagonisten des
Umbruchs sind. Denn die Wahl, vor der die
Orden stehen, lif3t sich einfach formulieren:
entweder sie nutzen den Umbruch zu einer
Riickkehr zu ihrem je ureigenen Charisma,
und werden dann vieles aufs Spiel setzen kon-
nen, was strukturell gewachsen ist — oder sie
werden in der Logik des Downsizing auf Be-
standswahrung setzen, und so aber ihre pro-
phetische Chance verspielen.

Autonomie im Entwickeln
von Optionen

Auf dem beschriebenen Hintergrund wird
nun deutlich, wie die Frage nach der hier ge-
meinten Autonomie zu beantworten ist. Es
geht ja nicht darum, irgendwelche Optionen
zu treffen — sondern gerade jenen urspriing-
lichen charismatischen Impuls treu zu blei-
ben, um die Radikalitat des Evangeliums zu
wahren. Gerade die mithsam im Gespréch
mit der Kirche errungene Regel, die ja so et-
was wie eine normative Zielbeschreibung des
jeweiligen Charismas bietet und mit der die
Kirche die notwendig drohende Verbtirgerli-
chung verhindern will, soll ja die Autonomie
im Entscheidungsprozess sichern.

Denn ein Abdriften in Heteronomien ist je-
derzeit denkbar: wenn zum einen wirtschaft-
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lich-finanzielle Fragen zu Entscheidungs-
priorititen fithren, die charismenfremd sind,
wenn Ordenspersinlichkeiten Kompromisse
in der Lebensform rechtfertigen konnten,
wenn die gesellschaftliche Individualisierung
den Lebensstil der Gemeinschaft konterkar-
riert und kontaminiert — und wenn schlief3-
lich die Erfahrung einer goldenen Vergan-
genheit notwendiges Loslassen verhindert,
dann ist in der Tat die Rede vom Verlust der
Autonomie gerechtfertigt: denn hier wird der
Zeitgeist leitend. Zuweilen gilt dies auch im
Blick auf das zuweilen prekare Verhaltnis zwi-
schen Ortskirche und Ordensgemeinschaft.
Zu oft kam es hier zu Heteronomien, wenn
sich auch das Kirchenverstindnis der Or-
densgemeinschaften zu stark an einer fak-
tisch monopolistischen Gemeindetheologie
orientierte. Hinzu kommt dann zuweilen ein
Autorititskomplex: das Wohlwollen des Bi-
schofs ist bestimmt eine gratifizierende Er-
fahrung, aber die Abhingigkeit von solchen
Liebesbezeugungen fithrt in der Tat zu
heteronomischen Entscheidungen — hier
sollten sich Ordensgemeinschaften entschie-
den zuihrem Charisma bekennen, sonst fiihrt
das zu einer Nivellierung kirchlicher Profile.

Wie man Optionen entwickelt

Um also autonome Optionen zu fillen, wird
es entscheidend darauf ankommen, die im
Charisma geborgene Vision klar beschreiben
zu kinnen — und so den Ursprung bewahren
zu konnen. Gerade angesichts der Verfrem-
dungsprozesse, die sich notwendig ergeben,
beschreibt diese Herausforderung einen lan-
deren gemeinsamen Weg des Hinhérens, um
so immer wieder von neuem die aktuelle Neu-
heit und Radikalitit des Charismas entde-
cken zu kénnen.

Wie das im einzelnen geschehen konnte, be-
schreibt der Autor der Apostelgeschichte ab
Kapitel 6 paradigmatisch. Die Apostel be-
schreiben hier ihre Grundhaltung, die drei
Dimensionen umfaft:



¢ Zum einen wollen die Apostel beim Gebet
bleiben. Gemeint ist ja die Erkenntnis,
dass jenseits der lebendigen Beziehung
mit Gott Zukunft immer nur selbsterfun-
den und selbstgemacht bleibt. Genau das
aber darf ja nicht geschehen, weil dann der
Ursprung und Lebensgrund jeder charis-
matischen Gemeinschaft verloren geht: es
geht doch immer darum, den Willen Got-
tes zu entdecken.

¢ Zum anderen aber geht es den Aposteln
darum, beim ,Dienst am Wort“ und also
bei den Verheifsungen des Evangeliums zu
bleiben. In der spezifischen Situation der
Ordensgemeinschaften bedeutet dies nun
allerdings etwas spezielles: natiirlich
bleibt das Evangelium die norma normans
jeder Zukunft einer christlichen Gemein-
schaft. Aber eine Ordensgemeinschaft hat
ja das Privileg, durch den charismatischen
Ursprung eine normative Interpretation
und Gestaltwerdung des Evangeliums
empfangen zu haben — als Teilhabe am je-
weiligen Charisma. Entsprechend ist der
»2Dienst am Wort“im Rahmen der Findung
von Optionen in einer Ordensgemein-
schaft immer orientiert an der charisma-
tischen Lesart, die vom Ordensgriinder
vorgegeben ist. Es geht also darum, im-
mer dieser Grundperspektive treu zu blei-
ben.

¢ SchlieRlich gilt aber auch, dass der Zu-
gang zum Verstehen dieses Ursprungs im
WWir“ gegebenist: das ,,Wirist jaein chris-
tophorer Ort, der den Ursprung wieder le-
bendig macht, weil es hier Christus selbst
ist, der den Raum einer charismenge-
rechten Interpretation schenkt.

Liest man den {iberraschenden Weg des

Evangeliums in der Apostelgeschichte, vor

allem den Weg zu den Heiden und den denk-

bar unerwartbaren Wendungen, wie sie in

Apg 10-15 beschrieben werden, dann wird

deutlich, in welcher Treue zur Urinspiration

einerseits und zugleich in der Bereitschaft

zum villig Neuen sich die Apostel orientier-

ten: dabei muf3te ein Apostel Petrus immer
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wieder seine zeitgebundenen und traditio-
nellen Pragungen hinter sich lassen um in
der Neuheit der Herausforderungen die Ur-
sprungsintention der VerheiRung zu entde-
cken.

Dies allerdings tut Petrus nicht allein. Er ist
hineingebunden in einen gemeinsamen Pro-
zess der Entscheidungsfindung, wie er etwa
sichtbar wird in den Auseinandersetzungen
des Apostelkonzils, in denen letztlich die neu-
en Erfahrungen mit den Heiden zu einem
neuen Verstandnis der Schrift fithrten und
durch das charismatische Neuverstehen der
Schriftneue Wege in der Treue zum Ursprung
moglich wurden.

In diesem gemeinschaftlichen Prozess einer
Unterscheidung der Geister werden neue Op-
tionen maoglich. Natiirlich setzt das voraus,
dass die Protagonisten eines solchen Prozes-
ses ihrem charismatischen Ursprung treu
sind und so die Zeichen der Zeit charisma-
tisch lesen konnen.

So entstehen zukunftstrichtige Optionen in
der Treue zum Charisma: autonome Optio-
nen werden so moglich.

Dr. Christian Hennecke ist Regens im Pries-
terseminar und Ordensreferent des Bistums
Hildesheim.
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