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Ordensleben als prophetisches

Zeichen?

Fine systematisch-theologische Skizze*

1. Das Zweite Vatikanische Konzil
hat weder im Dekret iiber die zeitgemifRe Ex-
neuerung des Ordenslebens ,,Perfectae cari-
tatis“ noch in der Dogmatischen Konstitu-
tion iiber die Kirche ,Lumen gentium® die
vita religiosa als ,prophetisch® gekenn-
zeichnet; allenfalls partizipieren die Ordens-
leute als Teil des gesamten Volkes Gottes am
prophetischen Amt Christi (vgl. LG 12).

2. Die Charakterisierung des Or-
denslebens als ,prophetisches Zeichen®
kommt erst in nachkonziliarer Zeit auf. Kir-
chenamtliche Erwihnung findet die Kenn-
zeichnung expressis verbis im Dokument der
Religiosenkongregation ,Religiosi e promo-
zione umana“ von 1980.!) Gemifd der Ein-
fihrung in das Dokument wurzelt der pro-
phetische Charakter des Ordenslebens we-
sentlich in der prophetischen Sendung
Christi, den Armen die Frohe Botschaft zu
bringen (vgl. Lk 4,18), um in der Hinwen-
dung zu ihnen und im Eintreten fiir Ge-
rechtigkeit zur ,Bekehrung und Umwand-
lung der Welt“ (RPU 33b) beizutragen.

In &hnliche Richtung zielen auch befrei-
ungstheologische Ansitze; so wiesen bei-
spielsweise die 1968 in Medellin (Kolumbien)
versammelten Bischife aus ganz Lateiname-
rika dem Ordensleben dezidiert ,eine pro-
phetische Aufgabe [zu]: Es soll namlich
eschatologisches Zeichen sein“2.

Deutlich also beziehen beide nachkonziliare
Dokumente — RPU und Medellin — die als pro-
phetisch markierte Zeichenfunktion des Or-
denslebens auf den gesellschaftpolitischen
Bereich ad extra.
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3. Im Bereich der Ordenstheologie
waren es vor allem Jean-Marie Roger Tillard
OP (1927-2000) und Johann Baptist Metz, die
sich mit der prophetischen Zeichenhaftigkeit
der vita religiosa befasst haben.

Nach Tillard verkiindet der Prophet ,,unnach-
giebig die Forderungen von Gerechtigkeit und
Wahrheit, ohne sich allzu viel Gedanken tiber
die unmittelbaren Folgen oder die konkreten
Mbglichkeiten zu machen. Er sagt, was zu sa-
gen ist, und klagt die unvermeidliche Mittel-
mafigkeit an‘®. In dieser Haltung — Tillard be-
zeichnet sie als eine ,,conviction évangélique
— obliegt es den Ordensleuten, mit ihrer gan-
zen Existenz den Primatsanspruch Gottes in
Erinnerung zu rufen — auch und besonders
innerhalb der Kirche.

Metz spricht zwar an keiner Stelle seiner
Schriften von einer prophetischen Dimen-
sion der vita religiosa, doch definiert er —
sachlich in dieselbe Richtung zielend — die
Orden als , kritische Offentlichkeit in der Kir-
che*®. Berithmt geworden ist seine Formu-
lierung aus ,,Zeit der Orden?: Orden sind , ei-
ne Art Schocktherapie des Heiligen Geistes
fiir die GroBSkirche: Gegen gefihrliche Ar-
rangements und fragwiirdige Kompromisse,
zu denen die GrofRinstitution Kirche immer
wieder neigen mag, klagen sie die Kompro-
mif3losigkeit des Evangeliums und der Nach-
folge ein. Sie sind in diesem Sinne die insti-
tutionalisierte Form einer gefihrlichen Er-
innerung inmitten der Kirche.“®

Nach beiden — Tillard wie Metz — zielt das
prophetisch-kritische Zeugnis der Ordens-
leute zuerst auf die Institution Kirche ad
intra.’



4. Im Anschluss an die hier nur ganz
knapp rekonstruierten Aussagen von RPU,
Medellin, Tillard und Metz zur prophetischen
Dimension des Ordenslebens stellen sich
zwel Fragen:

a) Wie verhalten sich die kontraren Zielbe-
stimmungen der Ordensprophetie — ad
extra im Blick auf den politisch-sozialen
Kontext vs. ad infra im Blick auf den kirch-
lich-institutionellen Bereich — zueinan-
der?

b) Welchen theoretischen Status hat die re-
al existierende Gebrochenheit des prak-
tisch gelebten Ordenslebens fiir eine ver-
antwortete theologische Rede von dessen
prophetischer Zeichenhaftigkeit?

5. Skizziert seien an dieser Stelle
nur die Richtungen, in die sich m.E. die Ant-
worten auf die 0.g. Fragen bewegen miissten:
a) Allein in einem dialektischen Zueinander

von Innen und Auffen sind Ort und Auf-
trag der Orden in Gesellschaft und Kirche
zu finden. Dem Zweiten Vatikanischen
Konzil war es grundlegend ,um die Be-
deutung des Glaubens im AufSen der Kir-
che*8 zu tun. Im Hintergrund dieser The-
se steht die Uberzeugung, dass nicht nur
das ekklesiale Innen Ort des Glaubens ist,
sondern ebenso der gesellschaftliche Kon-
text aufRerhalb der Kirche. Folglich kann
es seit dem Konzil zwischen den diversen
Orten des Glaubens, dem eigenen Topos
auf der einen und den — immer im Plural
vorkommenden(!) — politischen, sozialen,
wirtschaftlichen und kulturellen Hefero-
fopoi auf der anderen Seite, keinen auf
AusschlieRung beruhenden Gegensatz
mehr geben. Theologisch bedeutet das:
,Erst wer sich dem Fremden ausliefert, bei
ihm politisch wie geistlich prasent ist, fin-
det sich selbst im Anderen —und darin den
Herrn.“? Innen und Auflen diirfen also
nicht gegeneinander ausgespielt werden.
b) Will man die faktische Unzuldnglichkeit
der individuell (Stichwort: Siinde) und in-
stitutionell (Stichwort: Einbindung in das
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— hierzulande finanziell i.d.R. fir beide
Seiten profitable — grof3kirchliche Sys-
tem!?) gelebten Ordensexistenz nicht ein-
dimensional als Beweisgrund gegen jegli-
ches prophetisches Zeichenpotential ver-
stehen, dann bedarf es einer theologischen
Interpretation, welche die alltdglichen Ge-
brochenheiten (anstatt sie zu verdrangen)
als integralen Bestandteil der vita religio-
sa zu verstehen sucht. Denn ,noch in ih-
rer Fehlerhaftigkeit legen die Ordensleu-
te ein ihnen gemifes Zeugnis ab, indem
sie gerade dadurch auf die je grifRere
Barmherzigkeit Gottes verweisen, der
sindige Menschen in seinen Dienst
nimmt.“!!

Neben diesem theologischen Argument ist
ein zeichentheoretisches anzufithren, gilt
doch, dass zum Zeichen geradezu unab-
dingbar die Differenz zwischen Zeichen
und Bezeichnetem gehort. Was Jorg Splett
im Blick auf Symbole sagt, kann m.E. auch
auf Zeichen tiibertragen werden: ,Das
Symbol der Versinnlichung eines geisti-
gen Gehalts bleibt wesensnotwendig sei-
nem Inhalt unangemessen und aus die-
sem Grund zweideutig. Da es niamlich ei-
ne eigene Gestalt besitzt, die sich vom
Symbolisierten unterscheidet, verdeckt es
dieses stets zugleich."!?

6. SchlieBlich stellt sich die Frage,
ob die Orden qua Institution oder eher die
einzelnen Mitglieder Triager der propheti-
schen Zeichen sind. Zur Beantwortung seien
zwei Hinweise gegeben:

a) Institutionentheoretisch ist an die von
Max Weber eingefiihrte Unterscheidung
zwischen den beiden Herrschaftstypen
Charisma und Institution anzukntipfen.
In seiner Religionssoziologie ,,Wirtschaft
und Gesellschaft® charakterisiert Weber
das Charisma als aufleralltiglich.’® Zu-
gleich beschreibt er den Weg der , institu-
tionellen Wendung des Charismas” (WG
674). Ohne diesen Ubergang bliebe die rein
charismatische Herrschaft dauerhaft labil



und bedroht. Entsprechend bedarf es der
JVeralltiglichung® (WG 663) des AufRer-
alltdglichen. Mit dem Begriff der Verall-
taglichung beschreibt Weber einen Insti-
tutionalisierungsprozess, der zum Ziel
hat, die charismatische Herrschaft auf
Dauer zu stellen.

Die erste Stufe der Institutionalisierung
ist also die Veralltiglichung. In ihr bleibt
das Charisma an eine Person gebunden.
Die zweite Stufe der Institutionalisierung
nennt Weber , Versachlichung” (WG 657).
»Der entscheidende Unterschied zwischen
Veralltaglichung und Versachlichung liegt
in der Ubertragbarkeit der charismati-
schen Geltung im Fall der versachlichten
Institutionalisierung auf die Institution
selber.“14 Das Charisma ist von nun an ,,an
ein institutionelles Gebilde ohne Ansehen
der Person gekntipft (WG 671).

Damit ist das Charisma tiber die Institu-
tion versachlicht, andererseits ist die In-
stitution tiber das, was man ,Institutionen-
Charisma’ nennen konnte, charismatisch
aufgeladen.

Vor diesem Hintergrund muss die Bipola-
ritat zwischen dem Ordensinstitut einer-
seits und dem einzelnen Mitglied ande-
rerseits auch im Blick auf die prophetische
Qualifikation nicht notwendigerweise als
die jeweils andere Seite ausschlieRend —
nach dem Motto: entweder Institution
oder Person — verstanden werden. Viel-
mehr kdnnte man im Anschluss an Weber
widerspruchsfrei und gleichzeitig von ei-
ner in der Institution Orden versachlich-
ten Prophetie und einer prophetisch auf-
geladenen Institution sprechen.

b) Diesem soziologisch eruierten Befund

korrespondiert die aktuelle exegefische
Einsicht, nach der im Ersten/Alten Testa-
ment Institution und Prophetie nicht
zwangslaufig als Gegensatze betrachtet
werden miissen. Denn — so Ulrike Bech-
mann und Joachim Kiigler in ihrer Zu-
sammenfassung der neueren bibelwissen-
schaftlich-exegetischen Forschungser-
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gebnisse — die ,Unabhingigkeit eines/r
Propheten/in ist nicht notwendigerweise
Voraussetzung fiir Institutionenkritik.
Diese kann auch innerhalb der Institution
angesiedelt sein. Mit ihrer Kritik kann ei-
ne Institution selbst innerhalb einer Ge-
sellschaft kritisch-prophetisch wirken.“15
Damit ist auch im Riickgriff auf die bibli-
sche Tradition die Moglichkeit gegeben,
nicht nur der je einzelnen Ordensfrau bzw,
dem je einzelnen Ordensmann qua cha-
rismatischer Personlichkeit, sondern den
Orden qua kirchlicher Institution insge-
samt eine prophetische Zeichenhaftigkeit
zuzusprechen.

7. Fazit: Vor dem Gesamthinter-
grund der hier vorgelegten Skizze ist es m.E.
theologisch vertretbar, das (real gelebte) Or-
densleben — sowohl hinsichtlich seines per-
sonalen als auch seines institutionellen As-
pekts — als prophetisches Zeichen fiir Kirche
und Welt zu deuten.

P. Dr. Ulrich Engel OP ist geschdftstiihren-
der Direktor des ,Institut M.-Dominique
Chenu - Espaces Berlin“ (IMDC).

3 Diskussionspapier zur Vorlage bei der Arbeitsgrup-
pe ,Institute des geweihten Lebens” der Kommis-
sion IV (Pastoralkommission) der Deutschen Bi-
schofskonferenz.

Vgl. die deutsche Ubersetzung: Kongregation fiir
die Ordensleute und Sikularinstitute, Das Ordens-
leben und die Férderung des Menschen, Einfiih-
rung, 4, 24, 33 (= RPU). — Seinen Ursprung hat das
Dokument allerdings schon in der Vollversamm-
lung der Kongregation von 1978.

Die Kirche in der gegenwartigen Umwandlung La-
teinamerikas im Lichte des Konzils, 12,2 (= Me-
dellin). — Analoge Positionen finden sich auch bei
V. Codina, El profetismo de la vida religiosa pos-
conciliar latinoamericana; ders. / N. Zevallos, Or-
densleben, bes. 155-160.




3 J-MR. Tillard, Frei sein in Gott, 73.

4 Vgl, z.B. ders., Devant Dieu et pour le monde, 304.
5 ] B.Metz, Zur Theologie der Welt, 127.

6 Ders., Zeit der Orden?, 10.

T Ahnliche Ansitze vertreten auch N. Lohfink, Die
Orden als Gottes Kirchentherapie; PM. Zulehner,
Ordenschristen und ihr prophetischer Dienst.

H.-J. Sander, Theologischer Kommentar zur Pas-
toralkonstitution (iber die Kirche in der Welt von
heute Gaudium ef spes, 701.

9 1. Engel, Ort und Auftrag der Orden in der Gesell-
schaft heute, 42.

10 Beschrieben werden kénnen diese (seitens der Or-
den und der didzesan verfassten Kirche beidseitig
gerne gesuchten) Einbindungen in finanzieller, ide-
ologischer, kirchenrechtlicher und pastoraler Hin-
sicht als asymmetrische Machtkonstellationen; vgl.
ders., ,,Gemeinsam dem Evangelium dienen®.

11 A Herzig, ,Ordens-Christen, 240.
12 J. Splett, Art. Symbol, 786.

13 ygl. M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 245 (=
WG).

14 A, Gimmler, Institution und Individuum, 92.

15 1. Bechmann / J. Kiigler, Biblische Prophetie, 13.

LITERATUR
Kirchliche Dokumente:

DAS ZWEITE VATIKANISCHE KONZIL, Dogmatische
Konstitution tiber die Kirche ,Lumen Gentium®,
in: Das Zweite Vatikanische Konzil, Dokumente und
Kommentare. Teil I (LThK Erg.-Bd. 1), Freiburg/Br.
1966, 156-347.

—-Dekret iiber die zeitgemiRe Erneuerung des Or-
denslebens , Perfectae caritatis”, in: Das Zweite Va-
tikanische Konzil, Dokumente und Kommentare.
Teil II (LThK Erg.-Bd. 2), Freiburg/Br. 1967, 266-
307.

Die Kirche in der gegenwirtigen Umwandlung La-
teinamerikas im Lichte des Konzils. Simtliche Be-
schliisse der II. Generalversammlung des Latein-
amerikanischen Episkopats, Medellin 24.8.-
6.9.1968, in: Die Kirche Lateinamerikas. Doku-
mente der II. und III. Generalversammlung des la-
teinamerikanischen Episkopats in Medellin und
Puebla, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz (Stimmen der Weltkirche Bd. 8),
Bonn o.]., 22-133.

449

KONGREGATION FUR DIE ORDENSLEUTE UND SA-
KULARINSTITUTE, Das Ordensleben und die For-
derung des Menschen, in: Ordenskorrespondenz 22
(1981), 251-292.

Weitere Literatur:

ULRIKE BECHMANN / JOACHIM KUGLER, Biblische
Prophetie. Exegetische Perspektiven auf ein heikles
Phianomen, in: Rainer Bucher / Rainer Krockauer
(Hrsg.), Prophetie in einer etablierten Kirche? Ak-
tuelle Reflexionen iiber ein Prinzip kirchlicher
Identitat (Werkstatt Theologie. Praxisorientierte
Studien und Diskurse Bd. 1), Miinster 2004, 5-23.

VICTOR CODINA, El profetismo de la vida religiosa
posconciliar latinoamericana, in: Testimonio 92
(1985), 44-51.

— / NOE ZEVALLOS, Ordensleben. Aus dem Spani-
schen von Horst Goldstein und Damian van Melis
(Bibliothek Theologie der Befreiung: Die Kirche,
Sakrament der Befreiung), Diisseldorf 1991.

ULRICH ENGEL, Ort und Auftrag der Orden in der Ge-
sellschaft heute, in: Berufung und Sendung der Ge-
meinschaften des geweihten Lebens in der Kirche
heute. Arbeitshilfen zum Wort der deutschen Bi-
schife ,Gemeinsam dem Evangelium dienen®,
hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Arbeitshilfen Bd. 211), Bonn 2007, 33-46.

— Gemeinsam dem Evangelium dienen. Anmerkun-
gen zum Dialog zwischen Orden und Ortskirchen,
in: Ordenskorrespondenz 49 (2008), 259-265.

ANTJE GIMMLER, Institution und Individuum. Zur
Institutionentheorie von Max Weber und Jiirgen
Habermas, Frankfurt/M. 1998.

ANNELISE HERZIG, ,,Ordens-Christen®. Theologie
des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil (Studien zur systematischen
und spirituellen Theologie Bd. 3), Wiirzburg 1991.

NORBERT LOHFINK, Die Orden als Gottes Kirchen-
therapie. Biblische Uberlegungen zur Not der Kir-
che und zur Not vieler Orden, in: Ordenskorres-
pondenz 27 (1986), 31-64.

JOHANN BAPTIST METZ, Zeit der Orden? Zur Mystik
und Politik der Nachfolge, Freiburg/Br. 51982.

— Zur Theologie der Welt, Mainz 51985.

HANS-JOACHIM SANDER, Theologischer Kommen-
tar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute Gaudium et spes, in: Peter Hiiner-
mann / Bernd Joachim Hilberath (Hrsg.), Herders
theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikani-

schen Konzil. Bd. 4: Apostolicam actuositatem, Dig-



nitas humanae, Ad gentes, Presbyterorum ordinis,
Gaudium et spes, Freiburg/Br. 2005, 581-886.

JORG SPLETT, Art. Symbol, in: Sacramentum Mundi.
Theologisches Lexikon fiir die Praxis, hrsg. von Karl
Rahner, Adolf Darlap, Gustav Weigel u.a., Bd. 4, Frei-
burg/Br. 1969, 784-789.

JEAN-MARIE ROGER TILLARD, Devant Dieu et pour

le monde. Le projet religieux (Cogitatio fidei vol.
75), Paris 1974.

—-Frei sein in Gott. Zur Praxis des Ordenslebens heu-

450

te. Aus dem Franzgsischen von Mathilde Wieman,
Freiburg/Br. 1979.

MAX WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss
der verstehenden Soziologie, besorgt von Johannes
Winckelmann, Tiibingen 5. rev. Aufl. 1985.

PAUL M. ZULEHNER, Ordenschristen und ihr pro-
phetischer Dienst. Menschliches im Dienst Gottes

und der Menschen, in: Geist und Leben 58 (1985),
29-41,



