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Ubergang und Neubeginn

[| Zum Auftrag missionarischer Gemeinschaften heute

1. Zur Begrifflichkeit

Das 2. Vatikanum hat betont, dass missiona-
risch titige Ordensgemeinschaften und Mis-
sionsinstitute ,vollauf unentbehrlich® fiir die
Mission sind (vgl. Ad Gentes 7; 27). Wer ist
damit gemeint? Nach dem CIC sind ,Mis-
sionsorden“ einerseits jene Griindungen, die
keinen expliziten Missionsauftrag haben,
aber tatsdchlich missionarisch titig sind. So
z. B. die Zisterzienser. Weiter gibt es jene Or-
den, die neben anderen, z. B. pastoralen, wis-
senschaftlichen und padagogischen Zielset-
zungen, auch missionarisch tatig sind. Hier
kénnen als Beispiele die sog. ,Mendikanten-
orden” oder die Gesellschaft Jesu (SJ) oder
auch die Salesianer Don Boscos (SDB) ange-
fithrt werden. Drittens ist beim Begriff , Mis-
sionsorden® vor allem an jene meist neueren
Gemeinschaften zu denken, welche aus-
schliesslich oder doch vorrangig fiir die mis-
sionarische Tatigkeit ,ad gentes” gegriindet
wurden. Im deutschen und europdischen
Sprachraum kommen dabei u.a. insbesonde-
re die ,Steyler Missionare” (SVD), die Spiri-
taner (CSSp) oder die Xaverianer (SX) in den
Blick.

Von diesen ,Missionsorden” sind die weltweit
insgesamt ca. 15, Missionsgesellschaften® zu
unterscheiden, deren Geschichte in Vergan-
genheit und Gegenwart sehr mit der Kon-
gregation ,Propaganda Fide“ verbunden ge-
sehen werden muss. Die romische ,Mis-
sionskongregation® suchte schon im 17.
Jahrhundert mit eigenen Missionsseminaren
das koloniale ,Patronatssystem® zu umge-
hen. Das 1660 gegriindete Pariser Missions-
seminar war die Wiege der ersten Weltpries-

tergemeinschaft mit exklusivem Missions-
auftrag. Dieses heute als ,Missions Etrange-
res de Paris” (MEP) bekannte Institut war der
Vorldufer anderer, dhnlicher Griindungen fiir
Weltpriester: Zu nennen sind u.a. das ,,Pon-
tificio Istituto delle Missioni Estere® (PIME,
Mailand, 1850), die ,Mill-Hill-Missionaries*
(MHM, England, 1866) die Missionare von
~Maryknoll“ (Maryknoll, NY, USA,1911), die
,Missionsgesellschaft Bethlehem® (SMB,
Schweiz,1930) und die ,,Misioneros de Gua-
dalupe” (Mexico, 1949). Diese ,Missionsin-
stitute” neueren Datums sind kanonisch ge-
sehen Gemeinschaften ohne Geliibde, d. h.
auch keine ,Orden®, sondern ,Gesellschaften
apostolischen Lebens® (societates vitae apos-
tolicae). Faktisch haben sich diese Gruppie-
rungen jedoch in Lebensstil und Konstitu-
tionen vom Weltklerus unterscheidbar ge-
macht, so z. B. durch Lebensstil in Gemein-
schaft und ordensahnliche Konstitutionen.

Bei den Ordensfrauen sind im Blick auf die
Missionsaktivititen dhnliche Unterscheidun-
gen zu machen wie den Mannerorden, d. h.
es gibt Griindungen, die auch missionarisch
titig sind sowie solche, die ausschliesslich
mit dieser Zielsetzung ins Leben gerufen
wurden wie z. B. die ,Missionsschwestern
vom Kostbaren Blut® (CPPS). Als missiona-
rische Laieninstitute ebenfalls neueren Da-
tum sind in diesem Zusammenhang zu nen-
nen das ,Misssionsarztliche Institut Wirz-
burg“ sowie der ,,Graal“ in Holland.!

Bei den folgenden skizzenhaften Uberlegun-
gen werden die kanonisch moglichen und
z. T. notwendigen Unterscheidungen zwi-
schen ,Orden“ und ,Missionsinstituten®
nicht durchgehalten. Zu erinnern ist in die-



sem Zusammenhang auch daran, dass seit
dem neuen CIC (1983) sowie seit Veroffent-
lichung des ,Nachsynodalen Apostolischen
Schreibens ‘Vita Consecrata’ vom 25. 03. 1996
der Begriff ,,Orden” (ordo) dem umfassende-
ren Begriff ,Gottgeweihtes Leben® (Vita Con-
secrata“) untergeordnet ist. Letzterer um-
fasst eben nach dem heutigen Verstindnis die
verschiedensten Formen der in ,Instituten“
unterschiedlichster Art ,strukturierten®
Nachfolge, die aber nicht alle das gemeinsa-
me Leben und die Geliibde zur Grundlage ha-
ben miissen, von den alten Orden iiber die
Gemeinschaften der Neuzeit bis hin zu den
wordensdahnlichen Griindungen des letzten
Jahrhunderts und den Sikularinstituten.?
Die umfassende Frage soll sein, welche Per-
spektiven fiir die ,missionarischen“ ( = ad
gentes) Griindungen bzw. Institute unter
z. Zt. radikal veranderten Bedingungen be-
stehen. Ein besonderer Blick bleibt allerdings
in diesem Beitrag auf die Gemeinschaften ge-
richtet, die nach wie vor landliufig als ,,0r-
den“ bzw. ,missionarische Orden bezeich-
net werden, wie z. B. mein eigener Orden,
der der Franziskaner (OFM).

2. Eine Situation des Uber-
gangs

Der wohl wichtigste Perspektivenwechsel
mit z. T. ungeahnten Konsequenzen ergibt
sich fiir die missionarisch titigen Ordens und
die Missionsinstitute jedweder Art und Her-
kunft aus der Ekklesiologie des 2. Vatika-
nums, inshesondere der in ihrer lehrméssi-
gen Weiterentwicklung und faktischer Ap-
plikation keineswegs abgeschlossen zu be-
trachtenden Lehre von den , Teilkirchen® als
priméren Subjekten von ,Weltkirche“ sowie
aus der fundamentalen Erkenntnis, dass
»Mission“ keine Einzeltatigkeit von Spezia-
listen, sondern eine Dimension der gesam-
. ten Kirche ist: ,Die Kirche ist das eigentlich
und wesentliche Thema des 2. Vatikanischen
Konzils. Die universale Mission der Kirche
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und damit ihre stete Aushreitung, ihre mis-
sionarische Tatigkeit sind ein bestimmender
Inhalt in ihr.® An der einen ,Mission® der
Kirche haben alle Teil, Papst, Bischofe, Pries-
ter, Ordensleute, Laien. Alle Gemeinschaften
und Gemeinden miissen ihre missionarische
Dimension leben. Nur aus dieser Dimension
kénnen dann auch wirksame und glaubhaf-
te missionarische Einzeldienste erwachsen.
Es ist unschwer ersichtlich und durch die Ex-
fahrung der letzten Jahrzehnte mehr als be-
stitigt, dass sich aus diesem Perspektiven-
wechsel eine erhebliche Krise fiir das Selbst-
verstandnis der missionarisch titigen Orden
und auch der speziellen Missionsinstitute er-
geben musste. Zugleich ergibt sich aber fiir
alle die Notwendigkeit zu einer Neuorientie-
rung. Dieser Prozess ist noch in vollem Gan-
ge. J. Glazik erkannte schon vor tiber 30 Jah-
ren: ,Die Lage der ‘Mission’ (ist) nach dem
Konzil sehr zwielichtig geworden. Zweifels-
ohne hat das Zweite Vaticanum das, was wir
‘Mission’ zu nennen gewohnt sind, vom Rand
der Kirche in ihre Mitte zuriickgeholt und
starke, manch einem neu klingende Aussa-
gen tiber die Sendung der Kirche an die Welt
gemacht... Solchen Aussagen zum Trotz
steht die Mission nach dem Konzil in einer
Krise wie nie zuvor. Das Sendungshewusst-
sein der Missionare ist weithin erschiittert.
Die Zahl missionarischer Berufungen nimmt
in beunruhigendem MafSe ab. Immer be-
dréngender und ofter wird die Frage aufge-
worfen: Was ist Mission? Warum heute noch
Mission?4

Man muss in der Tat bei vielen Missionarin-
nen und Missionaren und bei vielen missio-
narischen Grindungen von einem zumin-
dest partiellen Identititsverlust und von re-
alen Traumata, auf jeden Fall aber von der
dringlichen Notwendigkeit der ekklesiologi-
schen und praktischen Neuorientierung
sprechen.’ Dass in diesem Prozess nicht nur
grosse Gefahren, sondern fiir die Eine Welt
und die eine Kirche Jesu Christi im 21. Jahr-
hundert auch noch mehr grosse neue Chan-
cen liegen, soll in diesem Beitrag ebenfalls
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anklingen. Insgesamt geht es dabei, dies als

kurze Problemanzeige und Losungshori-

zont, in einem durchaus nicht einheitlich

und z. T. widerspriichlich und gegenliufig ab-

laufenden Prozess m. E. um drei Ebenen:

¢ Von der ,eigenen Mission“ zur Koopera-
tion in und mit der Lokalkirche

¢ Von der einseitigen Hilfe zum Austausch
zwischen Gleichberechtigten

¢ Vom einheitlichen zum differenzierten
Bild des Missionars/der Missionarin

3. Von den ,eigenen _
Missionen* zur Kooperation
in und mit der Lokalkirche

Obwohl ntichtern festzustellen ist, dass die
Terminologie und z. T. auch die Praxis un-
einheitlich und widerspriichlich bleibt, so-
wohl in der zustdndigen rémischen Kongre-
gation wie auch bei den Missionsorden und
-instituten, die sich konsequent auf den Weg
der inneren und dusseren Erneuerung hin
zur einen Mission in der einen missionari-
schen Kirche gemacht haben, ist doch fest-
zuhalten, dass es prinzipiell keine z. B. einem
Orden zugeordneten ,eigenen Missionsge-
biete“ mehr geben kann und geben darf. Aber
gerade die Orden und einige der neueren Mis-
sionsinstitute waren doch traditionell die
wichtigsten TrégerInnen, wenn nicht die
~Monopolisten“ flir die Mission ,,ad gentes®.
Das hatte fiir die Orden selber einen nicht zu
unterschatzenden Vorteil fiir die Identitiits-
findung und fiir die Mobilisierung von ma-
teriellen und personellen Ressourcen fiir be-
stimmte regionale Aufgaben. Mein eigener
Orden hatte in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts in China insgesamt 28 , Missions-
gebiete®, die von 23 Ordensprovinzen in Eu-
ropa und Nordamerika , betreut wurden. Im
Jahr 1948 gab es in China insgesamt 706 Or-
densmitglieder, von denen immerhin bereits
150 Einheimische waren.®

Es wdre ungeschichtlich gedacht und villig
ungerecht, davon zu sprechen, dass das vor-
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konziliare Missions- und Missionarsver-
standnis tiberwiegend oder gar ausschliess-
lich, kolonialgeschichtlich“ gepragt gewesen
sei, d. h. allein dem sozio-politischen und kul-
turellen Paradigma der ,Kolonialisierung”
und ihrem Modell der ,Dependenz® gefolgt
sei. Dennoch ist es mehr als ein Zufall, dass
sich der innerkirchliche Paradigmenwechsel
(,weg von den Missionen im Plural, hin zur
einen Sendung der einen Kirche®; ,weg von
den abhingigen Missionen hin zur selbstin-
digen Ortskirche“) zeitgeschichtlich weitge-
hend im Kontext der politischen Entkoloni-
alisierung im Stiden vollzog.” Wenn dann ein
Orden, eine Ordensprovinz oder ein Mis-
sionsinstitut kein ,eigenes Gebiet“ mehr
yhat®, konnen sich — zumindest in der Le-
bensgeschichte einzelner grade sehr enga-
gierter Missionarlnnen — Gefiihle der Ohn-
macht, der Perspektivenlosigkeit und der
Desorientierung. einstellen. Das habe ich sel-
ber in der lokalen und weltweiten Verant-
wortung flir meine Ordensgemeinschaft im-
mer wieder erfahren. Sicher wird und muss
es den meisten klassischen Trigern der Mis-
sionad gentes z. T. aber heute eher auch leicht
fallen, auf die im so genannten ,ius com-
missionis“® tibertragene exklusive Verant-
wortung fiir prazise zugewiesene , Missions-
gebiete” zu verzichten: Der mangelnde Nach-
wuchs in den meisten Lindern des Nordens
und knappere finanzielle Ressourcen ma-
chen es ohnehin den allermeisten Orden und
Ordensprovinzen unmdglich, die Gesamt-
verantwortung z. B. fiir ein ,, Apostolisches Vi-
kariat® in der peruanischen ,selva“ zu iiber-
nehmen. Die Mitverantwortung fiir die ,jun-
gen Kirchen® hort damit aber nicht auf: Gla-
zik sieht in seinem Kommentar zur Instruk-
tion die Entwicklung so: ,,Die neue Situation
kann ... folgendermafRen beschrieben wer-
den: Der bisherige ,territoriale’ Dienst der In-
stitute muss in einen ,Personal’-Dienst um-

gewandelt werden. Das heif3t: Die Institute

werden der jungen Kirche in Treue zu ihrer
eigenen Vergangenheit weiterhin zu Dien-
sten sein und briiderlich mit ihrem Bischof



und ihrem Klerus zusammenarbeiten.“? Die
damit angesprochenen Problematiken und
die unerldsslichen Losungsschritte sind fiir
Missionsorden —sehr summarisch formuliert
— u. a. die folgenden:

¢ Intensive Mitarbeit an der Heranbildung
des lokalen Klerus, lokaler Ordensge-
meinschaften, von Laien in der Pastoral
und in der Verwaltung.

Konsequenter Abbau von personellen und
finanziellen Abhdngigkeiten, Férderung
der ,self-reliance”.

Aufbau und Ausbau von partnerschaft-
lichen Beziehungen: Es muss deutlich
werden, dass Mission keine ,,Einbahnstra-
3e“, d. h. nicht nur Geben ist, sondern
auch Nehmen.!?

¢ Esistdringend notwendig, Formen des Di-
aloges, des Austausches und der Koopera-
tion zwischen Ortskirchen verschiedener
Kulturen und Kontinente zu finden.

Die Missionsorden, die in vielen Kulturen
und Lokalkirchen beheimatet sind, soll-
ten mehr und mehr Vorreiter des inter-ek-
klesialen und auch interreligiosen Dialo-
ges sein. Dies konnte mehr und mehr in
enger Kooperation mit den Papstlichen
Missionswerken geschehen, deren Grund-
auftrag dem der missionierenden Ge-
meinschaften tiberaus nahe steht.

4. Von der einseitigen Hilfe
zum Austausch zwischen
Gleichberechtigten

Der letzte im vorausgehenden Kurzkapitel
anklingende Aspekt verdient m. E. besonde-
re Aufmerksamkeit: In einer stark von den
internationalen Marktgesetzen bestimmten
Globalisierung kommt es darauf an, Formen
einer ,anderen Globalisierung sichtbar wer-
den zu lassen, in der der einzelne Mensch
noch Stimme und Wiirde hat, in der alle, auch
die Schwachen und Armen, einen Platz und
ein Gesicht haben und in der auch Raum ist
fiir die Rede von Gott als dem Anwalt des Le-
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bens und der Gerechtigkeit. Die Art und
Weise, wie Christen, Gemeinden und Or-
densgemeinschaften lokal und weltweit mit-
einander kommunizieren, kann in sich ein
Hinweis auf das Evangelium sein.!! Die Ver-
netzung-Globalisierung, welche unter
christlichen Gemeinden und Gemeinschaf-
ten Platz greift, darf einfach nicht den Ge-
setzen der Stirkeren und Reicheren folgen.
Hier sehe ich eine grofe Chance fiir eine in-
haltlich und auch spirituell-theologisch er-
neuerte Missionsaufgabe vor allem der inter-
nationalen Ordensgemeinschaften: Sie kon-
nen beispielhaft und pionierhaft dartun, dass
das Heil und die Zukunft nicht einigen Vol-
kern und Kulturen besonders zugedacht ist.
Es wird allen Vélkern, Stimmen und Natio-
nen gleichberechtigt angeboten. Die gute
,Nachricht* von der Zuwendung Gottes zu
seiner Welt soll und muss deshalb globali-
siert, tiber die ganze Welt ausgestreut wer-
den. Die Identifikation von ,,christlicher Kir-
che* mit Stammes,- Staats- und Kultur-
grenzen und auch Rassismus und Nationa-
lismus sind mit dem Evangelium und seinem
Auftrag, die bewohnbare Welt in ihrer Viel-
falt unter den einen Gott Jesus Christi zu stel-
len, nicht vereinbar. Das Evangelium bietet
eine gemeinsame, universal verbindliche Vi-
sion vom Menschen (Wiirde aus Gotteseben-
bildlichkeit), von dexr Gleichheit aller und von
der Gleichberechtigung und Partnerschaft
zwischen Mann und Frau. Weiter: Die Kirche
ist — und das konnte ein echtes Vorbild fiir
eine humane Globalisierung sein — vom Ur-
sprung her universal und lokal zugleich. Die
gute Nachricht von einem Gott, der Leben
ist und Zukunft verheif3t, von der Verpflich-
tung aller fiir alle, besonders fiir die Armen
und Kleinen gilt nicht nur fiir die ,,Fernen®,
sondern auch ftir die ,Nahen“. Und: Kirche
ist nicht nur GroRorganisation, sondern
auch Lokalkirche und Hauskirche (vgl. Mt
18,20: ,Wo zwei oder drei“).

Alle Akteure in der einen missionarischen
Kirche konnen und miissen in die heutige
komplizierte Globalisierungsdebatte huma-
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ne Dimensionen und ethisch-moralische
Prinzipien einbringen: Nach dem Evange-
lium ist fiir die Entwicklung zur einen Welt
nicht zuerst der wirtschaftliche Erfolg wich-
tig, sondern der Aufbau einer auf Werten und
Zielen fundierten Menschheitsfamilie, in der
die einen nicht auf Kosten der anderen le-
ben. Christinnen und Christen miissen in die
notwendige Globalisierungsdebatte die As-
pekte der Wiirde jeder Person, der Solidaritit,
der Gerechtigkeit und der Befreiung der Ar-
men einbringen. Die christliche Kirche be-
ruht auf dem Prinzip des Teilens, und nicht
etwa der ,gnadenlosen“ Selbstbehauptung
und Durchsetzung der Starken gegen die
Schwachen.

Kulturelle Differenzen und auch Rassen-
unterschiede werden auch in der Zukunft die
mogliche Quelle von Unruhen und Kriegen
sein. Im Blick auf unsere Welt, die aber zu-
gleich mehr denn je nach Kriften der Ver-
sohnung und Moglichkeiten des Dialogs aus-
schaut, steht aber zugleich eine Aussage des
grossen Missionars Paulus auf dem Prif-
stand. Er sagt ja, dass es ,in Christus nicht
mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und
Freie, nicht Mann und Frau“ geben konne
(vgl. Gal 3,26ff). M. E. sollten gerade die mis-
sionierenden Orden, die in einer neuen Welt
nach neuen Formen der Missionaritit Aus-
schau halten, diesen Grundgedanken in den
heutigen Kontext iibersetzen. Fiir einen Neu-
beginn der Mission in Rwanda und Burundi
z. B. konnte dies doch bedeuten, dass gerade
die Orden durch ihr Beispiel, z. B. in den
internationalen Gemeinschaften, dazu bei-
tragen, dass es eines Tages auch heissen wird:
,Es gibt weder Hutu noch Tutsi, denn alle
sind eins in Christus.*

5. Vom einheitlichen zum dif-
ferenzierten Bild des Missio-
nars/der Missionarin

Wenn die jeweilige Ortskirche selber das ver-
antwortliche Subjekt ihrer eigenen , Mission®
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ist, dann sind die unterschiedlichsten For-
men der ‘Partizipation an dieser Grund-
struktur der Mission denkbar und notwen-
dig. Die Lokalkirche partizipiert in gewisser
Weise sichtbar an der ,missio Dei“: In der
Kraft des Geistes ist sie berufen, die Welt-
sendung Christi fortzusetzen.
Unter dieser Perspektive haben alle Getauf-
ten ausdriicklich an der missionarischen
Sendung teil, wenn auch auf je verschiedene
Weise. Diese Entwicklung hatte zur Folge,
dass unter den klassischen MissionarInnen,
Missionsorden und missionarischen Institu-
ten eine bestimmte ,Rollenunsicherheit®
Platz greifen musste. Auf der anderen Seite
tun sich fiir eine missionarische Dynamik
nete und zukunftstrichtige Moglichkeiten
auf: Mehrere Aspekte sind zu nennen, die zu
einem z. T. vollig neuen Bild des Missio-
nars/der Missionarin beitragen:
¢ die ,Entklerikalisierung” des Bildes vom
Missionar oder — positiv ausgedriickt — die
immer stdrkere Partizipation von Laien
und vor allem von Frauen in der Verkiin-
digung und im Aufbau von Kirche.
¢ Die immer starker einsetzende Siid-Siid-
Mission, in der Kirchen des Stidens ande-
ren Kirchen des Stidens beistehen. Dies
tragt dazu bei, das Bild vom ,weissen Mis-
sionar” als der Idealform heilsam zu ent-
mythologisieren, die ,ekklesialen Depen-
denzen® abzubauen, die missionarische
Eigendynamik der jungen Kirchen sowie
ihre Mitverantwortung fiir die Evangeli-
sierung in der Einen Welt zu unterstrei-
chen.
¢ Die friihere Idealform des Missionars/der
Missionarin ,,ad vitam® wird wahrschein-
lich tiberall immeyr mehr zugunsten von
»Missionarlnnen auf Zeit® zuriicktreten.
Sowohl Ordensleute wie auch Laien wer-
den sich mehr und mehr nur fiir einen be-
stimmten Zeitraum fiir inter-kirchliche
Dienste zur Verfiigung stellen.
¢ Die missionierenden Ordensgemeinschaf-
ten wiirden durch diese Entwicklung ein-
erseits wieder in eine Krise geftihrt, inso-



fern sie namlich starr am bisherigen ,Be-
rufshild* festhalten sollten. In dem Masse
jedoch, wie sich den theologischen und
anderen Entwicklungen in Kirche und Ge-
sellschaft 6ffnen, finden sie neue Formen
der missionarischen Dienste, die es jedoch
in der Verantwortung mit anderen zu tei-
len gilt, z. B. mit anderen Ordensgemein-
schaften zusammen, in der Form der Mit-
destaltung des in Deutschland bewihrten
Programms der jungen ,Missionare auf
Zeit* oder in der Form der ,assoziierten
Mitglieder® und verschiedener anderer
Formen der Teilhabe von Laien am Cha-
risma der Griindung, zu denen auch das
Nachsynodale Schreiben Vita Consecreta
ausdriicklich einlddt: ,Dies trigt zu einem
klarer umrissenen und vollstindigeren
Bild der Kirche selbst bei und macht dar-
tiber hinaus durch den einmiitigen Bei-
trag der unterschiedlichen Gaben die Ant-
wort auf die grofSen Herausforderungen
unserer Zeit wirksamer.“1?

6. Ein Blick in die Zukunft

Der Auftrag der missionierenden Orden und
anderer Institute ist in einem tiefen Wandel'?
begriffen. Aber selbst wenn einzelne Akteu-
re von der Biihne der Kirchengeschichte ab-
treten sollten, wire er nicht tiberholt. Es ist
zu vermuten, dass er in neuer Gestalt und in
neuen Ausdrucken auch in Zukunft dazu bei-
tragen wird, dass die befreiende Botschaft des
Evangeliums alle Volker und Kulturen er-
reicht, verwandelt und das Reich Gottes auf-
richten hilft.

Dazu tiber das schon Gesagte noch einige ab-
schliefSende Hinweise:

a. Unterscheidung missionarischer Ge-
meinschaften

Die Unterscheidung ,missionarischer Ge-
meinschaften von anderen, die der missio ad
gentes nicht verpflichtet sind, bleibt zwar
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moglich und giiltig. ,,Die Missionsgeschich-
te [zeugt] von dem grossartigen Beitrag, der
von ihnen [den Orden] zur Evangelisierung
der Volker geleistet worden ist. Von den &l-
testen monastischen Familien bis hin zu den
jingsten Griindungen, die ausschliesslich in
der Mission ‘ad gentes’ engagiert sind, von
den Instituten des titigen Lebens bis hin zu
jenen, die sich der Kontemplation widmen,
haben zahllose Personen ihre Kréfte in die-
ser wesentlichen und nie abgeschlossenen
Haupttitigkeit der Kirche eingesetzt.“14

Die neuere Theologie weist aber dem Or-
denslebens und der Vita Consecrata insge-
samt eine Dimension zu, die als ursprungs-
haft und in einem umfassenden Sinne als
sschopferisch® und ,missionarisch® zu be-
zeichnen ist. Gerade das wird im angefiihr-
ten Nachsynodalen Schreiben von Johannes
Paul II. ebenso klar aufgezeigt: Das Ordens-
leben (die Vita Consecrata) setzt in besonde-
rer Weise die Sendung Jesu und die des Geis-
tes fort, stellt sie dar, aktualisiert und inkar-
niert sie in die jeweilige Geschichte. Das Or-
densleben ist tiberall ,,in Mission®, Ja es ist
sozusagen ,Mission“ und steht exemplarisch,
wenn auch nicht exklusiv fiir das, was ,,mis-
sionarische Kirche* bedeutet. Es soll in be-
sonderer Weise von Gott sprechen, aus der
Gottesbegegnung und Kontemplation die
Zeichen der Zeit lesen und in dynamischer
Treue neue Weisen der Weitergabe des Glau-
bens und der ganzheitlichen Evangelisierung
leben.!®

b. Was heisst ,schopferische Treue“?

Das Nachsynodale Schreiben Vita Consecra-
ta spricht an verschiedenen Stellen davon,
dass die verschiedenen verfassten Formen
der Nachfolge, Orden und andere, eine
wschopferische Treue1® zu ihren Urspriingen
leben sollen. Was ist damit gemeint? Es heisst
auf der einen Seite, das Ursprungscharisma
einer Griindung genau zu kennen und aus

seinem jeweiligen Kontext zu verstehen, um -

es dann in schiopferischer Weise, die Behar-
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ren und Dynamik erfordert, in einen neuen
geschichtlichen Kontext zu inkarnieren. Die
Orden und anderen Gemeinschaften und vor
allem einzelne Personen, die sich in hero-
ischer Weise der Weltmission gewidmet ha-
ben, mogen z. T. um die Vergangenheit und
den Verlust von Identitit trauern. Sie sind je-
doch eingeladen, aus ihrer Ursprungssen-
dung heute neue Horizonte und neue Wei-
sen von Missionaritdt zu entdecken tiber-
nehmen.

c. Konzentrierung der Orden auf den
Grundauftrag

In der Vergangenheit waren die Orden ins-
gesamt, auch die missionarisch titigen, sehr
stark von ihren Aufgabenstellungen her de-
finiert. Wo es klare Ziele gab, operative und
auch ,geografische” (im Sinne der alten ,,Mis-
sionsgebiete”) konnten Krifte motiviert, ge-
biindelt und mit Erfolg gezielt eingesetzt
werden. In gewisser Hinsicht konnte man die
Orden als (geistliche) ,, Zweckverbinde an-
sehen. Zumal die missionierenden Orden
und die Missionsinstitute wie die MEP hat-
ten territorial und inhaltlich klare Ziele.

Ein erneuertes missionarisches Profil muss
Gott sei Dank nicht véllig neu erfunden wer-
den. Zukunftsfahigkeit lasst sich aber auch
nicht erreichen ohne eine z. T. radikale Be-
reitschaft zu neuen Formen der Kooperation
oder Orden untereinander, der Orden mit
und in der Lokalkirche, mit den Papstlichen
Missionswerken, ohne eine grosse und de-
miitige Bereitschaft zur interkulturellen und
sherrschaftsfreien Kommunikation inner-
halb der Ordensgemeinschaften selber, ohne
Verzicht auf kulturelle und wirtschaftliche
Dominanz der einen {iber die anderen, ohne
standig neue Inkulturation des Evangeliums
in neue Kontexte. Die Orden und anderen
geistlichen Gemeinschaften miissten wie
»Laboratorien“ fur eine Kirche sein, die in
der schopferischen Prisenz des Geistes ge-
rade in einer pluralen und religios mehr-
sprachigen Welt ihre klare Identitit behilt,
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gleichzeitig aber zum Zeichen ihrer neuen
Missionaritat auch dialogwillig und dialogfi-
hig bleibt. Es zeichnet sich immer deutlicher
ab, dass Mission, die sich der Ankunft des sich
trinitarisch-mitteilenden und darin selbst
.missionarischen Gottes bei den Menschen
selber verdankt, prinzipiell dialogisch sein
muss. Dies bezeichnet eine Dynamik, eine
Bewegung auf Transformation hin, in der
auch alle Beteiligten sich selber verdndern.
Wo aber Menschen sich dieser Gotteserfah-
rung stellen, aus der jede menschliche Teil-
habe an ,Mission” ihren Ursprung haben
muss, wo immer Menschen in Wort, Sakra-
ment und Leben die Gegenwart Gottes feiern
und bezeugen und in heilenden und be-
freienden Begegnungen einander den Raum
verschaffen, in dem sie zu der Fiille des Le-
bens heranwachsen kénnen, zu der alle Men-
schen und die gesamte Schopfung berufen
sind, da bricht die Wirklichkeit Gottes an,
sein Reich.

Alle Akteure in der einen missionarischen
Kirche, die auf diesem Weg mitgehen, wer-
den um ihren Auftrag und um ihre Zukunft
nicht zu fiirchten brauchen.
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