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Einleitung

en Veranstaltern dieser Fortbildung

mochte ich zunichst einmal dafiir dan-
ken, daR Sie diese Fortbildung tiberhaupt ent-
worfen haben und nun durchfiihren. Ich den-
ke, sie ist sehr zeitgemifd: im Vorfeld der
Bundestagswahl, die uns in den letzten Tagen
ja doch recht erschiittert hat, fand in unserer
Klostergaststitte in St. Ottilien eine Wahl-
kampfveranstaltung statt. Das war keine der
tiblichen Kampfreden sondern eine eher nach-
denkliche und fast besinnlich gehaltene Vor-
stellung neuer Politikschwerpunkte einer jiin-
geren Generation von Unionspolitikern. Aller-
dings fehlte etwas Wichtiges. Der Veranstal-
tungsort St. Ottilien ist immerhin das dlteste
katholische Missionshaus in Deutschland,
und deshalb sprach ich den Hauptredner
hinterher darauf an, dass kein einziges Wort
zu Fragen der internationalen Zusammenar-
beit, der Entwicklungshilfe oder der Globali-
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onarisch-weltkirchliche Spiritualitt

Dokumentation Weltkirche

Gemeinsam mit mehreren missio-
nierenden Orden wveranstalteten
die Hilfswerke Missio, Adveniat,
Renovabis und das Kindermissi-
onswerk vom 20. bis 22. Septem-
ber 2005 im Bildungshaus Unter-
marchtal bei Ulm eine Fortbil-
dungstagung mit Gasten aus aller
Welt. Ziel war, die Bereicherungen
zu verdeutlichen, die sich durch
die Auseinandersetzung mit ande-
ren Formen von Spiritualitaten
fiir unseren europdischen Kontext
ergeben. Die Ordenskorrespon-
denz dokumentiert in dieser Aus-
gabe einige der Referate und Im-
pulse der Tagung. Das Eroff-
nungsreferat hielt Erzabt Jeremias
Schroder OSB von St. Ottilien.



sierung gefallen war. Der junge Politiker dach-
te kurz nach — immerhin — und sagte dann:
»oehen Sie, das ist typisch fiir unsere deut-
sche Nabelschau. Wir kreisen in Deutschland
zurzeit nur noch um uns selbst!“

Das stimmt leider auch in der Kirche; die gro-
3e Leere in den Kassen und Priestersemina-
ren, der schwindende Kirchbesuch, die Be-
schaftigung mit den kirchenpolitischen Ver-
wicklungen rings um bayerische Bischofser-
nennung und vieles derartiges mehr — das al-
les fokussiert unsere Aufmerksamkeit im
Nahbereich, und vermutlich sind auch un-
sere Kreise nicht dagegen gefeit. Zum Gliick
hat uns wenigstens der fréhliche Weltju-
gendtag — der freilich auch nicht das grof3e
Allheilmittel all unserer Ubel sein wird — mit
seiner spielerisch-leichten Offnung hin zur
ganzen Welt wieder etwas frische Luft be-
schert, und ein wenig von dem Druck ge-
nommen, der oft genug auf unseren Schul-
tern lastet und den wir als schwere Verant-
wortung fiir das Wohl und Wehe der Kirche
in unserem Land empfinden.

In diesem Sinne habe ich auch die Einladung
zu dieser Fortbildung verstanden: hier soll
ein Fenster gedffnet werden, damit wir mit-
atmen konnen an der Luft, die die ganze Welt
durchweht. Die Einladung hierher war fiir
mich sehr schmeichelnd, aber auch etwas be-
stiirzend. Wir Benediktinerménche sind ja
gewohnt, schnell mal fiirs ,Spirituelle® ab-
gestellt zu werden. Eine dkumenische Ta-
gung, deren Organisatoren vergessen haben,
das Morgenlob zu organisieren, oder ein
Tischgebet, das schnell noch improvisiert
werden soll — da heften sich die Blicke rasch
auf die Trager der schwarzen Monchskutten,
und die Situation ist irgendwie gerettet. Ich
mochte spiter gerne etwas ausfiihrlicher und
themenbezogen {iber die Maglichkeiten und
Grenzen der Stellvertretung sprechen, aber
ich hoffe, dass sie hinsichtlich meines Refe-
rates dem Drang zur vikarischen Projektion
(- typischer Ausdruck dafiir wire ,Das kon-
nen wir jetzt abhaken®), dass sie also dieser
Versuchung widerstehen kénnen.
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Das ist auch notwendig, weil ich zurzeit noch
befiirchte, unter etwas falschen Erwartungen
hierher eingeladen worden zu sein. Bei uns
Benediktinern der neueren Zeit ist ,,Spiritu-
alitat” fast zu einem Buhwort geworden: wir
befiirchten, dass mit dem Wort eine eigen-
artige Spezialisierung verbunden wird, die
uns eigentlich fremd ist. Spiritualitit heifit,
Zeit und Raum im Angesicht Gottes zu ord-
nen. Das ist, Sie erkennen es unschwer, eine
Kurzfassung fiir christliches Leben — und
mehr als das wollen wir gar nicht. Zeit und
Raum im Angesicht Gottes ordnen — mit die-
ser Definition im Hinterkopf versuche ich,
ein paar Bausteine fiir das von Ihnen in die-
ser Forthildung Erwartete zu liefern, und
hoffe auf eine gnidige und auch barmherzi-
ge Aufnahme durch diese erlesene Horer-
schaft, in der sich viele langer und intensi-
ver als ich mit den Fragen beschéftigt haben,
um die es in diesen Tagen gehen soll.

Logos Spermatikos und
Communio

Die theologische Grundlage fiir das, was wir
uns von dieser Fortbildung erhoffen, liegt in
den beiden Begriffen ,Logos Spermatikos®
und Communio. Ich muss schon hier eine
kleine Fuf3note einfiigen und erwihnen, dass
diese beiden Begriffe, die ja in der griechi-
schen und lateinischen Form zu Grundvo-
kabeln unserer christlichen Reflexion ge-
worden sind, durch ihre Fremdsprachigkeit
schon diskret darauf hindeuten, dass auch
unsere eigene westliche Theologie-Tradition,
die manchen so schal schmeckt, viele Tie-
fenschichten in sich birgt. Manches bele-
bende Quellwasser sprudelt da unbeachtet,
und es wére in meinen Augen gar kein Feh-
ler, wenn am Ende dieser Workshops sich
manch einer von Thnen auch mit neuer Ent-
deckerfreude dem Eigenen und dabei oft
iberraschend Fremden zuwendete.

Der Mértyrer und Philosoph Justin hat im zwei-
ten Jahrhundert die stoische Lehre vom Logos
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Spermatikos, vom samenhaften Gottesgeist,
der sich in allen Menschen findet, transfor-
miert in eine christliche Erkenntnis von der
Wirklichkeit des Geistes in der Welt schon vor
der Fleischwerdung und dem Pfingstfest. Der
groRe Probefall war fir ihn Sokrates, der
gleichzeitig stellvertretend fiir die ganze klas-
sische Philosophie steht. Die Weisheit und Tu-
gend dieses antiken Griindervaters konnte ja
wohl nicht véllig unverbunden aufSerhalb der
christlichen Offenbarung Gottes stehen. Der
Logos, der schon bei der Schopfung zugegen
war, hatte dieser Schiopfung seine Spuren auf-
gedriickt, seine Samen ausgestreut, so dass
schon vor der Fleischwerdung des Wortes ewi-
ge Wahrheiten erkannt und echte Tugend ge-
lebt werden konnte.

Justin, und den Kirchenvitern, die sich in
seinem Gefolge mit dem logos spermatikos
beschiftigten, gelang so ,eine der wesent-
lichsten Integrationsleistungen der Kirchen-
und Theologiegeschichte. Christliche Theo-
logie entwickelte sich nicht nur in Abgren-
zung gegen die antike Philosophie, sondern
in produktiver Aufnahme.“ [Uwe Kithnweg]
Die Lehre vom logos spermatikos ist nicht im-
mer gleich aktuell geblieben; leider, denn sie
hitte in einigen heiklen Situationen der Mis-
sionsgeschichte zu einer Entscharfung und
grofiziigigeren Wahrnehmung des Vorgefun-
denen fithren kénnen. Sie wird heute zumeist
im Zusammenhang mit dem interreligidsen
Dialog bemiiht. Aber sie ist eben auch grund-
legend fiir unser christliches (und hier muss
man vielleicht auch sagen katholisches) Ver-
stindnis vom Reichtum anderer Kulturen.
Dass wir aber tiberhaupt die Verschiedenheit
der kulturellen Auspriagungen christlichen
Lebens bejahen und als bereichernd erleben
konnen, das liegt eben daran, dass wir auch
in diesen Unterschieden dem Geistessamen
nachspiiren konnen, die in jeder Kultur ein
Tor zur Aufnahme des Glaubens und dann
auch zu seiner Aneignung, seiner Sich-Zu-Ei-
gen-Machung sind.

Das heifRt: die Kirche sollte jain der Lage sein,
diesen Geist, der in den Menschen und Kul-
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turen eingebettet ist und wohl auch immer
wieder Bliite und Frucht getragen hat, zu er-
kennen. Das ist ihr immer wieder gelungen,
in spektakuldrer Weise z.B. bei den Germa-
nen, deren Werte und Briuche zu einem gu-
ten Teil ins wachsende Haus der Kirche mit
einziehen durften. Das Weihnachtsfest kniipft
an die Traditionen unserer heidnischen Vor-
fahren an und zum Ritus der Priesterweihe
gehiort heute noch ein Treueversprechen, das
dem germanischen Vasallenwesen entsprang.
An anderen Stellen blieben die Tiiren ge-
schlossen. Die Begegnung der Hochkulturen
Ostasiens mit dem Christentum ist eine
manchmal traurig stimmende Geschichte
verpasster Gelegenheiten.

Ganz wichtig wird hier, dass es auch um ei-
ne Scheidung geht, um ein Sondieren, ein
Erkennen und Bewerten: wo offenbart die
Kulturtraditionen eines Landes Spuren des
gottlichen Geistes, und wo sind es ganz an-
dere Krifte, die da zum Zug kommen? Es ist
ja nicht alles gut und schén, was uns auf der
weiten Welt begegnet. Die Menschenopfer
der Azteken werden nicht vermisst, und die
Behandlung von Frauen in manchen Kultu-
ren ist immer noch unerloster Skandal.

In der Regel des Heiligen Benedikt, diesem
1500 Jahre alten Klassiker christlicher Spi-
ritualitit, wird die discretio, die Scheidung
der Geister, als unverzichtbarer Bestandteil
des geistlichen Lebens beschrieben. Ganz
eng mit der discretio verbunden ist das Wis-
sen um das rechte MaR. Dem &ngstlichen
Sich-Versperren ebenso wie der naiven To-
taloffnung wird ein kluges Abwédgen ent-
gegengesetzt. Die Unterscheidung der Geis-
ter befihigt die Kirche, den logos spermati-
kos in der Welt zu erkennen, und sich von
ihm befruchten zu lassen.

Die andere Grundvokabel, die unserem Fort-
bildungstag hier in Untermarchtal ein Fun-
dament gibt, ist communio — Kirche als Ge-
meinschaft. Das Thema ist in den vergange-
nen 40 Jahren hinreichend breitgetreten
worden und muss nicht mehr grofartig ein-
gefiihrt werden. Kirche als communio, das



bedeutet, dass sie nie nur allein ist. Sie ist
vertikal verbunden mit Gott und dadurch
hineingenommen in das trinitarische Lie-
besspiel der gottlichen Personen, und sie ist
horizontal getffnet: auf andere Kirchen, und
auf die Menschen, die Welt. Es ist ja der
Grundgedanke dieser Tage hier, dass Kirchen
voneinander lernen kinnen, und dass wir das
nicht nur tun, umbesonders erfolgreiche Bu-
siness-Modelle abzukupfern, sondern weil es
dem Wesen der Kirche als Gemeinschaft ent-
spricht, weil wir aufeinander verwiesen sind
und uns so auch tiefer durchdringen und
wohl auch besser lieben konnen.

Ich mochte hier nur {iber zwei Aspekte die-
ser Communio sprechen. Der erste ist die
Stellvertretung. Die Communio-Beziehung
verbindet unsere Kirchen so, dass wir an dem
teilhaben, was in anderen Kirchen geschieht.
Das eindriicklichste Beispiel hierfiir ist viel-
leicht das Martyrium. Die grofRen Aufsehen
erregenden Martyrien sind zu allen Zeiten
der Kirchengeschichte wie ein Lauffeuer
durch die christliche Welt gegangen. Viele
von Thnen werden vor 2 Monaten die Nach-
richt von der Ermordung des Bischofs von
[siolo in Kenia mit Bestiirzung gehort haben,
und geradeso war es schon 1170, als Thomas
Beckett in der Kathedrale von Canterbury er-
schlagen wurde und kurz danach die erste
ihm geweihte Kapelle in Italien entstand. Das
christliche Zeugnis der Mutter Theresa ist fiir
Christen in der ganzen Welt eine Inspiration
gewesen, ein Vorbild, aber auch etwas, wor-
tiber man sagen konnte: seht, das geschieht
in unserer Kirche, auch das ist eine Realitit
kirchlichen Lebens.

Das ist eine Verwirklichung von Communio,
die ich fiir sehr legitim halte. In dieser Weise
konnte eine kontemplative in Nordfrankreich
weggesperrte Nonne zur Patronin der Mis-
sionen werden. Therese von Lisieux hatte
ganz deutlich empfunden, dass sie an dem
teilhatte, was durch die Missionare auf aller
Welt geschah. Die meisten Ordensleute un-
ter Ihnen werden diese Logik kennen. Unser
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Kloster St. Ottilien ist jedenfalls voll von ver-
hinderten Missionaren, deren Traum ein Ein-
satz im afrikanischen Busch war, und die eben
doch hier bleiben oder zuriickkehren mus-
sten, weil fiir das Leben unserer Kloster vie-
le verschiedene Berufungen gebraucht wer-
den, auch die unspektakuliren im Heimat-
dienst. Die meisten dieser verhinderten Mis-
sionare hadern nicht mit ihrem Schicksal,
weil sie wissen, dass sie Teil eines groReren
Ganzen sind: auch wir Monche bilden eine
Communio, und die Sendung des Einzelnen
ist immer auch Teil der Sendung aller.

Diese Stellvertretung stofdt aber auch an Gren-
zen: eine Missionsgenossenschaft, die gar
nicht mehr draufien titig ist und nurmehr
Hintergrundstrukturen mitverwaltet, die ver-
liert ihre Uberzeugungskraft. So etwas Ahnli-
ches gibt es auch im Bereich der Weltkirche.
Lange Zeit konnte man immer wieder trost-
volle Worte vom lebendigen Glauben der jun-
gen Kirchen héren. Aber das kann natiirlich
unseren bundesrepublikanischen Katholi-
zismus auch nicht am Leben erhalten. Ohne
die Kernsubstanz, und das ist gelebter und ge-
feierter christlicher Glaube, ohne dieses Fun-
dament wird alles andere belanglos.

Die Versuchung ist manchmal da, sich mit
dem Gedanken einer Stellvertretung im
Kernbereich des christlichen Glaubens zu
trosten; wenn es bei uns nicht mehr so rich-
tig klappt, so ermdglichen uns die immer
noch vorhandenen Kirchensteuermittel ja
doch, den anderen — lebendigen — Kirchen
zu helfen. Das kann so nicht gehen, und wird
zu einer gutgemeinten Heuchelei.

Die deutsche Sprache mit ihrer grandiosen
Wortschopfungskraft hat uns da, wie ich mei-
ne, einen Barendienst erwiesen: er steckt in
dem schonen Wort Weltkirche, das ja auch im
Titel unserer Fortbildung enthalten ist. Die
anderen grofsen Weltsprachen haben dafiir
kein &hnlich prégnantes und iiberzeugendes
Wort. Englisch, Franzosisch, Spanisch, Ita-
lienisch —tiberall ist von der universal church
oder einer chiesa universale die Rede. Und aus
der kann man kein Adjektiv und auch kein
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Adverb machen: nur auf Deutsch gibt es die-
se Moglichkeit, zwanglos weltkirchliche Auf-
gaben zu iibernehmen oder sich auf manch
andere Weise weltkirchlich zu gebarden. Und
weil uns dieses schone und biegsame Wort
von der Weltkirche gegeben ist, ist das aus-
landisch klingende Wort von der Mission oft
genug verdringt worden. Viele von Ihnen sind
vermutlich im Referat Weltkirche eines deut-
schen Bistums titig, auch wenn im Unterti-
tel vielleicht noch missionarische Aufgaben
genannt werden. Diese ,Weltkirche“ ist der
perfekte Ausdruck fiir communio. Aber dem
Wort fehlt das provokative, das der Mission
jedenfalls im christlichen Umfeld immer noch
anhaftet. In meiner Heimatgemeinschaft, die
offiziell den Namen , Benediktinerkongrega-
tion von St. Ottilien“ trigt, bewahren wir
kampferisch den alten gingigen Namen , Mis-
sionsbenediktiner, damit wir selber nie ver-
gessen, dass wir eine Sendung haben, die iiber
unsere eigenen Kreise hinausweist. Die Ver-
suchung ist immer wieder da, sich mit froh-
licher Interkulturalitit zu begniigen. Aber
nur da, wo wir uns unserer missionarischen
Berufung bewusst bleiben, wo wir uns auch
der nichtchristlichen Welt zuwenden, stof3en
wir in Tiefenschichten vor, die unseren eige-
nen Glauben aufriitteln.

Im Grund wird das Gleiche fiir unsere Kir-
che in Deutschland gelten, und ich winsch-
te mir, dass sie nie vergisst, dass der uns auf-
gegebene Glaube nicht nur mihselig ge-
stiitzt und mit Gleichgesinnten geteilt wer-
den soll: er dringt hinaus bis zu den Enden
der Welt.

Eine Irritation in der Communio mdchte ich
noch gerne ansprechen. Bei meinen Reisen
splire ich immer wieder, dass unsere Glau-
bensbriider im nahen und entfernten Ausland
uns nicht ganz trauen, wenn es um den Papst
geht. Das Misshehagen, das sich bei uns ja ge-
radezu habituell zeigt, wenn es um den Bi-
schof von Rom geht, das distanziert uns nicht
nur etwas von der Leitung der Weltkirche.
Uber die notwendigen Nihen und Distanzen
in diesem Bereich kann man getrost ver-

64

schiedener Meinung sein. Es trennt uns vor
allem auch deutlich von der Empfindungswelt
des allergrofRten Teils der katholischen Chris-
ten, mit denen wir Missions- und Weltkir-
chenprofis so zu tun haben. In Afrika wird der
Papst als kirchliches Oberhaupt im grofsen
und ganzen sehr unwidersprochen hinge-
nommen — auf3er von einigen Intellektuellen.
In Teilen Ostasiens — etwa in China, und we-
nigstens historisch auch in Japan — wird das
Papsttum geradezu als Teil des Glaubensbe-
kenntnisses gesehen. Diese Haltungen sind
vielleicht nicht frei von Verzerrungen und
(Ibertreibungen. Aber dieser sensus commu-
ne der hat immerhin verstanden, dass auch
diese Communio der Kirchen ein Realsymbol
benotigt, und dass dieses Realsymbol der Papst
in Romist. Wir werden unsere weltkirchlichen
Partner besser verstehen und mit ihnen leich-
ter zusammenkommen, wenn es uns gelingt,
einige deutsche Verkrampftheiten zu lésen
und etwas unbeschwerter mit diesem Papst-
amt umzugehen. Das sagt weiter nichts tiber
die professionellen Beziehungen mit den Ku-
rienbehérden aus — hier geht es wirklich um
eine symbolische Ebene, die uns anscheinend
etwas schwerer zuganglich ist.

Inkulturation

Im dritten Teil meines Referates michte ich
einige Bemerkungen zur Inkulturation ma-
chen denn in den nichsten Tagen werden uns
ja die Moglichkeiten und wohl auch die Gren-
zen eines Transfers zwischen Kulturen be-
schiftigen. Der fleischgewordene Logos, der
sich in die Geschichte hineinbegeben hat, der
verbindet sich mit dem Logos spermatikos, der
bewegt sich in den Kulturen und Vélkern um
das aufzunehmen und auf Gott hinzuverwan-
deln, was da schon an samenhaftem Logos vor-
handen ist. Dazu bedarf es der Unterscheidung,
denn nicht alles kann unterschiedslos Gefaf3
fiir den gottlichen Geist werden.

Hier liegt die grofe theologische Aufgabe de-
rer, die an der Inkulturation arbeiten. Glau-



be muss immer in eine Kultur hinein kon-
kret werden, er ist uns ja nie als reine Ab-
straktion gegeben. (Das ist iibrigens auch die
moderne Kritik am Begriff Inkulturation: es
entsteht der Eindruck, als sei Glaube zu-
néchst einmal ideenhaft vorhanden und wer-
de dann in verschiedene Kulturen eingegos-
sen. Tatsdchlich ist er aber von Anfang an in
einer Kultur daheim, kommt sozusagen
schon kulturell inkarniert auf die Welt, und
kann dann nur von einer Kultur in die an-
dere weitergegeben werden. Man miisste das
eigentlich angemessener als ,, Transkultura-
tion“ beschreiben.

Inkulturation ist eine heikle Sache und kann
gehorig ins Auge gehen. Vor fiinf Jahren er-
regte der neue Erzbischof von Boemfontein
in Stidafrika gehoriges Aufsehen mit seinem
Vorschlag, Tieropfer in die Messe zu inte-
grieren.

Auf einem anderen Niveau, aber deshalb viel-
leicht eher noch brisanter, war ein Vortrag,
den ich erst vor wenigen Tagen in Rom bei
der 5. Okumenischen Europiischen China-
Konferenz horte. Ein Dozent des protestan-
tischen Seminars von Guandong sprach zum
Konferenzthema ,Einheit in Verschieden-
heit“ und erklirte uns, wie der traditionelle
chinesische Begriff der Harmonie in hervor-
ragender Weise helfen kann, diese Einheit
aus Verschiedenem herzustellen. Als gelun-
genes Beispiel schilderte er die von der kom-
munistischen Regierung durchgefiihrte Ver-
einigung aller protestantischen Kirchen zu
einer post-denominationellen sehr harmoni-
schen Einheitskirche. Mit anderen Worten:
der Harmoniebegriff, der auch schon vor der
kommunistischen Machtiibernahme als
Rechtfertigung fiir die Unterdriickung An-
dersdenkender benutzt worden war, sollte
Jetzt plotzlich zu einer theologischen Kate-
gorie geadelt werden. Einer der anwesenden
Horer wies dann noch darauf hin, dass der
gedruckte Redetext auRerdem noch einen
Hinweis darauf enthielt, dass im Lichte die-
ser Harmonie auch die Wiedervereinigung
des Vaterlandes — sprich die Annektierung
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Taiwans — als gottlicher Wille zu sehen sei.
Der Professor, das darf man glaube ich sagen,
stand ausgesprochen blamiert da, und gleich-
zeitig war in seltener Deutlichkeit klar ge-
worden, wie wichtig eine kluge discretio bei
diesen Transferversuchen ist.

Eine zweite Gefahr, in die sich mutige In-
kulturationsversuche hiufig begeben, ist der
Historismus. Als Bezugspunkt wird hiufig
genug eine traditionelle Kultur gewihlt, die
wir im Allgemeinen leichter als ,,Kultur” an-
erkennen konnen. Das heifst dann aber, dass
eine schon vergangene und im Bewusstsein
vieler Menschen auch riickstindige Kultur-
epoche zum Mutterboden eines Inkultura-
tionsversuches gemacht wird. Das ist etwa
so, als wiirden wir mit der Neuevangelisie-
rung Oberbayerns zunichst im Trachtenmu-
seum beginnen, um so eine wirklich bei uns
heimische Formensprache des Christentums
zu entwickeln. So geht es aber wohl nicht.
Die Globalisierung ist ja nicht nur ein Phi-
nomen, das die wirtschaftliche Situation un-
seres Landes beeinflusst. Sie hat in den ur-
banen Zentren der ganzen Welt zwar nicht
eine Einheitskultur geschaffen, aber doch ei-
ne Querbefruchtung bewirkt, durch die ab-
geschlossene kulturelle Réume weitgehend
verschwunden sind. Wenn Sie in Ostafrika ei-
nen Uberlandbus besteigen, ist die Wahr-
scheinlichkeit grof3, dass das Videopro-
gramm mit Karatefilmen aus Hongkong be-
stritten wird. Eine zeitgenossische Inkultu-
ration wird die afrikanische Christenheit
nicht in den Kral zuriickfithren diirfen, sonst
geriete sie eher noch in Gefahr, zur Grund-
lage eines neuen Chauvinismus zu werden.
Beispiele daftir gibt es schon, etwa in einigen
Bewegungen des siidindischen Christen-
tums, deren Bestreben nach indischer Au-
thentizitit gelegentlich von grofRer Verach-
tung fiir das Fremde begleitet wird.

Sehr wichtig erscheint mir die Frage, wer ei-
gentlich die Motoren der Inkulturation sind.
Zu den ganz groRRen Friichten dieser Bewe-
gung zahlte ja der zairische Ritus, der fiir die
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Kirche im heutigen Kongo entwickelt wor-
den war. In den 90er Jahren hatte ich &fter
im Kongo zu tun und wollte gerne einmal an
einer solchen Messe teilnehmen. Auf dem fla-
chen Land, da wo unsere Station bestand, gab
es aber weit und breit keine Gottesdienste in
diesem Ritus, auch nicht in den Kathedra-
len. Als ich mich danach erkundigte, sagte
man mir, der zairische Ritus dauere zu lang.
Man konne ihn eigentlich nur noch in Kins-
hasa finden, weil die dort lebenden Européer
grof3es Interesse daran hitten.

Bei einer anderen grofRen China-Konferenz
verteilte einer der anwesenden Priester An-
dachtsbildchen in chinesischer Manier, die
begeistert von allen mitgenommen wurden.
Als ich fragte, wo er die Bilder in China ver-
wende, sagte er mir, sie seien nur fiir die aus-
lindischen Wohltiter gedacht, die chinesi-
schen Christen wiirden sich mit grof3er Ziel-
strebigkeit nur fir die etwas lieblicheren Pro-
dukte des italienischen Kunsthandwerks
interessieren.

Ebenfalls in China ist der gotische Fenster-
bogen zum Erkennungszeichen katholischer
Kirchen geworden. Bei einem von uns ge-
forderten Kirchbauprojekt, das ganz in der
Tradition der internationalen Moderne stand,
bedurfte es langer Diskussionen um den chi-
nesischen Architekten, der kein Christ war,
davon zu iberzeugen, dass eine Kirche auch
ohne gotische Fenster eine echte katholische
Kirche ist. Heute ware ich vielleicht nicht
mehr so hartnickig.

Ich bin inzwischen davon tiberzeugt, dass die
Entwicklung echter inkulturierter Formen
Zeit braucht, dass sie nicht immer bewusst
vonstatten gehen muss, und dass sie Chris-
ten tiberlassen werden sollte, die dem jewei-
ligen Kulturkreis angeharen.

Die Inkulturationsthematik spiegelt sich na-
tiirlich auch ganz interessant bei uns. Gele-
gentlich wird die Frage aufgeworfen, ob es
dem Christentum tiberhaupt gelungen ist,
sich in unsere westliche Moderne hineinzu-
inkulturieren. In einigen Bereichen — ich
denke etwa an den ganzen Bereich der Frau-
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enrechte — wird man sagen miissen: noch
nicht sehr tiberzeugend. Andererseits ist aber
auch langst nicht alles verloren. Der Weltju-
gendtag hat eine souverine Beherrschung
moderner Formensprachen gezeigt und ei-
nen Umgang mit Massenmedien, der auch
Profis nur Anerkennung entlockt hat. Es ist
vielleicht das besondere Charisma unseres
neuen Papstes, dass er mit seiner zuriickge-
nommenen Art dabei gleichzeitig deutlich
machen kann, dass die Kirche nicht willens
ist, ihre Seele an diese Dimensionen der Mo-
derne zu verkaufen. Sie bleibt sich treu und
kann aus dieser Treue heraus gleichzeitig im-
mer neu in die Welt hinein sprechen. So wird
discretio beispielhaft ausgeiibt.

Globalisiertes Lernen

Nachdem ich Sie nun mit allerlei Warnun-
gen und Vorbehalten hingehalten habe,
maochte ich im vierten Teil aber doch noch
ein wenig von meinen eigenen Lernerfah-
rungen berichten.

Mein eindrucksvollstes religioses Lern-Er-
lebnis hatte ich im Kongo. In einem eher ver-
schlafenen Winkel des Riesenlandes, der vom
Biirgerkrieg damals nur sehr sporadisch er-
reicht wurde, war ich zusammen mit einem
Mitbruder ohne Fahrzeug gestrandet. Um
unsere Station zu erreichen, mussten wir 20
km zu FuR zuriicklegen. Es war flir mich das
erste Mal, dass wir nicht auf den alten Sand-
pisten hin- und herbrausten, sondern abseits
von diesen auf kleinen Fuf3pfaden quer durch
den Busch zogen. Um die Tageshitze zu ver-
meiden, machten wir uns lange vor Sonnen-
aufgang auf den Weg. Als die Sonne schlief3-
lich erschien und Tiere und Menschen er-
wachten, kamen wir an einer Hiitte vorbei.
Vor der Tir stand ein alter Mann, mit gedff-
neten Hinden und geschlossenen Augen, den
Kopf zum Himmel gewandt. Er murmelte vor
sich hin. Ich brauchte einen Moment um zu
begreifen, dass er seinem Schopfer den mor-
gendlichen Dank darbrachte, so wie es wohl



von Anbeginn der Zeit gewesen ist. Das war
so unmittelbar, so urreligits, dass mich das
Bild bis heute nicht mehr losgelassen hat.

Jeder von Ihnen, der mit Afrika zu tun hat,
wird beim ersten afrikanischen Festgottes-
dienst tiberwiltigt gewesen sein. Inbrunst,
Freude, Musik und Tanz, das Ganze verbin-
det sich zu einem faszinierenden Glaubens-
fest. Im Laufe der Zeit lasst die Begeisterung
vielleicht ein wenig nach; manche Missiona-
re sehen einem Pontifikalamt mit 4-6stiin-
diger Dauer eher mit gemischten Gefiihlen
entgegen. Aber das Gefiihl fiir Feierlichkeit,
die Wiirde des Gottesdienstes und die Ehr-
furcht vor dem Heiligen, die immer wieder
durchscheint, das sind doch Erlebnisse, von
denen etwas tiberspringt. Wir werden ja wohl
keine Afrikaner werden, und das ist auch
nicht unser Auftrag, aber von dieser freudi-
gen Ehrfurcht konnen wir wohl lernen.

In einer japanischen Gemeinschaft horte ich
einmal das fast verzweifelte und doch auch
trostvolle Wort: unsere Pfarrer sind hoff-
nungslos. Wahrscheinlich miissen wir alles
selber machen. Die klerikalen Fixierungen
der Kirche sind in Ubersee eher noch ausge-
pragter als bei uns. Aber dennoch gibt es gro-
f3e Freirdume fiir die lebendige und selbst-
bewusste Wahrnehmung von Verantwortung
durch Laien, die echte Fiihrungsaufgaben
{ibernehmen, als Katecheten, in den kleinen
christlichen Gemeinschaften, in den ganz ge-
wohnlichen Gemeindestrukturen. Das sind
keine Parallel-Hierarchien nach deutschem
Verwaltungsmodell, sondern von unten auf-
gebaute Strukturen, die aus der Gemeinde-
ebene heraus leben und sich bewihren.

Meine letzte Entdeckung in Afrika aber ist
Feinheit des menschlichen Umgangs. Man
spirt das schon an der Ernsthaftigkeit, mit
der begriiRt wird. Der Handschlag ist nicht
nur das schnelle Hinhalten einer schlappen
Hand. Da wird intensiv geschiittelt, oft mit
beiden Hinden, oder mit besonderen Hand-
griffen, die zwei-, dreimal gewechselt wer-
den. Auf Kisuaheli gehort ein langer Begrii-
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Bungsdialog dazu: man fragt, wie es um den
anderen steht, wie die Nacht war, oder der
Abend oder der Tag, wie's mit der Arbeit geht.
Man driickt sein Bedauern iiber die Strapa-
zen der Reise aus. Und dann, ganz allmih-
lich geht es zur Sache. Alles andere wird als
platt empfunden, als unhéflich und schlecht
erzogen. Und tatsachlich, in den Stidten, wo
die Erziehung in den Familien oft gefihrdet
ist, da werden die Umgangsformen , moder-
ner”, schneller, kulturloser.

Personliche Verletzung wird vermieden, wo
es irgend geht. Muss einmal etwas Unscho-
nes Uber einen anderen ausgesagt werden,
dann moglichst indirekt. , Der, der vorher ge-
sprochen hat“, heifdt es dann, oder man be-
nutzt eine Amtshezeichnung. Der Name, die-
ses Portal zum intimsten Persinlichkeitsbe-
reich des Menschen, wird moglichst nicht
verwendet, damit die Kritik nicht allzu sehr
verletzt.

Dazu gehdren dann auch Respekt und ein
deutliches Gespiir fiir Unterschiede und Nu-
ancen. Die Achtung, mit der einem Hoher-
gestellten begegnet wird, ist fiir unser de-
mokratisches Gesplir anfangs schwer zu er-
tragen. Kleine Hilfsdienste, das Tragen
schwerer Koffer, werden sowieso selbstver-
standlich tbernommen. Selbst die kleine Ak-
tenmappe trigt der gastgebende Abt dem
Gast noch gern zum Sitzungstisch. Und wer
zum personlichen Gespriach kommt, der hilt
aus Anstand die Augen gesenkt, was freilich
fiir den unerfahrenen Europder zunichst
eher wie ein Indiz fiir Unehrlichkeit oder Ver-
schlagenheit wirkt. Unser beliebter Test zur
Aufrichtigkeit — ,schau mir in die Augen,
wenn ich mit Dir rede® — ist in manchen Tei-
len Afrikas einfach nur eine Aufforderung zur
Frechheit, die einen wohlerzogenen Men-
schen in grofie Schwierigkeiten bringt.

In den Jahren meiner Einsitze in Afrika ha-
be ich das alles schitzen und lieben gelernt.
Freilich weif3 ich, dass diese feinen Sitten
auch mit Dingen zusammenhingen, die fiir
die Entwicklung des Kontinents eher ein
Hemmnis sind: die tibergrofse Ehrfurcht vor
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unhinterfragten Autorititen, die Macht der
Gruppe iiber den Einzelnen, der Vorrang der
Tradition vor dem Fortschritt. Und trotzdem
tite es mir leid, wenn im Zuge der Moderni-
sierung diese Sitten verschwianden. Das weit
verastelte und feine Beziehungsgeflecht, das
die Menschen miteinander verbindet, ist
doch ein Ausdruck einer uralten und verfei-
nerten Lebenskultur. Das alles macht das Le-
ben nicht unbedingt einfacher. Aber es ist
echte Zivilisation. Bei der Ankunft auf dem
deutschen Flughafen, wo die Menschen sich
nicht mehr so viel bedeuten, geht es oft sim-
pler zu, weniger umstindlich und auch we-
niger anstrengend. Primitiver eben.

Schluss

Ich méchte am Ende dieses Referates noch
einmal auf die Klosterregel des Heiligen Be-
nedikt zuriickkommen. Zu Lebzeiten ihres
Autors hat sie keine sonderliche Karriere ge-
macht und ihr Geltungsbereich blieb auf ei-
nige wenige und damals nicht allzu bedeu-
tende Kloster beschrinkt. Erst ca. 50 Jahre
nach dem Tod Benedikts gewann sie an Po-
pularitit und breitet sich allméhlich tiber Eu-
ropa aus. Wichtigste Stationen sind Gallien
und England, von dort zuriick nach Deutsch-
land und Italien. Zu den grof3en inneren Vor-
ziigen dieser Regel, die sich gegen viele an-
dere, heute fast vollig unbekannte Texte
durchsetzte, zahlt ihre grofde Flexibilitat. Im-
mer wieder legt Benedikt dem Abt und sei-
nen Monchen nahe, sich nach den lokalen
Verhéltnissen zu richten was viele Dinge des
konkreten Lebens angeht. Die materiellen
Umstinde des Klosters, die klimatischen Ver-
hiltnisse, die lokalen Effgewohnheiten, all
das spielt eine Rolle. Der Patron des Abend-
landes hat keine uniforme Lebensregel ge-
schaffen, sondern ein flexibles Klostermo-
dell, dessen Grundintentionen bis heute in
tausendfacher Verschiedenheit in der ganzen
Welt immer wieder neu realisiert werden.

Ein wichtiges Thema dieser Regel ist die Be-

68

gegnung mit dem Fremden; das, was ich Th-
nen heute zu sagen versucht habe, das lasst
sich leicht zusammenfassen in dem, was Be-
nedikt iiber die Giste des Klosters schreibt.
Jeden Fremden, der sich der Klosterpforte na-
hert, soll der Pfiértner zundchst mit einer
Danksagung und der Bitte ,Benedic” — ,,Gib
den Segen!” empfangen. Das ist die Grund-
haltung, mit der ein Gast aufgenommen wer-
den soll: Fremdes, Neues, Uberraschendes, das
sich dem Kloster niahert, wird als Segens-
bringer dankbar angenommen, nicht etwa als
Last oder Storung, sondern als etwas, wodurch
Gott neu an die Gemeinschaft herantritt.
Benedikt ist freilich nicht naiv. Der herbei-
eilende Obere soll dem Gast nun den Frie-
densgrufd entbieten, aber nicht, bevor er nicht
mit dem Gast gebetet hat — wegen der Tau-
schungen des Teufels, wie es Benedikt nennt.
Das ist der Moment der Discretio, der Schei-
dung der Geister. Der eintreffende Fremde
muss offenbaren, ob er im Namen Jesu das
Haus betreten hat, oder mit anderer Absicht.
SchlieRlich erwartet Benedikt, dass das Klos-
ter von den Fremden, vor allem von fremden
Monchen, etwas lernt. ,Wenn der fremde
Monch®, so die Regel, verniinftig und in de-
miitiger Liebe etwas im Kloster kritisiert, soll
der Abt klugerweise davon ausgehen, dass
Gott den Fremden vielleicht sogar deshalb
ins Kloster gesandt hat.”

Erzabt Jeremias Schroder OSB ist Abtprdses
der Kongregation der Missionsbenediktiner
von St. Oltilien.



